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(VE) 1-A EV=TY=T 


فصل 


قال الرازي : («الخبر الثالث» : ما روى صاحب «شرح 


السنة”" »في کتابه في باب «آخر من يخرج من النار» عن أبي 
هريرة" - رضي الله عنه - في حديث طويل عن رسول الله يا أنه 


(1) أي من الأخبار التي ذكر الرازي آنها من المتشابهات» وهو القسم الثاني من كتابه 
«أساس التقديس» جعله «فى تأويل المتشابهات من الأخبار والآيات»» وقد سبق 
رد المؤلف ومناقشته للرازي في تأويله للخبر الأول والثاني في القسم السادس 
من هذا الکتاب ص/ ٦۱۸-۳۷۹‏ . 

(Y)‏ صاحب شرح السنة») هو : أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء 
البغوي . ولد في «بغخشور» من خراسان» ولم تشر المصادر إلى سنة ولادته» 
توفي ےہ رحمه الله تعالى - سنة ٦(‏ 0۹ هم) مرو الروذ وقد جاوز التماس: وله 
مصنفات عدة منها: «التهذيب» في الفقة الشافعي» و«معالم التنزيل» في التفسير 
وغيرهما. ) 
انظر (سیر أعلام النبلاء .)٤٤۳١ ٤۳۹/١۹‏ (البداية والنهاية /١۲‏ ۱۹۳)ء (تذكرة 
الحفاظ .)٥١ ٠۲ /٤‏ (مفتاح السعادة لکبری زاده /١‏ ١٠۳٤ء‏ ۱۸/۲). 
آما كتابه «شرح السنة» فهو من أجمع كتب الحديث. رتبه على الموضوعات على 
طريقة المصنفات» جمع فيه كل ما يحتاجه المسلم في آمور دينه ودنياه» في 
أمور العقائد والعبادات والمعاملات»ء وقد عول فيه على الأحاديث الصحيحة 
غالبًا» وشرحها وفسر غريبها. ويقع في خمسة عشر مجلدا - عدا الفهارس - 
حققه شعیب الارناؤوظ ورهیر الشاويش وطبع بالمکتب الإسلامي من شه 
(۹۰)إلی(۰١٤۱ه).‏ انظر مقدمته. 

(۳) ابو هريرة الدوسي» الصحابي الجليلء حافظ الصحابة» اختلف في اسمه واسم 
أيه فيل : عبدالرحمن بن صحر »› وقیل : ابن عنم » وقيل غ دل ووجح 
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بعضهم الأول . مات سنة (سبع أو ثمان وخمسین)وقيل :(تسع وخمسين) وهو = 


عن الرازي 
الجر 
الثالثا من 
الأخبار الني 
بجب تأويلها 


ننه . 


قال : «فيآتيهم الله في غير الصورة التي يعرفون» فيقول: آنا 
ربكم . فیقولون: نعوذ باه هذا مکاننا حتی یاتینا ربنا فان بیننا 
وبينه علامة› فإذا آتانا ربنا عرفناه فياتيهم الله في الصورة التي 
بعرفون» فیقولون: أنت ربنا فیتبعونه . .»)ثم قال : (واعلم 
أن الكلام على هذ الحديث من وجهين”" : 


الأول: أن تكون «في» بمعنى «الباء» والتقدير: فيأتيهم الله 


oT i 2‏ 
بصورة غير الصورة التي عرفوه“ بها في الدنياء وذلك بأن يريهم 


ملکا 


(1) 


(۲( 
(۳) 
(€) 
(٥) 


من الملائكة» ونظيره قول ابن غاس در الله عنهما - 


ابن (۷۸) سنة . (اللإصابة ۷/ ۱۹۹) (أسد الغابة )۴١١ /٠١‏ . 

أخرجه البغخوي في شرح السنة» فقال: أخبرنا أبو عمر عبدالواحد بن أحمد 
المليحي أخبرنا أحمد بن عبدالله النعيمي أخبرنا محمد بن يوسف أخبرنا محمد 
ابن إسماعيل البخاري آنا أبو اليمان أنا شعيب عن الزهري أخبرني سعيد وعطاء 
ان یرید انا ابو هريره أخبرهماعن النبي لاز قال البخاري : وحدثني محمود حدثنا 
عبدالرازق أنا معمر عن الزهري عن عطاء بن يزيد الليثي عن أبي هريرة» فذكر 
حدي) طويلاً وفي أثنائه : «فيأتيهم الله في غير الصورة التي يعرفون» الحديث. 
انظر (شرح السنة/ باب آخر من يخرج من النار ۱۷۳/٠١‏ - ١۷ط‏ . المكتب 
الإسلامي) وسيأتي في كلام المؤلف ذكر مصادر هذا الحديث وتوثيق ذلك . 

أي الرازي» والكلام متصل . 

جميع النسخ (وجوه) والتصويب من أساس التقديس . 

جميع النسخ (عرفوها) والتصويب من آساس التقديس . 

هو عبدالله بن عباس» ابن عم الرسول ية - العباس بن عبدالمطلب - وهو حبر 
الأمة وترجمان القرآن» ولد بالشعب قبل الهجرة. حدث عن الرسول ڪيا وعن 
بعض الصحاية زاي بالطائف سنة (1۸ أو ۷٠ه).‏ 

انظر (سير أعلام النبلاء ۳/ ١۳۳)ء‏ (صفة الصفوة ١/١٤۷)ء‏ (الإصابة )٠١١ /١‏ 
و(الاستیعاب ۳/ ۹۳۳). 


في قوله تعالی : # هَل رون إل أن أيهم أله ف ظكَلٍ مى ألما 4 
[البقرة: [۲٠١‏ أي: بظلل من الغمام»» ثم إن تلك الصورة 
تقول: ”آنا ربكم» وكأنٌ ذلك آخر محنة تقع للمكلفين في دار 
الاخرة» وتكون الفائدة فيه: تثبيت المؤمن على القول الصالح 
وإنما يقال: الدنيا دار محنة والآخرة دار الجزاء» على الأعم 
والآغلب» دان کان شع في کل واحدة نهدا ما بقع في الاخری 
ا 

أما قوله كيه : «إنهم يقولون: إذا جاء ربنا عرفناه» فيُحمّل" 
على أن کون المراد: إذا جاء إا خسان ربا غرفتاه. 

و «فیاًتیھ“ الله في الصورة التي [يعرفونها». 
فمعناه: يأتيهم بالصورة التي]“ يعرفون آنها من أمارات 
الإحسان. 

وأما قوله بي: «فيقولون: بيننا وبينه علامة» فيحتمل أن 
تكون تلك العلامة كونه تعالى في حقيقته مخالمًا للجواهر" 


)١(‏ سيأتي كلام المؤلف عن هذا الأثر ص۸۲. 

(۲) جميع النسخ (فيحتمل) والتصويب من أساس التقديس . 

(۳) في (ل): (قولهم) والتصويب من (ج) و(ك) وأساس التقديس . 

(6) في (ل): فأيهم . 

. زيادة من (ج) وأساس التقديس‎ )٥( 

(1) الجوهر: ما قام بنفسه» فهو متقوم بذاته ومتعين بماهيته» وبه تقوم الأعراض 
والكيفيات ويقابل العرض» وهو منحصر في خمسة: قو وصورة» وجسم› 
ونفس» وعقل. وهو المقولة الأولى عند أرسطو. انظر (التعريفات للجرجاني 
۸6 و(المعجم الفلسفي لمجمع اللغة الخرية صض/٤1). ٠‏ " 


الا راض ار ارا ا اة عا ا هو اف ال 
التأويل الثاني: أن يكون المراد من الصورة: الصفةء 
الغ أن يظهر لهم من بطش الله وشدة بأسه مالم يألفوه ولم 
يعتادوه من معاملة الله تعالى معهمء ثم يأتيهم بعد ذلك أنواع 
الرحمة والكرامة على الوجه الذي اعتادوه وألفوه)"'. 
والكلام على ذلك أن يقال : آما هذا الخبر - في الجملة - فهو 


تمس الاك متواتر عند أهل العلم بالحديث ورواته من التابعين وأتباعهم من أجل 


الرازيوسياقه إل مت قل | ذ ا 
o‏ الأمة قدرًا في العلم والدين› وهو معروف عن عدد من الصحابة» 
اتةه و 0 e‏ ا | (DD‏ 
رألفاظه وبيان فهو في الصحيحين من حديث آبي هريرة وآبي سعيد مجتمعين « 
أن خبر الصورة ء ,)€( 2 1 

الجملة. 


انت E‏ « وهو في المسانيد من حديث ابن 


)١(‏ العرض: ما قام بغيره» ويقابل الجوهر والذات» فالجسم جوهر واللون عرض 
والأعراض غل انو غین : قار الذات» وهو الذي يجتمع آجزاؤه في الوجود» 
كالبياض والسواد. وغير قار الذات» وهو الذي لايجتمع أجزاؤه في الوجود» 
كالحركة والسكون. انظر (التعريفات للجرجاني ص/١١٠).‏ و(المعجم 
الفلسفي ص/۱۸١١).‏ 

© ائطر (اساسن القديسن اللرازق صن / ۸-١١‏ ).ت /السقا. 

(۲) انظر صحيح البخاري - کتاب التوحید باب ۰٤۲٤١‏ حدیث رقم )۷٤۳۷(‏ ورقم )۷٤۳۸(‏ 
الفتح »)٤١١ - )۱۹/١١(‏ وصحيح مسلم - كتاب الإيمان باب (معرفة طريق الرؤية) 
حدیث رقم »)۱١۷ - ۱١۳ /۱( ٩۱۸۲۲‏ وسيأتي في كلام المؤلف قريًا. 

(4) الحديث عن أبي سعيد مفردا في صحيح البخاري برقم(۳۹٤۷)‏ من كتاب 
التوحيد (الفتح .)٤١ /٠١‏ وفي صحيح مسلم باب (معرفة طريق الرؤية) حديث 
رقم ٩۱۸۳7‏ (۱/ ۱۹۷ ۱۷۱). 


a‏ وبي TT‏ وقد چ الحافظ ابو الحسن الدارقطنی 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


المدينة كان آخر من شهد بيعة العقبة فى السبعين من الأنصار» وحمل عن النبي 
علما كرا تافعًا روئ آلف حديت وخمسمافة حديث وآريعين خديتا . اثقق 
البخاري ومسلم منھا على ستین حدیثاء وانقرد الببخاري بستة وعشرين حدیتا 
ومسلم بمائة وستة وعشرين حديثاء توفى سنة (۷۸ه) (الإصابة ١/۱۳١۲)ء‏ 
(تهذيب الأسماء واللغات .)٠٤١/١‏ وحديثه عند مسلم في الرؤية من طريق ابن 
جريج عن جابر برقم »۱۹١(‏ وعند الإمام أحمد في المسند من طريق ابن لهيعة 
انو عبدالرحمن › من السابقين الأولين ومن كبار العلماء من الصحاية» تلقن من 
النبي مياه سبعين سورة» مناقبه جمة . أمّره عمر - رضي الله عنهما - على الكوفة. 
مات سنة (۳۲ه) أو فى التى بعدها بالمدينة . انظر (الإصابة »)١١١ - ۱۲۹/٤‏ 
(الاستيعاب «(AY /Y‏ (صفة الصفوة /42(« و(التقريب ١‏ /*0). وسياتي 


أو موسي قو عبدالله بن قيس بن سليم بن حضار بفتح المهملة وتشديد الضاد 
المعجمة» أبو موسى الأشعري» صحابي مشهورء أمَرّه عمر ثم عثمان - رضي 
الله عنهم - وهو أحد الحكمين بصفين » وفتح على يده تسر وعدة أمصار. 
اختلف في سنة وفاته» فقيل : سنة )٤١(‏ وقيل: سنة (١٥ه)»‏ وقيل: بعدها. 
انظر (التقريب .)٤٤١ /١‏ (الخلاصة ۲/ ٩۸)ء‏ و(الإصابة ۱۱۹/۴۲ -۲۲۰). 
والحديث في مسند الإمام أحمد - رحمه الله - عن أيي موسى - رضي الله عنه - 
0 وفن این غود د رض الله عنه - (۱/ ۳۹۱ - ۳۹۲)ء وهو أيضا في 
الكبير للطبراني برقم )4۷٦٤( )۹۷٦۳(‏ وهو عند الحاکم ٥۸۹/٤(‏ ۔ )٥۹۲‏ 
وصححه» وهو أيضا في مجمع الزوائد للهيثمي .)١٤١ /۱١(‏ 

هو: علي بن عمر بن أحمد بن مهدي البغدادي الدارقطني» نسبة إلى دار القطن 
- محلة كبيرة ببغداد _ حافظ مشهور» انفرد في عصره بالإمامة في الحديث . 
توفي سنة (١۳۸ه)‏ ببغداد. انظر (البداية والنهاية .)۳١١ /١١‏ (طبقات الشافعية 
.)١ /۲‏ (معجم المؤلفین »)۱۱٥۸/۷‏ (وفیات الأعیان ۳/ ۲۹۷). (العبر 
۲/ ۷) » (هدية العارفين ١/1۸۳)ء‏ و(الكامل في التاريخ ۷/ .)١١٤١‏ 


كثيرًا من طرقه في كتاب «الرؤية»' له؛ وهو حديث طويل في 
وصف ما يكون في القيامة من تجلي الله لعباده وخطابه لهم 
ومرورهم على الصراط› وخروح أهل التوحيد من النارء وهر 
ل عل جل ن ارا أل ا ا ت 
طوائف من آهل الأهواء « والخوارج ۳ وال 


)١(‏ جميع النسخ (الرؤيا) والصواب ما آثبت؛ لأن الرؤيا في المنام» والرؤية حالة 
اليقظة» قال ابن قتيبة : رأيت في المنام «رؤيا»» ورآيت في الفقه رأيّاء ورأيت 
الرجل رؤية. انظر (آدب الکاتب ص/۳۳۹). قلث: فلعله تحريف من النساخ. 
والکتاب مطبوع بعنوان «الرؤية» . 

(۲) كذا في الجميع (بالواو) وسياق الكلام ! يقتضي حذفها أو إبدالها (من) أو من 
دونهما؛ لان ظاهر العطف يقتضي المغايرة بين أهل الأهواء والخوارج» وليس 
كذلك؛ فإن كل من خرج عن الشريعة من أهل البدع فهو من أهل الأهواءء 
والسلف يجعلون آهل البدع هم أهل الأهواء ويذمونهم. انظر (منهاج السنة 
.)۳١ ۳ ۷/۲ ۳ ۲ C7‏ (درء تعارض العقل والنقل 
۷ ). و(الاستقامة ٥٤/١‏ ۲/١۱؟).‏ 

(۳) يطلق اسم الخوارج كل من خرج على الإمام الحق الذي اتفقت عليه 
الجماعة» سواء كان الخروج في زمن الراشدين أو بعدهم على التابعين لهم 
بإحسان من الأئمة في كل زمان. وقد صار هذا الاسم علمًا على الخارجين على 
أمير المؤمنين علي بن أبي طالب - رضي الله عنه - بعد حادثة التحكيم المشهورةء 
والتي أجبروه عليها ثم نقموها منه وقد حاول إقناعهم وراسلهم فلم يرجع إلا القليل 
منهم» ثم استعرضوا المسلمين وقاتلوهم فلم يجد بدا من قتالهم . 
ولهم أصول تعاقدوا عليهاء منها: التكفير بالمعصية» ونفي الشفاعة لأهل 
الكبائر ثم تشعبت تلك الفرقة كلما حدثت قضية تباينت آراؤهم وبذلك تعددت 

فرقهم وانظر (الملل والنحل للشهرستاني »)٠٠١ /٤‏ و(الفصل في الملل لابن 
حزم .(\1A/f‏ 
)٤(‏ المعتزلة: هم أتباع واصل بن عطاء الغزال وعمرو بن عبيد» سموا معتزلة؛= 


()۱( 


(۲) 


لاعتزالهم مجلس الحسن البصري في أوائل المائة الثانية لما خالفوا ريه ورآي 
الجماعة في حكم مرتكب الكبيرة» وكانوا يجلسون معتزلين فيقال لهم : أولئك 
المعتزلة. وقد أخحذ واصل يقرر ما يراه» ثم تابعه عمرو بن عبيد» ثم جاء أو 
الهذيل فألف كتابين في أصول المعتزلة الخمسة وهي (العدل)» ويعنون به نفي 
القدر» و(التوحيد)» ويعنون به نفى الصفات عن الله جل وعلاء و(الوعد 
والوعيد)» وهو بمعنی إتفاذ الوعيد فيمن آوعده الله تعالىء و(المنزلة بين 
المنزلتين)» آي أن مرتكب الكبيرة يخرج من الإيمان ولا يدخل في الكفر. 
و(الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر)» بمعنى إلزام غيرهم ما التزموا وضمنوه 
جواز الخروج على الأئمة» وهي أصول الدين عندهم وقد لبّسوا فيها الحق 
بالباطل . انظر (مقالات الإسلاميين للأشعري ص/ .)۲١‏ (الفرق بين الفرق 
للبغدادي ص/ »)۱٤٤‏ و(الفتاوی ۳۱/۱۳ وما بعدها). 

الجهمية تنسب إلى جهم بن صفوان» آبي محرز السمرقندي» مولى بني راسب 
وتلميذ الجعد بن درهم» فتل مع الحارث بن سريج بمرو سنة (۲۸٠١ه).‏ 

ويطلق اسم الجهمية أحياتًا على معنى عام ويراد بها نفاة الصفات عمومًا» ويطلق 
على معنى خاص ويراد بها أتباع الجهم في آرائه» مثل: القول بالجبر» ونفي 
الصفات والقول بفناء الجنة والنار. 

والجهمية بالمعنى العام ليسوا على درجة واحدة» بل انقسامهم في التجهم يشبه 
انقسام آهل التشيع . وانظر (مقالات الإسلاميين »)٩۷١/١‏ (الملل والنحل 
۱ وما بعدها). (الفرق بين الفرق .)۱۲۹-٠۲۸‏ (التبصير في الدين 
»)1٤-۳‏ و(مجموع الفتاوی للمؤلف .)٠٠-۲۱/۰‏ ) 
القرامطة: هم أتباع حمدان بن الأشعث» الملقب بقرمط. من فرق الباطنيةء 
لقب قرمط لقرمطة في خطه أو خطوه» وإليه تنسب القرامطة. وقيل : إلى داعية 
لهم قدم من جهة خوزستانء نزل سواد الكوفة على رجل يدعى «كرمتيه» فسمي 
الداعي باسم الذي كان نازلا عنده ثم خفف فقيل: «قرمط». وانظر (أخبار 
القرامطة في الأحساء والشام والعراق واليمن - جمع وتحقيق د. سهيل ركاز)» 
(تاريخ ابن الأثير - حوادث سنة ۲۷۸ و١۲۸ه)ء‏ (المنتظم لابن الجوزي 
.)١١۹ _ ٥‏ (فضائح الباطنية للغزالي ص/ )٠٤١ - ٠١‏ وانظر (الفرق بين = 


الطريق الأول 
للحدیث. 


و . مثل الإتيان» . والرؤيةء والصراط» وخروج أهل 
الكبائر من النار» وغير ذلك مما يدخحل في باب الإيمان بال 
واليوم الأخر مما يكذب به الجهمية» والخوارج» ومن اتبع 

وقد كان النبي يي يُحَدّث به مراراء وكذلك أصحابه من 
بعده» كما جاء ذلك مصرحا به فی حدیث ابن مسعود على ما 
سنذکره - إن شاء الله تعالى - وبذلك تتبين فوائد جليلة وجواب 
على إشکالات» کما سننبه عليه إن شاء الله تعالی . 


الفرق للبغدادي ص/٦٠۲‏ - »)۲١۷‏ و(تلبيس إبليس لابن الجوزي ص/٤٠٠‏ 
ط/ الثانية سنة ۳۹۸١ه).‏ 

)١(‏ الباطنية: هم الذين جعلوا لكل ظاهر من الكتاب والسنة باطتاء ولكل تنزيل 
تأونلات وقد ذكر الشهرستاني أن الباطنية القديمة كانت تخلط كلامها بكلام 
الفلاسفةء أما الباطنية في زمنه فهم والإسماعيلية الغلاة فرقة واحدة» ولهم عدة 
مسمیات : 
فقي العراق عرفوا بالباطنية والقرامطة والمزدكية. وفي خراسان بالتعليمية 
والملحدة» وقال غيره: إن من أسمائهم: المحمرة» والسبعية والبابكية 
والإباحية. ونقل ابن طاهر البغدادي عن أصحاب المقالات قولهم بأن الذين 
اشا دعوة الباطنية جماعة منهم ميمون بن ديصان المعروف بالقداح» ومحمد 
ابن الحسين المعروف بدندان. انظر (الملل والنحل »)۱۷۲/١‏ (الفرق بين 
الفرق ۲۹۰۵ - ۲۹۹)» (عقائد آل محمد ص/٤)»‏ و(اعتقادات فرق المسلمين 
والمشرکین للرازي ص/ .)٠۱١١ ۱۰١‏ 

(۲) في (ل): (رواه). 

(۳) البخاري هو: محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة البخاري» أبو عبداله» = 


(Y). e . )۱(‏ (۳( 
ومسلم في الصحيحين من حديث ابي اليمان عن سعیتب 
e C6(‏ ا (٥)‏ 


الإمام الحافظء كتابه في الحديث أصح الكتب بعد كتاب الله تعالىء أمير 
المؤمنين في الحديث. ولد سنة (١۹٠ه)‏ في بخارى» ورحل في طلب العلم 
إلى معظم أمصار العالم الإسلامي» وتوفي سنة (١٥۲ه).‏ من تصانيفه «الجامع 
الصحيح» و«التاريخ الكبير» و«الأدب المفرد» و«خلق أفعال العباد». انظر (تاريخ 
بغداد ٤/۲‏ ۔ ٤۳)ء‏ (الاعلام .)۲٥۹- ۲۵٥۸/۲‏ و(التهذیب .)٤١۷ /۹٩‏ 

)١(‏ مسلم هو : آبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري - من بني قشير» قبيلة من 
العرب - النيسابوري» أحد أئمة أهل الحديث. له الصحيح المعروف بصحيح 
مسلم» رحل إلى العراق والحجاز والشام ومصر. قال البغدادي في تاريخ 
بغداد: «لما ورد البخاري نيسابور في آخر أمره لازمه مسلم وأدام الاختلاف 
إليه». توفي بنيسابور سنة (١١۲ه)‏ وعمره )٥١۵(‏ سنة. انظر (تاريخ بغداد 
.)٠ ۳‏ (التهذيب .)١۱١۲١/١‏ (تذكرة الحفاظ .)٥۸۸/۲‏ (طبقات الحنابلة 
ص/ ۳۳۷). ) 

(۲) آبو اليمان هو: الحكم بن نافع القضاعي البهراني - بفتح الباء وسكون الهاء وراء 
ونون» نسبة إلى بهراء بن عمرة قبيلة» زيدت النون كالصنعاني - آبو اليمان 
الحمصي ھور کته ٠ق‏ ته قال إن أكثر حدفه عن شعيب هاولة: 
روی عن شعیب . قال ابن سعد والبخاري : مات سنة (۲۲۲ه). انظر (الخلاصة 
 ) 1‏ (التقریب ۱/ ۱۹۳) › و(اللباب ۱۹۱/۱ ۔- ۱۹۲). 

(۳) شعيب بن آبي حمزة الأموي مولاهمء أبو بشر الحمصي» واسم آبيه دينار» ثقة 
عابد» قال ابن معين: هو آثبت الناس في الزهري . مات سنة (۲١١ه)‏ روى عن 
الزهري وعنه أبو اليمان. انظر (التقريب .)٠۳١ /١‏ (الخلاصة .)٤١١/١‏ 

)٤(‏ الزهري هو: محمد بن مسلم بن شهاب الزهري» الفقيهء أبو بكر» الحافظ› 
أحد الأئمة الأعلام وعالم الحجاز والشام. قال ابن سعد: وكان الزهري ثقة كثير 
الحديث والعلم والروايةء فقيها جامعا» روى عن ابن المسيب. مات سنة 
(١۲٠ه).‏ انظر(التقريب ۲/ .)۲١۷‏ و(الخلاصة ..)٤0٥۷/۲‏ 

= سعيد بن المسيب بن حزن المخزومي القرشي» أبو محمد» سيد التابعين وأحد‎ )٥( 


۱۱ 


کے ان اھ خا 


) 


۳( ۱ 
ومن حديث إبراهيم بن سعد ٠‏ عن الزهري عن عطاء بن 


يزيد الليثى»ء أن أبا هريرة أخبره: أن الاس قالوا للبى كلة: 


يارسول الله » هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال رسول الله َية: «هل 
٠‏ تضارون“ في القمر ليلة البدر“؟/ قالوا: لا يارسول الله قال: 


(1) 


(۲) 


(۳) 


(€( 


الفقهاء السبعة بالمدينة والعلماء الأثبات من كبار الثانية . اتفقوا على أن مرسلاته 
أصح المراسيل» وقال ابن المديني : لا أعلم في التابعين أوسع علمًا منه. وقال 


آبو حاتم : ھی انیت لاسن .اب هريرة . مات بعد التسعين . انظر (التقريب 


.)۹6 /۱ و(الخلاصة‎ .)* ١ 
عطاء بن يزيد الليئي المدني الجندعي › روی عن اي هريرة وأبي سعيد» وعنه‎ 
الزهري» ثقة. توفى سنة (۷١٠ه). انظر (التقريب ۲۳/۲). (التهذيب‎ 

O AES oR ON 
ومسلم‎ »)1٥۷۳ برقم‎ ٤٤٤/١١ أخر جه بهذا الإسناد البخاري في الرقاق (الفتح‎ 
رقم‎ ۱۹۸/١( وابن أبي عاصم في السنة‎ » )٠١ رقم‎ ۱١۷ /1( في صحيحه‎ 
(والاجري في التصديق بالنظر ص/11)» و(ابن منده في الإيمان‎ .)1 

۲/ ۷۸۹ برقم »)۸٠۷‏ و(الدارقطني في الرؤية ص/ ٠٤١‏ ح۳۲). 

هو إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف الزهري» أبو إسحاق 
المدني» نزيل بغداد وقاضيها وآحد الأعلام» ثقة حجة تكلم فيه بلا قادح» روى 
عن آبيه والزهري. مات سنة (١۸٠ه)»‏ وقيل غير ذلك. انظر (التقريب 
١‏ (الخلاصة .)٤١/١‏ (تذكرة الحفاظ ١/١٠٠)ء‏ (تاريخ أسماء الثقات 
لاین شاهین ص/ )٥۷‏ . 

روي بتشديد الراء وبتخفيفها والتاء مضمومة فيهما. ومعنى المشدد: هل 
تضارون غيركم في حالة الرؤية بزحمة أو مخالفة في الرؤية أو غيرها لخفائه كما 
تفعلون أول ليلة الشهر» ومعنى المخفف: هل يلحقكم في رؤيته ضير» وهو 
الضرر. انظر (شرح النووي على صحيح مسلم ۱۸/۳). و(جامع الأصول لابن 
الأئر ٠‏ /۳۹): 


١ 


«هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب»؟ قالوا: لا يارسول 
الله» قال: «فإنكم ترونه كذلك» يجمع اله الناس يوم القيامة. 
فیقول: «من کان يعبد شيا فليتبعه» فيتبع من كان يعبد الشمس 
الشمس» ويتبع من كان يعبد القمر القمر» ويتبع من كان يعبد 
الطواغيت الطواغيت» وتبقى هذه الأمة فيها منافقوها"› 
فيأتيهم الله تبارك وتعالى في صورة غير صورته التي يعرفون› 
فیقول: «آنا ربکم» فيقولون: نعوذ بالله منك» هذا مکاننا حتی 
يأتينا ربناء فإذا جاء ربنا عرفناه. فيأتيهم الله عز وجل في صورته 
التي يعرفون» فیقول: «آنا ربکم»» فیقولون: آنت ربنا» فيتبعونه 
وضرب الصراط بين ظهري جهنم› فأكون آنا وآمتي اول من 


)١(‏ الطواغيت: جمع طاغوت» قال الليث وأبو عبيدة والكسائي وجماهير آهل 
اللغة : الطاغوت كل ما عبد من دون الله تعالى . وقال ابن عباس ومقاتل والكلبي 
وغيرهم: الطاغوت الشيطان. وقيل: هو الأصنام» قال الواحدي: الطاغوت 
یکون واحدًا وجمعًا ویؤنث ویذکرء قال الله تعالی: * يدون آنیتحاکموا ل 
الطعُوتِ وقد اوا ني روابد # فهذا في الواحد» وقال في الجمم :وات 
کفرواً ولاهم لغوت يخرجودهم . . 4 وقال في المؤنث: 3 ولد اا 
الطعُوت أن عدوا 4 . ووزنه فعلوت والتاء زائدة» وهو مشتق من طغى»› 
وتقديره: طخووت ثم قلبت الواو ألقا. وال أعلم. انظر (النهاية في غريب 
الحدیث ۳/ .)١۲۸‏ و(شرح النووي على صحيح مسلم ۱۸/۳). 

(۲) عند البخاري: (شافعوها أو منافقوهاء شك إبراهيم). قال آهل العلم: «إنما 
بقوا في زمرة المؤمنين؛ لأنهم كانوا في الد نيا متسترين بهم فيتسترون بهم أيضا 
في الأخرة» ودخلوا في جملتهم وتبعوهم ومشوا في نورهم حتى ضرب بينهم 
بسور له باب باطنه فيه الرحمة وظاهره من قبله العذاب» ودهب عنهم نور 
المؤمنين». (شرح النووي على صحيح مسلم ۱۸/۳). 


۲ 


TE‏ ولا يتڪلم يو مذ إلا الرسل” ودعوی الرسل 


يومئذ: اللهم صلم ل وفي جهنم كلاليب““ مثل شوك 
التگعدان“ - هل رأيتم شوك" السعدان؟ قالوا: نعم يارسول الله 


- قال: «فإنها مثل شوك السعدان» غير أنه لايعلم قدر" عظمها 


إا 


(1) 


(۲) 


(۳) 


()€( 


)0( 


()٦( 


(۷) 
(A) 


الله» تخطف الناس بأعمالهم» فمنهم الموثق" بعمله» 


في مسلم «يجيز» وهو بضم الياء وكسر الجيم معناه: يكون أول من يمضي عليه 
ويقطعه» ویقال: أجزت الوادي وجزته» لغتان بمعنى واحد. وقال الأصمعي : 
أجزته قطعته وجزته: مشيت فيه . انظر(الأحاديث القدسية ص/٦٩)»‏ و(صحيح 
مسلم بشرح النووي ۳/ ۱۸). 

معناه: لشدة الآهوالء والمراد في المرور على الصراط وإلا ففي القيامة 
مواطن يتكلم الناس فيها. 

وهذا من كمال شفقتهم ورحمتهم للخلق» ومنه أن الدعوات تكون بحسب 
المواطن فيدعى في كل موطن بما يليق به. ٍ 

الكلاليب: جمع كلوب - بفتح الكاف - وهو حديدة معطوفة الرأس يعلق عليها 
اللحم وترسل في التنور. وقيل : الكلوب الذي يتناول به الحداد من النار. 
ويقال منها كلاب . انظر(عمدة القاري شرح صحيح البخاري »)١١١/۲١‏ 
(الأحاديث القدسية ص/ ۲۹۷)ء و(النهاية .)۱۹١ /٤‏ 

الان بفتح السين وإسكان العين: نبت ذو شوك معقف من مراعي الإبل 
الجيدة وله شوكة عظيمة مثل الحسك من كل الجوانب. (جامع الأصول 
0/1( > (عمدة القاري )١۱۲١١/۲١‏ » (النهاية ۲/ .)۳١۷‏ 

ذا في - جميع النسخ (شوك السعدان) والذي في صحيح البخاري : (هل رأيتم 
السعدان) . 

في (ج) و(ك): (ما قدر) موافقة للفظ مسلم. 

في («ج) و(ل): (الموبق) وقد ذكر القاضي عياض - رحمه الله تعالى - أن هذا 
روي على ثلاثة أوجه: أحدهما: (المؤمن يقي بعمله) بالميم والنون» وبقي 
بالياء والقاف . والثاني : (الموثق) بالمثلثة والقاف . والثالث: (الموبق يعني 


٤ 


ومنهم | مخ ا أو ا 0 ن لم E‏ 
اظ البخاري فى رواية إبراهيم بن سعد» ولفظ مسلم مطلقا“ - 
«ومنهم المجازى" حتى يتَجّى» حتى إذا فرغ الله من القضاء بين 
عباده وآراد أن يخرج برحمته من اراد من آهل النار» أمر الملائكة 


آن يخرجوا من النار من كان لايشرك بالله شیئًا ممن اراد الله أن 
يرحمه ممن يقول: لا إله إلا الله» فيعرفونهم في النار بأثر 
السجود. تأكل النار ابن آدم إلا أثر السجود». 


وفي لفظ : «تأكل النار من ابن ادم إلا اثر السحود» حرم الله 


على النار أن تأكل أثر السجود» فيخرجون من النار قد 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(0 


(0) 


(7) 


بعمله) فالموبق بالباء الموحدة والقاف» و(يعني) بفتح الياء المثناة وبعدها العين 


ثم النون. قال القاضي : وهذا أصحهاء وكذا قال صاحب المطالع). انظر (شرح 


النووي على مسلم .)١١/۳‏ 

المخردل: المرمى المصروع» وقيل: المقطوع . والمعنى أنه تقطعه كلاليب 
الصراط حتى يقع في النار. (جامع اللأصول ۹/1( و(عمدة القاري 
(Y/Y‏ . 

بفتح الجيم والزاي من المجازاة. 

انظر (فتح الباري ٤۱۹/۱۳‏ حديث رقم ۷٤۳۷‏ كتاب التوحيد - باب قوله تعالى : 
ووه مین اض 4 ور راھ بن مه 

(ج) هكذا: (ئم يتجلى» هذا لفظ البخاري). 

آي غير مقيد بالألفاظ الأخرى التي وردت في البخاري بلفظ: «أو كذا أو 
کذا. . ٠.‏ وانظر(مسلم ۱۹۳/۱ - ۱١۷‏ حدیث رقم ۹). 

جاء في لفظ عند البخاري (المجردل) بالجيم» والجردلة: بالجيم: الإشراف 
على الهلاك والسقوط كما في رواية إبراهيم بن سعد. انظر (صحيح مسلم بشرح 
النووي ۱/ ۲۲)» وانظر (الفتح .)٤١۹/۱۳‏ 


“ 


الحبة “ في حَميل“ اليل ثم يفرغ الله تعالى من القضاء بين 
العباد» ويبقى رجل مقبلٌ بوجهه على النار» وهو آخر أهل 
ال ٠‏ دخولا الحنةً فيقول : ی رب اصرف وجھی عن النار؛ 


فإنه قد قشبنی"" ریحها وأحرقنی ذكاؤها » فیدعو الله ما شاء 


امتحشوا“ » فيصب عليهم ماء الحياة فينبتون"“ كما تنبت 


)١(‏ (امتحشوا) بفتح التاء والحاءء معناه: احترقوا. وقيل: هو أن تذهب النار الجلد 
وتبدي العظم. وقال النووي : ورواه بعض شيوخنا بضم التاء وكسر الحاء. 
(الأحاديث القدسية ص/۹۹)» وانظر (جامع الأصول »)٤٤١/٠١‏ (شرح 
النووي على صحيح مسلم ۳/ ۲۲). و(النهاية )٠٠۲ /٤‏ 

(۲) کذا في ج جميع النسخ وجامع الأصول. وعند البخاري : (فينېتون تحته)» وعند 
مسلم (فینبتون منه) . والمعنی ينبتون بسببه . انظر(مسلم بشرح النووي ۳/ ۲۳). 

(۳) الحبة بكسر الحاء» وهي بزو البقول والعشب» تنبت في البراري وجوانب 
السيول وجمعها حبب بكسر الحاء وفتح الباء. (النهاية .)۳۲١/١‏ وانظر (شرح 

النووي على صحيح مسلم ۲۳/۳( ٠‏ 

(6) خميل السيل: بفتح الحاء وكسر الميم وهو ما يجيء به السيل من طين أو غثاء 
وغيره» ومعناه محمول السيل» والمراد التشبيه فى سرعة النبات وحسنه 
وطراوته . انظر (النهاية .)٤٤١ /١‏ ۰ 

)٥(‏ في مسلم: (وهو آخر أهل الجنة دخولاً الجنة). 

() (ج): (قشمني). (وقشبني) بفتح القاف والشين»ومعناه اک ای راا 
کذا قاله جماهیر آهل اللخة. وقال الداودي : معتاه: غير جلدي وصورتي . 
(الأحاديث القدسية ص/٠٠٠) ٠‏ وانظر (شرح النووي على مسلم ۳/ ۲۳)ء 
و(جامع الأصول .)٤٤١/٠١‏ 

(۷( ذكاؤها: بفتح الذال» ومعناه: لهبها واشتعالها وشدة وهجها. دالأشير ن ا 
اللخة: (ذكاها) مقصور» وذكر جماعات أن المد والقصر لغتانء يقال: ذ 
النار تذكو ذكا إذا اشتعلت وأذكيتها أنا. (شرح النووي على مسلم ۲۳/۳). 


أن يدعوه» ثم يقول الله تعالی : rT‏ إن أعطیتلی" ذلك 
أن تسألنى غيره؟ فيقول: لا وعرّتك لا أسألك غيره» ويعطي ربّه 
م عورد ونر انق ما ف اف خضرت اه وجهه عن الار» 5 
أقبل على الجتة ورآها سکت ما شاء الله أن يسكت" ثم يقول: 
أي ربٌ! قَدّمْني إلى باب الجَّةء فيقول الله له: لست“ قد 
أعطيت عهودك ومواثيقك ألا تسألني غير الذي اع 
ويلك ياابن ادم ما أغدرك! فيقول: أي رت - [و]“ يدعو الله 
حتى يقول : هل عسيت إن أعطيت ذلك/ أن تسألني غيره؟ 
فيقول: لا وعزتك لا أسألك غيره» ويْعطي”“ ربّه ما شاء من 
عهود ومواثيق . فيقدمه إلى باب الحنة. 

فإذا قام على باب الجئّة انمَهقت” '“ له الجنة فرأى ما فيها 


(1) عَسيت: بفتح التاء على الخطاب» ويقال: بفتح السين وكسرها لختان» وقرئ 
بهما في السبع» قرا نافع بالكسر والباقون بالفتح وهو الأفصح والأشهر في 
اللغة» ولاينطق في عسيت بمستقبل . وانظر (شرح النووي على مسلم ۳/ .)۲١‏ 

(۲) في صحيح البخاري (أعطيت). ولفظ مسلم (إن فعلت ذلك بك). 

(۳) (ج) بدون (آن یسکت). 

(6) مسلم (آليس). ) 

)٥(‏ مسلم (أعطيتك) وبدون (أبدًا). 

(7) (ج) و(ك) بزيادة (فلا يزال يدعو الثه). 

(۷). زيادة من الصحيح . 

(۸) مسلم (يقول له : فهل عسيت إن أعطيتك ذلك أن تسأل غيره). 

)٩(‏ في مسلم (فيعطي). 

)٠١(‏ (انفهقت) بفتح الفاء والهاء والقاف» بمعنى: انفتحت واتسعت (النهاية 
۳ و(جامع الأضول :)1/١١‏ 


S۳ 


من الحبرة" والسرورء فیسکت ما شاء الله أن يسكت» ثم يقول: 
أي رب آدخلنى الجنة. فيقول الله: ألست قد أعطيت عهودك 
ومواثيقك ألاً تسأل غير ما أعطيت؟» ويلك يا ابن آدم ما أغدرك! 
فيقول: آي رَبٌ لا أكون أشقى خلقك» فلا يزال يدعو الله حتى 
يضحك الله تعالى منهء فإذا ضحك منه قال له: ادخل الحتة. 
فإذا دخلها قال الله له: نَم . فیسأل رب ویتمنی حتی إل الله 
لیذ کره من ذا وكذا"» حتى إذا انقطعت به الأمانٌ قال الله 
تعالى : ذلك لك ومثله معه». 

فال عطاء بن يزيد الليثي : وأبو سعيد الخدري مع أبي هريرة 
لايّرد عليه من حدیثه شیا حتى إذا حدّث أبو هريرة: أن الله 
تبارك وتعالى قال : «ذلك" لك ومثله معه». 

قال أبو سعيد الخدرئ: وعشرة آمثاله معه ياآبا هريرة. قال 
أبوهريرة: ما «حفظت إلا قرله: دلك لك وله محه. قال 
أبوسعيد الخدري”“ : أشهد أني حفظت من رسول الله ية قوله: 


)١(‏ في مسلم (من الخير) بالخاء والياء. وقال القاضي عياض : إن بعض الرواة في 
مسلم رواه (الحَبر) بفتح الحاء وإسكان الباءء ومعناه السرور. وقال صاحب 
المطالع : كلاهما صحيح» و(الحبرة) بالفتح: النعمة وسعة العيش» وكذلك 
الحبور . (النهاية /١‏ ۳۲۷). وانظر (شرح النووي على مسلم .)۲٤/۳‏ 

(۲) أي يقول له: تمن من الشيء الفلاني» ومن الشيء الآخر» يسمى له أجناس 
ما یتمنی . وهذا من عظیم رحمته سبحانه وتعالی . (المرجع السابق ۳/ .)۲٤‏ 

© ا ل :و 

(6) في مسلم بدون (الخدري). 


«ذلك لك وعشرة أمغال" . قال او شردة «فذلك الرجل آخر 
أهل الجنَّة دخولا 


وهذاالحديث من أجل حديث كان عند ابن شهاب الزهري 


أعلم الأمة بالسنة فى زمانه وأحفظهم للعلم وأتقنهم له» وکان قد 


(۱) 


(۲) 


التابعين» وسمعه أيضًا من عطاء بن يزيد الليثى أحد آجلاء 


قال العلماء: وجه الجمع بين قول أبي هريرة وأبي سعيد - رضي الله عنهما - 

أن النبي ية أعلم أولاً بما في حديث أبي هريرة ثم تكرم الله تعالى فزاد ما في 

رواية أبي سعيد فأخبر به النبي ية ولم يسمعه بو هريرة. وانظر (مسلم بشرح 

.)۲١ ۲٤/۱ النووي‎ 

حديث أبي هريرة من هذا الطريق : 

أخرجه البخاري في كتاب الرقاق/ باب: الصراط جسر جهنم» برقم (1۷۷۳). 
انظر (فتح الباري ١١/٤٤٤)ء‏ وفي كتاب الصلاة/ باب: فضل السجود برقم 

(۸۰7). ا الباري ۲۹۲/۲)» وفی التوحید /باب: قوله تعالی: # وجه 
وميد اض إل ا اظرة 4 برقم (VE)‏ (الفتح .)٤۱۹/۱۳‏ ورواه مسلم 
في كتاب الإيمان» باب معرفة طريق الرؤية برقم (۱۸۳) .)١١۳/١(‏ 

ورواه الترمذي بنحوه في كتاب صفة الجنة/ باب: ما جاء في خلود أهل النار 
برقم(۷٥٥۲)»‏ ورواه ابن اف عاصم في السنة »)۱۹۸/١(‏ والدارقطني في 

(الرؤية برقم ١‏ ص/٦٤)‏ ت/ مبروك إسماعيل» وأخرجه النسائي في التفسير 
من سننه الكبرى كما في تحفة الأشراف /٠١(‏ ١۲۷)ء‏ وابن منده في الإيمان 
(۷۸1/5)» وأبو عوانة .)۱٦۲/۱(‏ وابن ماجه )۱٤٤1/۲(‏ رقم )٤۳۲٣(‏ 
مختصرًا. ) 

وأخرجه الدارمي في رده على الجهمية ص‌(۲۹۹) من عقائد السلف ت/ النشارء 


| والبيهقي في البعث والنشور ص(۹۹) ت/ أحمد عامر» وأخرجه عبدالله بن أحمد 


في زوائد المسند (۲/ ۲۹۲) وهو في مسند الطيالسي ۲٤۳/۲(‏ برقم .)۲۸٤١‏ 
وانظر كتاب الرؤية للدارقطني ص(١١٠‏ - )٠١١‏ ت/ إبراهيم العلي والرفاعي . 


۱۹ 


التابعين عن 2 هريرة وبي سعيد أيضاء فکان یحدث به ابن 
شهاب الزهري عن أحدهما E‏ وتارة عنهما ES‏ 
جرت عادة الزهري› فإنه لسعة علمه يكون الحديث عنده عن 
عدد من كبار التابعين› فيحدث به تارة عن هذا وتارة عن هذا 
وهذا معروف للزهري في مواضع كثيرة من" الصحيح . 
والبخاري رواه في الصحيح مرات»› لکنه رواه تارة في 
صفة القيامة من حديث شعيب› ومن جا م 00 لانه 


موضع سياقه تامًا. ولفظ الصورة كما تقده"» وکما رواه مسلم 
من حدیث شعیب وإبراهیم بن سعد" . 


ورواه [الببخاري في فضا ۲*^ السجود من حدیت شعیب 
اا فلم يذكر ذلك لأن مقصوده في ذلك الموضع يحصل 


)۱( کما عند الرمام مسلم برقم (۲۹۹). 

(۲) کماعندالإمام مسلم برقم .)۳٠١(‏ 

(۳) (ج)» (ك) (في). 

)٤(‏ انظر التخريج وقد تقدم قريبًا. 

)٠(‏ معمر بن راشد الإمام الحجةء أبو عروة الأزدي البصري» أحد الأعلام وعالم 
اليمن» قال يحيى بن معين: آثبت الناس في الزهري . وقال عبدالرزاق: كتبت 
عن مر دة الف خد مات س اوت وخمسين ومائة. وكان أول من 
صنف باليمن . انظر (تذكرة الحفاظ ۱/ ۱۹۰). و(التقریب .)۲٠١/۲‏ 

(7) انظر الطريق الأولى للحديث. 

(۷) جميع النسخ(وسعد بن إبراهيم) والتصويب من الصحيح وكتب الرجال وتقدم 
قریبًا. 

(۸) في الجميع(ورواه إبراهيم في موضع السجود). ورجحت أن الصواب ما أثبت 
وانظر التخريج . 


بدون ذلك فلم يحتج إلى ذكر الألفاظ التي تروى تارة وتكتم 
NTT‏ 
روع و ي .> 

وذكره من رواية إبراهيم بن سعد قال : «فياتيهم الله فیقول : 
نا ربكم فیقولون: هذا مکاننا حتى يأتينا ربنا فإذا جاء ربا 
عرفناه» فيأتيهم الله في صورته التي يعرفون» . 

اا اا فک عطاء بن يسار“ عن أٻي سعيد 
رسول الله 4: «نعم. فهل تضارون في رؤية الشمس بالظهيرة 
صحرًا ليس فيها سحاب»؟. قالوا: لا. قال النبى ي4: «وهل 
تضارُون فى رؤية القمر ليلة البدر صحوا ليس فيها سحاب». 
قالوا: لا. قال النبى ل «ما تضارُون فى رؤية الله تبارك وتعالى 


)۱( أي لفظ الصورة. 

(۲) وهذا له نظائر» فإن الشيء قد يمنع سماعه لبعض الجهال خوفًا على دنه وإن 
كان متفقًا عليه بين علماء المسلمين» لما جاء في حديث ابن مسعود: «ما نت 
بدت وا دا لاتبلغه عقولهم إلا كان لبعضهم فتنة) آخرجه مسلم (۱/ ۵ 
حديث رقم »)١‏ وانظر «كلام المؤلف في القسم السادس من هذا الكتاب 
(4Y /۲(‏ . 

(۳) تقدم في ص (۱۳). 

)€( أي البخاري ومسلم . ) 

)١(‏ عطاء بن يسار الإمام الرباني أبو محمد - المدني - مولى أم المؤمنين ميمونة 
زي اله عنها - الفقيه الواعظ» كان ثقة جليلاً من أوعية العلم . روى عن أبي 
سعيد وعنه يزيد بن أسلم. حديثه في الستة. مات سنة ثلاث ومائة. (تذكرة 
الحفاظ /١‏ ۹۰)ء (التقریب ۲/ ۲۳)ء (التھذیب ۷/ ۲۱۷ الطبعة الأولى ›»)١١۲١‏ 


و(شذرات الذهب .()0/١‏ 


۲١ 


الطريق الثال 
للحديث. 


يوم القيامة إلا كما تضارون في رؤية أحدهما. إذا كان يوم القيامة 
أذن ف تیم کل أمة ما کانت تعبد. فلا یبقی أحد کان 
يعبد غير الله سبحانه من الأصنام" والأنصاب” إلا يتساقطون 
في الغار حى ذا لم مق إلا حن اكان بيدا من 
ا١ال‏ بر وفاجر"“ وغبّرات" أهل الكتاب/ فيدعى اليهودٌ فبقال: 
ماکنتم تعبدون؟ قالوا: کنا نعبد عزیراً ابن الله . فیقال: کذبتم 


)۱( كذا في الجميع وعند مسلم ليتبع». 

(۲) الأصنام: جمع صنم وهو ما اتخ إِلهّا من دون الله تعالى. وقيل: هو ما كان له 
جسم آو صورة» فإن لم يكن له جسم أو صورة فهو وثن . وقيل: الوثن ما له جثة 
معمولة من جواهر الأرض أو الخشب والحجارة» كصورة الادمي تعمل وتنصب 
فتعبّد . والصنم: الصورة بلا جثة ومنهم من لم يفرق بينهما وأطلقهما على 

المعنيين» وقد يطلق الوثن على غير الصورة. (النهاية في غريب الحديث لابن 
الاأثير .)٠١١٠/١ ٥٦/۲‏ 

(۳) الأنصاب: جمع تصّْب بضم الصاد وسكونها: حجر كانوا ينصبونه في الجاهلية 
ویتخدونه صنمًا فیعبدونه . وقیل : هو حجر کانوا ینصبونه ویذبحون عليه فيخم 
بالدم . انظر (النهاية .)٠١ /١‏ 

. زيادة من (ج) و (ك) والصحيح‎ )٤( 

) البر: المطيع.‎ )٠( 

() الفاجر: هو المنبعث في المعاصي والمحارم. (النهاية .)٠١ /١‏ 

(۷) غبرات أهل الكتاب: عبر بضم الغين وفتح الباء المشددة» أي بقاياهم» جمع 
ا 2 

(۸) عزير بن جروة. وقيل: ابن سروخا. وقيل غير ذلك. حبر من أحبار اليهودء 
وهه الود ( عر :وال حاف ابن کثیر : والمشهور أن عزيرًا نبي من أنبياء 
بني إسرائيل وأنه كان بين داود وسليمان وزكريا ويحیی. وزعمت اليهود أنه 
ت الله تعالى فأكذبهم الله سبحانه وتعالى. وانظر (الجامع لأحكام القرآن 
للقرطبي ۸ -_ »)١۷‏ (البداية والنهاية .)٤۷ - ٤/٣‏ (تفسير المنار = 


۲ 


ما اتخذ الله من صاحبة ولا ولد. فماذا تبغون؟ فيقولون': عطشنا 
يا ربنا فاسقناء فيّشار إليهم: ألا تردون؟ فيحشرون إلى النار كأنها 


اب يط" بعضها بعضًاء فيتساقظون في النار. 


ثم یدعی النصارى» فيقال لهم: ماکنتم تعبدون؟ قالوا: كنا 


نعبد المسيح أبن الله . فيقال لهم : كذبتمء ما اتخذ الله من صاحبة 
ولا ولد [فیقال لهم] : ماذا تبغون؟ فيقولون: عطشنا ياربنا 
فاسقنا. فيشار إليهم: آلا تردون؟ . فيحشرون إلى جهنم کأنها 
سراب يحطم بعضها بعضا فيتساقطون في النار» حتى إذا لم يبق 
إلا من كان يعبد الله تعالى من بر وفاجر أتاهم الله تعالى في 
أدنى”“ صورة من التي رأوه فيها. 


(۳) 


(٤( 
(٥) 


(1) 


قال: فما تنتظرون؟ لتتبع"“ كل أمة ماكانت تعبد. قالوا: 


.)۸۹ /۲ و(معجم الألفاظ والأعلام القرآنية‎  )“)/)٠ 

في مسلم (قالوا). 

السراب: هو الذي يتراءى للناس في الأرض القفرء والقاع المستوي» وسط 
النهار في الحر الشديدء لامعًا مثل الماء يحسبه الظمآن ماءًء حتى إذا جاءه لم 
يجده شيتًا. (شرح النووي على مسلم ۳/١۲)ء‏ وانظر (شرح الأحاديث القدسية 
ص/۷١۱).‏ ) 

الحطم : الكسر والإهلاك. والحطمة: اسم من أسماء النار لكونها تحطم ما يلقى 
فيها - أعاذنا الله تعالى منها - وهذا لشدة اتقادها وتلاطم أمواج لهبها. انظر 
(النهاية )٤١۳١ /١‏ و(شرح النووي على مسلم )۲٣/۳‏ . 

زيادة من الصحيح . 

(أدنی) أقرب» تقول: دنا منه ودنا اليه یدنو دوًا: قرب فهو دان» ودانیت بين 
الأمرين: قاربت بينهما . ينظر (المصباح المنير ص/ ۷۷). 

(ل)» (ك) (تتبم)» والتصويب من(ج) والصحيح . 


۲۳ 


[ياربنا] '“فارقنا الناس فى الدنيا أفقر ماكنا ا ولم 


و نعود بالله منك . E‏ الله شا مرنین او لاء 
حتی إن بعضهم لیکاد أن ینقلب“› فیقول: هل بینکم وبينه اية 
فتعرفونه بها؟ فیقولون: نعم. فیکشف” عن ساق" فلا یبقی 
من کان [یاسجد لله من تلقاء نفسه إلا آذن الله له بالسجود. 
ولا يبقى من كان يسحد دسحد اتقاء ورياءَ إلا جعل الله ظهره 


طف واخدة کلما آراد أن يسحد خر على قفاه› نم برفعون 


ء کي م« ت ۰ ۰ 7 ۰ ٤‏ ۹۸( 
روو سم وفد تحوٴل ي صو ر ده التي راوه فيها اول مره . 


. زيادة من الصحيح‎ )١( 

(۲) معنى هذا القول: التضرع إلى الله تعالى في كشف تلك الشدة عنهم وأنهم لزموا 
الطاعة وكأن فيه توسلً بالأعمال الصالحة. وانظر (شرح النووي على مسلم 
.(V/‏ 

N (۳) 

. ينقلب: معناه ينقلب عن الصواب› ويرجع عنه للامتحان الشديد الذي جرى‎ )٤( 


والله أعلم . 
(0) یکشف : بفتح الياء وضمهاء وهما صحيحان . (شرح النووي على مسلم 
.(YVY -‏ 
© ت ا 0 ا ع ع ی و 0 ا ا 
(). 


(۷)( زيادة من (ج) والصحيح . 
(۸) طبقة واحدة: هي واحدة فقار الظهر» والمعنى أنه صار فقارهم كله كالفقارة 


الواحدة فلا يقدرون على السجود. (النهاية ۳/ .)١١١‏ 
(۹) أي فى العرصات كما سيذكر المؤلف فيما بعد. 


۲٤ 


٠ «أنا ربکم) فيقولون: أنت ربنا. . ثم يضرب الجشر‎ E 
E على جهنم"‎ 

وفي رواية آخرى وهي في البخاریٌ «... ينادي مناد: 
ليذهب كل قوم إلى ما كانوا يعبدون. فيذهب أصحاب الصليب 
مع صليبهم» وأصحاب الأوثان مع أوثانهم» وأصحاب كل آلهة 

مع آلهتهم حتی یبقی من کان عبد الله من بر وفاجر وغبٌرات من 
آھل الکتاب› ثم یُؤتی بجھنم تعرض کأنها سراب» فيقال 
للیهود: ما کنتم تعبدون؟ قالوا: كتا نعبد عزیرآًابن الله» فيقال: 
کذبتم» لم يكن لله صاحبة ولا ولد فما تريدون؟ قالوا: نريد آن 
تسقينا. فيقال: اشربواء فيتساقطون في جهنم» ثم يقال 
للنصارى: ما كنتم تعبدون؟ قالوا: كنا نعبد المسيح ابن الله. 


(۱) في مسلم (فقال). 

(۲) الجسر: بفتح الجيم وكسرها لغتان مشهورتان» وهو الصراط . قال أبو إسحاق 
الحربي : الجسر ما عبر عليه من قنطرة ونحوها. والمراد هنا المنصوب على متن 
جهنم لعبور المسلمين عليه. وقد أجمع السلف على إثباته» وأنه جسر على متن 
جهنم يمر عليه الناس كلهم فالمؤمنون ينجون على حسب حالهم» والاخرون 
يبسقطون فيها - أعاذنا الله الكريم منها - وقد جاء في وصفه أنه أدق من الشعرة وأحدٌ 
من السيف كما ذكره أبو سعيد الخدري . وانطر (فتح الباري »)٤٤٦/١١‏ (غريب 
الحديث للحربي /١‏ ۳)ء (النهاية في غريب الحديث لابن الأثير /١‏ ۲۷۲). 

(۳) آخرجه مسلم بهذا اللفظ عن عطاء بن يسار في الإيمان باب/ معرفة طريق الرؤية 
E‏ خدیت رقم ۱۸۳)» وابن أبي عاصم في (السنة ۱۹۹/۱)» 
وابن منده في (الرد على الجهمية ص/٥‏ والإیمان ۷۹۷/۲ حديث رقم 
«(A1٨‏ وانظر (الرؤية للدارقطني ص/ ٩٥‏ حديث رقم ۲). و(التصديق بالنظر 
للاجري ص/ ۷١‏ ت/ الجنباز) . 


Y0 


فیقال: کذبتم» لم يكن لله صاحبة ولا ولد. فما تريدون؟ 
فیقولون: نرید أن تسقيناء فيقال: اشربواء فيتساقطون في جهنم 
حتی یبقی من کان یعبد الله من بر أو فاجر. فیقال لھم: ما 
يحبسکم ‏ قد ذهب التاس؟ < E]‏ يقولون: فارقناهم ونحن 
أحوج منَّا إليه اليوم» وإِلّما سمعنا مناديًا ينادي: ليلحق كل وم 
بما کانوا يعبدون» وإِدّما ننتظر ربَنا. 

فيأتيهم الجبّار في صورة غير صورته التي رآوه فيها أول مرة. 
فيقول: آنا ربكم . فيقولون: آنت ربنا. فلا يكلمه إلا الأنبياء. 
فيقول: هل بينكم وبينه آية تعرفونه""؟ فيقولون: السّاق» 
فیکشف عن ساقه“ فیسجد له کل مؤمن» ویبقی من کان يسجد 
لله رياءًَ وسمعة» فيذهب كيما يسجد» فيعود ظهره طبقا واحدًا. 

ثم يوتى بالجسر» فيجعل بين ظهريٰ جهنم . قلنا: يا رسول 
Eh CE E AEE‏ 


(۱) (ل) (یجالسکم). 

(۲) زيادة من الصحيح و(ج). 

0 

)٤(‏ هذا اللفظ صريح في إثبات الساق لله عز وجل حيث أضافه إليه. وقد جاء في 
الرواية السابقة بلفظ : «فيكشف عن ساق» وهذه مفسرة لتلك؛ لأن الروايات 
يفسر بعضها بعضا وكلاهما في الصحيح. ٠‏ 

(0) المدحضة: قال العيني : مدحضة من دحضت دحضًا: زلقت› ودحضت حجته : 
بطلت . وقال ابن الجوزي: دحض: زلق. (عمدة القاري »)٠١ /۲١‏ و(غريب 
الخديت لابن الجوزي ٣۲١/١‏ 

= المزلة: اا ا ا ي والمراد الموضع‎ )١( 


۲1 


طا وکلالیب» و GORE O‏ لھا شويكة 
عقيفاء“ تكون بنجده يقال لها: السعدان» المؤمن عليها 
کالطرف وکالبرق› وکالریح وکأجاوید الخيل وال ركاب . فناج 


ور )0( 
نلم 2 مخدوش » ومکدوس في نار جهنم > حتی یمر 
a‏ > سحب سحا › فما أنتم ا ي مناشدة و فى الحق› قد 


(۲( 


(۳) 
€3 
)0( 


(7) 
(Vv) 


تین لکم» من المؤمنین يومئذ للحبًار” 1و" إذا رأوا أنهم قد 
ا 


في إخوانهم يقولون: ربَّنا إخواننا الذين كانوا لون معنا 


الذي تزل فيه الأقدام ولا تستقر ومنه: دحضت الشمس أي مالت» وحجة 
داحضة أي لا ثبات لها. (النهاية ۲/ ١٠۳)ء‏ و(القاموس المحيط ۲/ .)١٤١‏ 
خطاطيف : جمع خطاف بضم الخاء في المفرد» والكلاليب بمعناه» وقد تقدم 
ص(١٤١)»‏ وانظر(النهاية ۲/ .)٤۹‏ 

الحسّكة : بفتح الحاء والسين فهو شوك صلب معروف . وقال صاحب التهذيب : 
الحسك نبات له ثمر خحشن يتعلق بأصواف الغنم وربما اتخذ مثله من حديد 
وهومن آلات الحرب . (عمدة القاري ۲۰/ .)۲١‏ 

مفلطحَة : أي عريضة. (عمدة القاری .)١۲١/۲۰‏ 

عقيفاء: معوجة . (عمدة القاري ۲۰/ .)۲١‏ 

معناه - والله أعلم - أن الناس يكونون على ثلاثة أقسام : قسم يسلم فلا يناله شيء 
أصلا وفسم یخدش نم يرسل فيخلص» وقد یکدس ويلقی فيسقط في جهنم . 
اما مكدوس أو مكدوش كما في بعض الروايات وذكره القاضي عياض فمعناه 
بالشين : السوق» وبالسين معناه: من تكدس الأشياء بعضها إلى بعض› ومنه: 
تكدست الدواب في سيرها إذا ركب بعضها بعضًا. (شرح النووي على مسلم 
aT‏ 

في (ج) (المؤمن). 


زيادة من (ج) والصحيح . 


¥۷ 


I3 
۹ج‎ 


ارون معا > يعون فخا رل ا مالي ادها 
فمن وَجَدتّم في قلبه مثقال دينار من إيمان فأخرجوه» ويْحرّم الله 
صورهم على التار. [فيأتونهم] وبعضهم قد غاب" في التار 
إلى قدمه» وإلى أنصاف ساقيه» فيخرجون من عرفوا. ثم 
يعودون» [فيقول : اذهبوا فمن وجدتم في قلبه مثقال نصف دينار 
من إيمان فأخرجوه» فيُخْرجُونَ من عرفواء ثم يعودون]“ 
فيقول: اذهبوا فمن وجدتم في قلبه مثقال ذرَّة من إيمان 
فأخرجوه» فيْخُرجون من عرفوا. 

قال أبوسعيد: فإن لم تصدقوني فاقرآوا: « ِن أله ل يلم 
قال درو وان تك که بسع ھا ونث من لد آترا عا 4“ 
[التساء:٠٤].‏ 

وفي الرواية الأول *: « م بُضربٌُ الجسرٌ على جهتم 
وتحل الشفاعة» ويقولون : الم سلم سلما . قیل : يارسول الله 
وما الجسْرً؟ قال: «دخحض مَزلة» فيه خطاطيف. وکلالیب 
وك | کون جد ها رة شان اا ادن ا 


0( زيادة من صحيح البخاري و (ج). 
۳( زيادة من الصحيع دج 


E )٤(‏ و 


a )٥( 
.)٤٠١ /۱۳( الفتح‎ )۷٤۳۹( التوحيد باب قوله: #وجوه يومئذ ناضرة) برقم‎ 
.)۹١ و(الرؤية للدارقطني ص/‎ »)۱۷۱/۱١ انظر (صحیح مسلم‎ ()٦( 


۲۸ 


المؤمنون كطرّف العين وكالبرق وكالريح» وكالطير» وكأجاويد 
الخيل والرٌكاب» 2 مسلم» ومخدوش مرسل» ومکدوس في 
نار جهنم حتىإذا حلص المؤمنون من اللَار فوالذي نفسي بیده! 
ما منكم من أحد بأشد مناشدة لله في استقصاء”“ الحق» من 
المؤمنين لله يوم ا ر الذين في النار. يقولون: ربناء 
کانوا يصومون معنا ويٌصلون وبَحُجُون. . فيقال لهم أخرجوا من 
عرفتم فتحرّم صورهم على التار» فیخرجون خلقا كيرا قد أخذت 
النار إلى نصف ساقيه وإلى ركبتيه» ثم يقولون: ربّناء ما بقي فيها 
أحد ممن أمرتنا به» فيقول: ارجعوا فمن وجدتم في قلبه 
[مثقال] دینار من خير فأخرجوه» فیُخرجون خلقا کثیرًا. ثم 
يقولون: ربا لم نذر فيها أحدًا ممن أمرتنا. (نُمّ يقول: ارجعوا 
فمن وجدتم في قلبه مثقال نصف دينار من خير فأخرجوه 


(۱) وقد جاءت على أوجه: 
أحدها «استيضاء» والثاني «استضاء» والثالث «استيفاء» والرابع «استقصاء» قال 
النووي : «فالآول موجود في كثير من الأصول ببلادنا» والثاني هو الموجود في 
أكثر ها وهو الموجود في (الجمع بين الصحيحين للحميدي) » والثالث في 
بعضها وهو الموجود في(الجمع س الصحيحين لعبد الحق)»والرابع في بعضهاء 
ولم يذكر القاضى عياض غيره وادعى اتفاق الرواة عليه» إلى أن قال: «وصوابه 
ما وقع في كتاب البخاري من رواية أبي بكير: بأشدً مناشدة في استقصاء الحق - 
قال النووي: «وليس الأمر على ما قاله بل جميع الروايات التي ذكرها صحيحة 

)۲( زيادة من الصحيح (ج4). 


۲۹ 


4۲ل 


فيُخرجُونَ خلقا كثيرًا. ثم يقولون: ربنا لم نذر فيها أحدًا ممن 
أمرتنا)" ثم يقول: ارجعواء فمن لقيتم " في قلبه مثقال ذرة من 
خير فآخرجوه» فیخرجون خلقا کثیرًاء ثم یقولون: ربنا لم نذر 
فيها خيرًا . وكان أبو سعيد الخدري يقول: إن لم تصدَفّوني 
[بهذا الحديث] ” فاقرأوا إن شتتّم : 3 نأ طلم سمال َرَو وَإِن 
ك ست بصھقھا ودوت ین لدت ا عظیًا © 4 [النساء: .]٤١‏ 
/ فيقول الله عز وجل : شفعت الملائكة» وشفع النبيون [وشفع 
المؤمنون]" ولم يبق إلاأرحم الراحمين» فيقبض قبضة من 
النار» فيُخرجٌ منها أقوامًا من النار لم يعملوا خيرًا قط . قد 
عادوا مما“ فيلقيهم في نهر في أفواه"“ الجتة يقال له: نهر 


)١(‏ في (ك) (ممن أمرتنا أحدًا). 

(۲( سقط من(ج) ما بين القوسين . 

(۳) في الصحيح (وجدتم). 

. بإسكان الياء» أي صاحب خير‎ )٤( 

. زيادة من صحيح مسلم‎ )٥( 

. زيادة من الصحيح‎ (٦) 

(۷) أي زيادة على التوحيد والإيمان كما دلت على ذلك النصوص . 

(۸) (قد عادوا حممًا) معنی عادوا: صاروا وليس بلازم في «عاد» أن يصيروا إلى 
حالة كانوا عليها قبل ذلك» بل معناه: صار. 
وأما الحْمَّم بضم الحاء وفتح الأولى فهو الفحم» الواحدة حممة. وانظر (النهاية 
C71‏ 

(۹) الأفواه: جمع فوّهة» وهو جمع سمع من العرب على غير قياس» وأفواه الأزقة 
والانهار :أواتلها: قال صاحب المطالع : كأن المراد في الحديث مفتتح من 
مسالك قصور الجنة ومنازلها (شرح النووي على مسلم .)١۲ /١‏ 


الحياة فيخرجون كما تخرح الحبّة في حَميل السّيل. ألا ترونها 
تكون في الحجر أو [إلى] “ الشجر ما يكون إلى الشمس 
أصَيْفِر» وأَحَيْضر. وما يكون منها إلى الظْل يكون أبيض . 

فقالوا: س الله» كأنك كنت ترعى بالبادية. قال: 
یخرجون كاللؤلۇ في رقابهم الخواتم" يعرفهم أهل الجلَة 
شولو هؤلاء عتقاءٌ الله الذين أدخلهم الله الجنة بغير عمل 
عملوه» ولا خير قَدَمُوه"" ثم يقول: «ادخلوا الجنة» فما رأيتموه 
فهو لكم .فيقولون: ربنا أعطيتنا مالم تعط أحدا من العالمين. 
فيقول : لكم عندي آفضل من هذا. فيقولون :ياربناء آي شيء 
أفضل من هذا؟! فيقول: «رضاي فلا اسخط عليكم بعده 
دا . 


(1) زيادة من الصحيح . 

(۲) اللۇلۇ: وفيه آربع قراءات : بهمزتين في أوله وآخره» وبحذفهما (اللولو) وبإثبات 
الهمزة في أوله دون آخره (اللؤلو)» وعكسه. انظر (شرح النووي على مسلم 
.(TT/‏ 

© ر ج خا ب ت الاه وكا د ال حاحب الجر ارا 
بالخواتم هنا أشياء من ذهب أو غير ذلك تعلق في أعناقهم علامة يعرفون بهاء 
وفيه تشبيه صفائهم وتلألئهم باللؤلو. (الأحاديث القدسية ص/١١١)»‏ و(شرح 
ووی 0/١‏ 

)٤(‏ في (ج)۰(ك) بدون «يقولون». 

)٥(‏ مسلم (أدخلهم الجنة) بدون لفظ الجلالة. 

(0) أي زيادة على التوحيد والإيمان كما دلت على ذلك النصوص . 

(۷) انظر صحیح مسلم بشرح النووي ۳/ ۲١‏ ۔ ۳۳ وقد تقدم . 


۲١ 


E E EES EEE‏ ل 
تصدفوني فاقرأوا إن شئ شتتم : إن َة ا يلم همال دَدَوٍ ران َك 
A EOS‏ وت ر GA‏ 
فيشفع اللَبيّون e‏ والمؤمنون» فيقول الجبّار: «بَقَيّت 
س فيقبض قبضة من التار» E‏ أقوامًا قد 
امتحشواء فيلقون في نهر بأفواه الجنَّة يقال له: ماء الحياة”"» 
فينبتون في e‏ کما ت اة في خا السا : 
رأيتموها إلى جانب الصَخْرة» وإلى جانب الشَجَّرة» فما كان إلى 
ال ا کان ریو کان ال لغ کان اض اکر جر 
كأنهم اللؤلؤ فيجعل في رقابهم الخواتيم» فيدخلون الجنَة فيقول 
آهل الجتّة: هؤلاء عتقاء الرحمن» أدخلهم الجنّة بغير عمل 
عملوه ولا خير قدّموه» فیقال لهم : لکم ما رآیتم ومثله معه». 
قال أبو سعيد الخدري : «بلغني أن ارا د الاو 
Se‏ أبي سعيد أربعة أصناف : 


.)۲/۳ (مسلم بشرح النووي‎ »)٤۲١/١۳ انظر (فتح الباري‎ )١( 

(۲) الزيادة من الصحيح و(ج» ك). 

(۳) عند البخاري (ماء الحياة)» وعند مسلم (نهر الحياة) . 

)٤(‏ (ج) (حافية). 

)٥(‏ انظر(فتح الباري ٤٤۰١/۱۳‏ حديث رقم .)۷٤۳۹‏ وأخرجه ابن منده في (الإيمان 
٠ ۲‏ برقم ۸1۷). والبيهقي في ( الأسماء والصفات ص/ »)٤٠٤‏ واللالكائي 
في (شرح الاعتقاد برقم ۸1۸). وانظر (الرؤية للدارقطني ص/۹۹ حديث 
ر 

(7) انظر (مسلم بشرح النووي ۳/ )۳٤‏ وقد تقدم . 


۳۲ 


الصنف الأول : المشركون. فهم يتّبعون ما كانوا يعبدون من 
الهة. 

الصنف الثاني : غبّرات أهل الكتاب الذين أصل دينهم عبادة 
الله وحده لكنهم ابتدعوا الشرك فعبدوا العرَيْر والمسيح؛ ولهذا 
يجعل الله هؤلاء” في كتابه صنفا غير المشركين» كقوله 
لر یکن الذي کمروا من اهل اکب والمشرکی نفک حى تأنه 
اينه ۵ 4 [البينة: .]١‏ وهو مع ذلك يصفهم بما 
شرك كما في قول تمالی:(وااس اة غلاق ارا 
ا اا و rs‏ 

تڪ قول الي ڪقڙوا يِن َل دهم اه 

3 ادوا E‏ رهم ورهسهم ابابا من د 
والس یح نے ريم وما أبزا إلا يمر ET‏ 


e 


3 


ا 
8 


.]"٠١۳١ الآبتان:‎ 

والصنف الثالث: المنافقون الذين كانوا يعبدون الله رياءٌ 
TT‏ ) 

العف ارام اومن الاين انوا عدون اله واه 
لاشريك له. 

وذكر آنه بعد أن يذهب المشركون مع آلهتهم» وكفار أهل 


الكتاب إلى النار» ولم يبق إلا من كان يعبد الله من بر وفاجر 


1 


أتاهم في أدنى صورة من التي رأوه فيها ول مرة. 

وفي رواية آخرى في الصحيح : «أتاهم الجَبّار في صورة غير 

OT : و(‎ ٤ 
: صو ر ده التي راوه فيها اول َة : وفي أمظ في الصحيح‎ 
«أتاهم رب العالمين فى أدنى صورة من التى رأوه فيها أول‎ 
) . مر‎ 

وفي رواية آخرى في الصحيح: «أتاهم الجَبّار في صورة غير 

2 ٤ ء ء‎ ٤ 

صو رته التى راوه فيها اول مرة» وآنه یمتحنهم فیقول : انا ربکم» 
وآنه لا يكلمه إلا الأنبياءء وأنه حينئذ يكشف عن ساق فيسجد له 
E 0 e af‏ 9 ت ك ۰ ٍ « ّ 
المؤمنون دون المنافقين» ثم يرفعون رؤوسهم وقد تحول في 
الصورة التى رأوه فيها أول مرة»" . 

والثانىة: التي امتحنهم فها فأنکروه» وهي أدنی من التي 
رأوه فيها ول مرة» والمرة التي كشف لهم عن ساق حتى سجدوا 
له . 

والرابعة: حين يرفعون رؤوسهم وقد تحول في الصورة التي 
روه فيها اول مرَّة. وهذا تفسير ما في حديث أبي هريرة المتقدم 
مع أبي سعيد حيث قال : افيأتيهم الله في صورة غير صورته التي 


)١(‏ هذا اللفظ عند البخاري في كتاب التو حيد حدیث رقم(۳۹٤۷)‏ الفتح (۱۳/ ٤٠١‏ إلى 
ص/ .)٤۲۲‏ 

(۲) هذا اللفظ في رواية البخاري في التفسير حديث رقم )٤٥۸١(‏ الفتح (۹/۸) 
وعند مسلم (۱/ ۱۹۷ حدیث رقم ۱۸۳). 

)۳( هذا اللفظ جاء في رواية مسلم )۱٦۷ /١(‏ حديث رقم (۱۸۳). 


۳٤ 


e (N).‏ ا 2 ي 
یعرفوں) وان ا يعر فول هی الک بکشف فيها عن ساق 
و : : 
فیسجدوںل له» نم یرفعول رۋوسهم وقد تحول کي صورله التي 
رأوه فيها اول مرة» فيتبعونه حيتئذ . 


u FE O 
عن ابي الزبير‎ ٠ وفي صحيح مسلم: عن ابن جريج‎ 


م ت ٢ ey‏ و a‏ ا 
عن“ كذا وكذا [انظر أي]"“ ذلك فوق الناس". قال: 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)٤( 
(0) 
(1) 
(۷) 


من حديث آبي هريرة عند البخاري برقم )٦٥۷۳(‏ انظر (الفتح .)٤٤٥ /١١‏ 


فقيه فاضل . وكان يدلس ويرسل . قال أحمد: إذا قال: أخبرنا وسمعت حسبك 


به. روى عن أبى الزبير. مات سنة(١١٠٠ه).‏ (التقريب )٥٠١/١‏ و(الخلاصة 
1۷۸/۲(« ا ات الکمال ۲/ )۸٥١‏ . 

أبو الزبير هو: محمد بن مسلم بن تذْرُس - بفتح المثناة وسكون الدال المهملة 
وضم الراء - الأسدي مولاهم» أبو الزبير المكي» صدوق إلا آنه يدلس. روى 
عن جابر بن عبدالله . مات سنة (۲۸٠١ه).‏ (التقريب .)۲٠١۷/۲‏ و(الخلاصة 
۲/ 40(. 

جابر بن عبدالله - تقدم ص1 ۷۰ . 

كذا في الجميع (عن) وعند الدارقطني (على). 

زيادة من صحيح مسلم . 

قوله : (يوم القيامة على كذا وكذا انظر آي ذلك فوق الناس) قال النووي: وقح 
هذا اللفظ في جميع الأصول من صحيح مسلم » وهو تصحيف وتغيير واختلاط 
كما اتفق عليه المتقدمون والمتأخرون من العلماء. قال عبدالحق في (الجمع بين 
الصحيحين): هذا الذي وقع في كتاب مسلم تخليط من أحد الناسخين أو كيف 


٠‏ کان 


وقال القاضي عياض : هذه صورة الحديث في جميع النسخ› وفما تین تير 
و تصحف قال : وصوابه: نجي ء يوم القيامة على کوم. ھکذا روأه نعضصس هل 


0 


حدیث جابر 
في الرؤية. 


فتدعی” الأمم بأوثانها وما كانت تعبد. الأول فالأوّل. E‏ 

ربنا بعد ذلك فيقول: من تنظرون؟ فيقولون: ننظر ربَتا. 
أنا ربكم» فيقولون: حتى ننظر إليك. فيتجلى لهم» يضحك» 
قال : فینطلق بهم 1و" يتبعوته . ویٌعطی کل إنسان منهم منافق أو 
ممن نورًا» ثم پتیعونه وعلی جسر جھتم کلالیپ وحسك تأخذ 
من شاء له ثم طا 1 i‏ المنافقين› ثم ينجو المؤمنون» 
فجن آول زمرة وجوههم كالقمر ليلة البدر سبعون ألا لا 
بُحاسبون» نم الذين يلونهم كأضواً نجم في السماء» ئ اك. 
تغل الناعة. ویشفعون حتی يخرج من النّار من قال : لا إله 
إلا الله . وكان في قلبه و ا فيجعلون بفتاء 
E CEE ES‏ 


)1( 
(۲( 
(۳) 
(٤( 


القيامة على تل» وآمتي على تل . 

وذكر الطبري في التفسير من حديث ابن عمر: فيرقى هو يعني محمداً ي وأمته 
على كوم فوق الناس» وذكر من حديث كعب بن مالك : يحشر الناس يوم القيامة 
فأكون أنا وأمتي على تل. قال القاضي: فهذا كله يبين ما تغير من الحديث وأنه 
كان أظلم هذا الحرف على الراوي أو امّحى» فعبر عنه (بكذا وكذا) وفسره بقوله: 
أي فوق الناس وكتب عليه (انظر) تنبيهًاء فجمع النقلة الكل ونسقوه على أنه من 
متن الحديث كما تراه» . انظر(صحيح مسلم /١‏ ۱۷۷)» و(شرح النووي لصحيح 
مسلم .)٤۸- ٤۷/۳‏ 

(ل) (فیدعی) . 

ا 

ا 

يرشون: أي ينضحون . وانظر (النهاية ۲/ .)۲۲٢‏ 


4 


خی برا نات الى ع فى اليل. دوبهب حرافة . ث يسال 
ا ل الا وع رة ااا ما 


E E N E e 

ابن أبي صالح” » عن أبيه" ی چ 
قال: قالوا: یا رسول اله» هل نرى ربا يوم القيامة؟ قال: هل 
تُضارٌون في رؤية الشمس ذ فى الظهيرة ليست في سحابة؟ قالوا: 
لا. قال : فهل تُضارون في رؤية القمر ليلة البدر ليس في سحابة؟ 


قالوا: : لا. قال: فوالذي نفسي بيده لا تضارٌون في رؤية رکم 
إلا كما تضارُون فى رؤية أحدهما. 


)١(‏ حراقه: آي أثر النار» والضمير في حراقه يعود على المخرج من النار (مسلم 
)١ /۳‏ وانظر (النهاية .)۳۷١ /١‏ 

(۲) أخرجه مسلم في (صحيحه كتاب الإيمان / باب معرفة طريق الرؤية ٠۷۷/١‏ 
حديث رقم 141/۳۱71( <« وابسن منده في (الإیمان ۸۰۳/۳ ح (0۸٩‏ 
وانظر(صحيح مسلم بشرح النووي كتاب الإيمان/ باب آخر آهل النار خروجًا 
RECs‏ 

(۳) سفيان بن عيينة بن أبي عمران ميمون الهلالي بو محمد الكوفي ثم المكي . ثقة 
حافظ فقيه إمام حجة إلا أنه تغير حفظه بأخرة وكان ربما دلس لكن عن الثقات› 
روی عن سهيل بن ا صالح . مات سنة (۱۹۸ه). (التقریب »)۳١١/١‏ 
(طبقات ابن سعد .)٤۹۷ /٥‏ و(تهذيب الکمال .)١١١/١‏ 

() سهيل بن أبي صالح ذكوان السمان أبو يزيد المدني . صدوق تغير حفظه بأخرة. 
روی عن ته ات في خحلافة المنصور. (تاريخ الثقات لابن شاهين 
ص/۸١۱).‏ و(الخلاصة .)٤۲۹/۱‏ 

() أبوه: ذكوان أبو صالح السمان الزيات. ثقة ثبت. وكان يجلب الزيت إلى 

الكوفة. روى عن أبي هريرة وعنه بنوه سهيل وعبدالله وصالح. توفي سنة 

(١١٠ه).‏ (تاريخ الثقات لابن شاهين ص/ )٠٠١‏ » و(الخلاصة .)١١١/١‏ 


¥ 


J4۳ 


هريرة في 
الرؤية. 


TAT 


° ¢ 


قال: فيلقَ العبة فيقول: أي فُل" ألم أكَرمْك 


ا 


وأسَوذك» وأرَوْجْك» وأسَحر لك الخيل والإبلء وأذرك 
ترأس» وتربع "؟ فیقول: بلى يارب . قال: فيقول: أفظننت أنك 


ملاقى؟ قال: فیقول/ : لا. فیقول: فإنی E‏ 


w 


ثم يلقى الثاني فيقول: أي فل ألم أكرمك وأسودك 


وأزوجك› وأسخرلك الخيل والإبل وأذرك تراس وتربع . فیقول : 


بلی یا“ رب. فیقول له" آفظننت أنك مُلاقی؟ فيقول: لا. 


)۱( 


(۲) 
(۳) 


(€) 


(0) 


(7) 


(فلْ) بضم الفاء وإسكان اللام ومعناه: يافلان وهو ترخيم على خلاف القياس . 
وقيل: هي لخة بمعنى فلان. حكاه القاضي . (شرح النووي .)٠٠١۳١/١۸‏ 

وقال صاحب المرقاة: بسكون اللام وتفتح وتضم. وانظر (حاشية مسلم 
YV۹/٤‏ ت/ عبدالباقي) . 

أسودك: آي أجعلك سيدا على غيرك. 

(ترأس وتربع): قال النووي: ترأس بفتح التاء وإسكان الراء وبعدهما همزة 
مفتوحة ومعناه: رئيس القوم وكبيرهم» وأما تربع فبفتح التاء والباء الموحدةء 
هكذا رواه الجمهور وفي رواية ابن ماهان (ترتع) بمثناة فوق بعد الراء» ومعناه 
بالموحدة: تأخذ المرباع الذي كانت ملوك الجاهلية تأخذه من الغنيمة وهو ربعها 
معناه: ألم أجعلك رئيسًا مطاعًا . 

وقال القاضي عياض : تركتك مستريحًا لا تحتاج إلى مشقة وتحعب» ومعناه 
بالمثناة: تتنعم وقيل : تأكل› وقيل غير ذلك . باختصار من شرح مسلم للنووي 
(IE ۳/1۸‏ | 

قال الله تعالی : « الوم شنک اشير لماه بو هدا 4 أي نترككم في النار 
(كما نسيتم) العمل للقاء يومكم هذا وليس النسيان هنا بمعنى الذهول والغفلة. 
وانظر (الرد على الزنادقة للإمام أحمد ضمن عقائد السلف للنشار ص/ .)١۳‏ 
كذا في الجميع وفي مسلم (أي رب). 

كذا في الجميع وفي مسلم بدون (له). 


۸ 


فقول : فاي أنساك كما نسيتني . 


ثم يلقى التالث فيقول له مثل ذلك» فيقول”": أي رب“ 
آمنت بك ويکتابك وبرسلكڭ› NET‏ وفحت وتصدّقت › 
ویشنی" بخیر ما استطاع . فيقول: ههنا ^“ . قال: ثم يقال 
[له] الان نبعث شاهدنا عليك. ويتفكرٌ فى نفسه من ذا الذي 
یشهد على » فیختم على فيه ويقال لفخذه» ولحمه.» وعظامه : 
اطقی › فتنطق فخذه. ولحمه»› وعظامه بعمله.» وذلك ليْعذر من 
نفسه» وذلك المنافق وذلك الذى يَشْحَط الله عليه»” . 


وروی TO‏ في تة بعص هذا ا وهو 


(1) (ج)ء (ك) (قال). 

0 ع ات 

(۳) في الرؤية للدارقطني (ينبئ). 

)٤(‏ معناه: قف ههنا حتى يشهد عليك جوارحك إذ قد صرت منكرًا. 

. زيادة من صحيح مسلم‎ (٥) 

(1) آخرجه مسلم في صحیحه (۲۲۷۹/۲ برقم ۲۹٦۸‏ من كتاب الزهد والرقائق) 
ورواه البخوي في (شرح السنة ٠٤١/٠١‏ برقم »)٤۳۲۸‏ والدارقطني في (الرؤية 
برقم ۱۷ ص/ ۱۱۷) . 

(۷) آبو داود هو : سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير الأزدي السجستاني أبو 
داود» إمام أهل الحديث في زمانه. رحل رحلة كبيرة في طلب العلم. ولد سنة 
(۰۲ه)» وتوفي سنة (١۲۷ه).‏ له السنن في الحديث جمع فيه )٤۸٠١(‏ 
حدينًا وله المراسيل في الحديث وكتاب الزهد - والبعث وانظر (تاريخ بغداد 
.)٥ ٩4‏ (تذكرة الحفاظ »)٠١۲/۲‏ (الأعلام ۳/ .)١١١‏ 

(۸) أي مقتصرًا فيما روى على الذي فيه إثبات رؤية الله تعالى يوم القيامة . 


۲۹ 


الإخبار بالرؤية في الرد على الجهمية""» وهذا الحديث محفوظ 
من حديث سفيان بن عيينة عن سهيل”“ وليس في الصحيح لابن 
ان ها رها السا :رلك صلا روق ماطف 
الذي احتاج إليه وهو أوّله» وترك رواية باقيه؛ لأنَّها في الطرق 
المقدمة التي هي أشرف من هذه الطريق من حديث الزهري عن 
سعيد بن المسيب وعطاء بن يزيد» ومن حديث عطاء بن يسار 
عن أبي سعيد؛ ولأن رواية أولئك لتلك الطريق أت . 


وتمام الحديث قد رواه [النسائی]“ كما رواه أحمد وابن 


)١(‏ فقال: باب في الجهمية. > ثم قال: باب في الرؤية وذكر الحديث وهو ضمن 
كتاب السنة من سنن أبي داود. انظر بذل المجهود في حل أبي داود 
.(YIA- TIY/IA c10 «O0 |1۸)‏ 
(۲( ي ابن ابي صالح . 
(۳) انظر (صحيح مسلم كتاب الإيمان/ باب معرفة طريق الرؤية ٠١۳/١‏ حديث 
۲ ۷/۱ حدیث ۱۸۳). وتقدم. 
(6) جميع النسخ (التاس) ورجحت أن الصواب ما أثبت . 
والنسائي: هو الحافظ الإمام شيخ الإسلام آبو عبدالرحمن أحمد بن شعيب بن 
علي بن سنان بن بحر الخراساني» القاضي صاحب السنن . ولد سنة (١٠۲ه)‏ 
سمع جمعًَا من الشيوخ بخراسان والعراق والحجاز ومصر والشام والجزيرة. 
واستوطن مصر. وحدث عنه خلق كثير. وتوفي سنة (۲٠۳ه)‏ (تذكرة الحفاظ 
77۲), و(السیر .)۱۲١/۱١‏ والتهذیب )۳٦٣/۱‏ والحديث رواه النسائي في 
التفسیر من سننه الکبری . انظر (تحفة الأشراف .)۲۷١۱/۱١‏ ) 
() أحمد: إمام آهل السنة - حبر الأمة - أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني المشهور 
ثقة حافظ حجة فقيه رس العاشرة. توفي سنة (١٤۲ه).‏ ) 
(التقریب .)۲٤/۱‏ (الخلاصة ۲۹/۱). (طبقات الحنابلة »)٤/١‏ (حلية الأولياء 
۹ » وانظر(المسند .)٤٩۷/٤‏ 


a‏ «قال : ُ ینادی مناد آلا تتبع کل أمة ما کانت تعبد» 


فيتبع الشيطان والصليب› وأولياؤهم إلى جھتم» وبقينا يها 


المؤمنون» فيأتينا ربنا فيقول: على ما هولاء؟ فنقول: نحن عباد 
لله المؤمنون آمتاً بربناء ولم نشرك به شيئًا. وهو ربنا تبارك 
وتعالى» وهو يأتيناء وهو يثبتناء وهذا مقامنا حتى يأتينا ربنا 


فيقول: أنا ربكم فانطلقوا. فننطلق حتى نأتي الجسر وعليه 
ا e‏ او و - آي 4 


: تقول‎ ONE FOE 


عبدالله › يا مسلم› هذا خير . 


فقال أبوبکر - رضي الله عنه -: يا رسول الله» إن هذا عبد 


الثقة الثبت عند جمیح المحدثين . ولك اة .)a۳(‏ ومات سنة (١١۳ها).‏ 
انظر (الجرح والتعديل ۳/٦۱۹)ء‏ (تذكرة الحفاظ ۲/ »)۷۲١‏ (معرفة السابق 
واللاحق 0( . 

(۲) عند الدارقطني (تخطف الناس). 

(۳) عند الدارقطني (فمن 
مرة التيمي»آبو بكربن بي قاف الصديق الأكبر خايقة e‏ اه کل روى مأئة 
واننین وأربعين حديئا» اتمما على که وانرد الببخاري اع ڪشر » ومسلم 
بحدیت . روی عنه ولداأه عبدالرحمن وعائشة› وعمر وعلي ول کان يض 
أشقر لطيمًاء فضائله كثيرة . توفي سنة ثلاث عشرة عن ثلاث وستين . (التقريب 
 ) ١‏ (الخلاصة ۷۸/۲). (أسد الغابة ۳/ )۲١١۵‏ . 


٤١ 


ج 


طرق حديث 
آبي هريرة في 
الرؤبة عند 
ابن خزيمة. 


لاتوی"' علیه» یدع بابًا ویلج آخر" . فضرب کتفه وقال: انی 
لأرجو آن تکون منهم»" 

لا ا ا جد ن ضور الجا قال 8 
سفيان'» [فال] : ثنا سهيل بن ابي صالح عن ابيه عن ابي 
هريرة - رضي الله عنه - وحفظته أنا وروح بن القاسم" وردده 
ای وا وک الد 


E Na e E U 


(1) جميع النسخ (لايوتي عليه)» والتصويب من الصحيح والرؤية والتوحيد ومعنى 
(لاتوى عليه) لاضياع ولاخسارة وهو من التوى أي الهلاك. (النهاية لابن الأثير 
۱). 

(۲) عند ابن خزيمة والدارقطني (ويلح من آخر). 

(۳) التوحيد لابن خزيمة .)۳۷١/١(‏ وهو تمام حديث أبي هريرة السابق في الرؤية 
تقدم تخریجه قریبًا . 

اک رین ا ا ف ا E e‏ 
زاي - ثقة. روى عن سفيان بن عيينة» وروى عنه ابن خزيمة. 
(تهذیب الکمال .)۱۲۷١/۳‏ و(التقریب .)۲٠١/۲‏ 

)١(‏ تقدم هذا الإسناد في الذي قبله» وسفيان هو ابن عيينة. 

(7)( زيادة من (ج» ك) والتوحيد. ٤‏ 

(۷) روح بن القاسم التميمي العنبري أبو غياث البصري . ثقة حافظ. توفي سنة 
(١٤۱ه).‏ روى له الجماعة إلا ابن ماجه. (التقريب »)٠٠١٤١/١‏ و(التهذيب 
ART‏ 

(۸) انظر (التوحيد لابن خزيمة )۳۷١/١‏ ت/د. الشهوان. ) 

)٩(‏ محمد بن ميمون الخياط البزاز» أبو عبدالله المكي» أصله من بغدادء صدوقء 
ربما أخطاًء روی له الترمذي والنسائي وابن ماجه» وروی عن سفیان وعنه ابن 
خزيمة . توفي سنة (۲٥۲ه).‏ (التقریب ۲/ ۲۱۲). و(التهذیب .)٤۸٥ /۹٩‏ 


۲ 


i 


فذكر الخدت رل وال ١‏ ممع محا ن 


ميمون يقول : سئل سفیان عن تفسیر حديث سهیل : وای ھا 
«ترأس وتربع). فقال: كان الرّجل إذا کان رأس القوم کان له 
المرباع» وهو اربع" 


E‏ قال النبي لعدیٰ بن ج قال : یا رسول 


الله ا على دين _ قال : «أنا أعلم بدينك منك » انك تشتحل 
المرباع› ولا يحل لك“ . 


وهذا الحديث [صريح]"» في لقاء الكقار والمنافقين لله 


وخطابه لهم» كما ذكر القرآن في غير موضع» وکما جاء هذا 


(۱( 
(۲) 
(۳) 
(€4) 


(0) 


(1) 
(Vv) 


أي ابن خزيمة . 

التوحيد لابن خزيمة .)۲۷٤/١(‏ 

و 

بالکرم وکنيته بو 0 ا النبي کل سنة سبعء a‏ 

عمر . مات بالكوفة سنة (۸٠ه).‏ وانظر (اللإصابة ١/1۸٤)ء‏ (تهذيب الاسماء 

واللغات ۱/ ۳۲۷). و(التقریب .)١١/۲‏ 

أخرجه البخاري في مواضع متعددة من صحيحه بنحو هذا فى كتاب التوحيد/ 
e‏ رم 

باب # وجوه بمینر اض © 4 رقم )۷٤٤۳(‏ وانظر: (۱۳٤۱ء ۰۱٤۱۷‏ ۳۵۹۵ 

VE O O° CO «YY‏ ۲ فتح الباري ط/ السلقية). 

وأخرجه مسلم في كتاب الزكاة برقم ۱٦(‏ من طرق تل . وأخرج النسائي 

طرفا منه )٥٩ /٥(‏ ط/ الحلبي»› وابن ۰ مأاحه رقم )۱۸١(‏ من المقدمة فيما نكرت 


الجهمية»› > وفي کات الزكاة برقم ) «(1A4‏ والاجري في التصديق بالنظر رقم 


(9۷) ص/ ۹۸ . 
زيادة من (ج› ). 


2 
. 


کقوله تعالی : # اها آلإسن إِنک کاوځ إل ريك کدحا فمقید )) وقوله تعالی : 


A 


في عة أحاديث صحيحة من حديث أبي هريرة-رضي الله عنه- 
(Y) _ (۱( ٤‏ ر : 
وابي سعيد > وعدي بن حاتم - رضي الله عنهم - وغيرهم . 


وفيه أن هذا يكون قبل أن يُنادي ذلك المنادي: «لتتبعم كل 


آمة ما كانت تعبدة. فإن هذا هو مخاسية العياة اذا وسا 
أمروا بان يتبعوا آلهتهم ويتجلى الوب لعباده المؤمنين ويتبعؤنه» 
وينصبت a a i OS‏ 
الظالمين فيها جنا . 


ومعلوم أن المؤمنين وء فى تلك الحال قبل مناداة الادى 


باتباع كل أَمَة (ما كانت تعبد» وهذا هو - والله أعلم - الرؤية 
المذكورة في حديث ابي سعد » وأبی هريره › وره يت 


قال : 


67 ولو چ ٿه إل“ فو نْ) 
مرّة ٠‏ وافي صورة غير صورته التي يعرفون 


(فياتيهم الله في صورة غير صورته التي رأوه فيها اول 
€ 1 


تلك الصورة التي اوھ ا لما لقره وخاطبهم قبل المناداة» 


ي ر م 


3% ع إیامم ی )2 ل علا حسام © € 1ال 9 ]وسات کلام 
المؤلف - رحمه الله تعالى - على هذه المسألة فى آخر هذا الكتاب فى مبحث 
اللقاء. وانظر القسم الثامن (۱/ )۱۹١ - ۱٤٤‏ تحقيق راشد الطيار . 


تقدم حديث أبي هريرة وأبي سعيد. 


تقدم حديث عدي بن حاتم قريباً. 
لقاء الكقار وخطابه 
n‏ ا 


تقدم ص )١١(‏ من حديث أبي هريرة. 
زيادة. 


٤٤ 


زذلك کان غاا لاد كا ال عغلف وان الا غاد وها 
جب الكار كمال عله اران > وقد جا ذلك ا فى 
e‏ أبي رزين وابن مسعود» كالحديث المحفوظ عن ابن 
مسعود - رضي الله عنه - رواه ابن خزيمة» وغیره» عن عبدالله بن 
E‏ ال سیت عدا بن سرد وا مالهن کل 
الحديث فقال : «والله إن منكم من أحدِ إلا سيخلو الله Es‏ 
يخلو أحدكم بالقمر ليلة البدرء أو قال: ليلته» يقول: [يا)“ 
ابن آدم ما غرٌك؟ ابن آدم ما غرٌّك؟ ابن آدم ما عملت فما علمت؟ 
ابن آدم ماذا أجبت المرسلين؟»'. 

وأمّا حديث أبي رزين» فهو مشهور في السنن E TER‏ 


لك أهل السنن يختصرُون من الحديث ما يناسب السّنن على 


(۱) کقوله تعالی * 5 َم عَنرََيم ومين جه €9 [المطففين › آية : ]٠١‏ 

(۲) أبو رزين: هو لقيط بن صبرة بن عامر» وقيل: هو لقيط بن عامر بن صبرة» قال 
ابن عبدالبر: وقد قيل: إن لقيط بن عامر غير لقيط بن صبرة وليس بشيء. روى 
النبي و وروی عنه ابنه عاصم وابن آخيه وکیع بن عڏس وغیرهم . انظر 

(التهذیب »)٤٠۹/۸‏ و(تاريخ الصحابة لابن آبي حاتم ص/ ۲۲۲) . 

(۳) عبدالله بن عُكَيْم - بالتصغير - الجهني أبو معبد الكوفي» مخضرم من الثانية» وقد 
سمع كتاب النبي بي إلى جهينة. مات في إمرة الحجاج. قال عنه الخطيب: 
ثقة . انظر (التقريب »)٤١٤ /١‏ و(الخلاصة ۲/ .)۸١‏ 

٠۰ (ج)بدون(به).‎ )6( 

)٥(‏ زيادة من التوحيد. 

)١(‏ رواه ابن خزيمة في التوحيد )٤٠١ /١(‏ وأخرجه النسائي في الكبرى كما أشار 
إليه المزي في تحفة الأشراف (۷/ .)۷١‏ ۰ 

(۷) (ج) (المساند). 


٤0 


رزین وابسن 
مسر 2 في 
الرؤية. 


چک 


رواية أبي عادتهم . 

داود وان 

ج يث فروی آبوداوو وابن ¿ ماجه”“ عن أبي رزين العقيليّ قال: 

٤4ل‏ قلت : يا رسول الله » ای وما اة 
ذلك في خلقه؟ قال: يا أبا رزين أليس كلكم يرى القمر ليلة 
البدر مخليا به؟ قلت: بلى . قال: فإتما هو خلق من خلق الله 
تعالی» فالله أعظہ . 

رواية حلیث وقد روي مبسوطا من وجه آخر كما رواه أبوبکر بن خزيمة في کتاب 

کک التوحيد الذي اشترط فيه أنه لايحتج إلا بما ثبت من الأحاديث ° . ورواه 

ابن خزيمة. 


(۱) تقدم ص (۳۹). 

(۲) ابن ماجه هو : محمد بن يزيد الربعي - بفتح الراء والباء - أبو عبد الله بن ماجه 
وماجه لقب أبيه يزيد القزويني» الحافظ أحد الأئمة وصاحب السنن والتفسير 
وذو الرحلة الواسعة» روى عن خلق كثيرين وعنه خلق كثير» روى عنه السنن أبو 
الحسن القطان. قال أبو يعلى الخليلي : : ثقة كبير متفق عليه محتج به» له معرفة 
وحفظ . توفي سنة (۲۷۳ه)» (الخلاصة ۲/ .)٤۱۷‏ و(التقریب ۲/ .)۲۲١‏ 

(۳) الحديث بهذا اللفظ في زوائد المسند لعبد الله (٤/١۱)ء‏ وعند ابن خزيمة في 
التوحيد ص (۱۷۸) ت/الهراس. ورواه ابن عاصم في السنة (۲۳۱/۱)ء 
)٠٠١ /1(‏ والاجري في الشريعة ص (۲٦۲)ء‏ والتصديق بالنظر ص »)۷١(‏ وابن 
ماجه في المقدمة برقم »)۱۸٩(‏ وابن حبان برقم (۳۹) وآخرجه آبوداود في 
السنن/ باب الرؤيةء برقم )٤۷۳١(‏ وأبو داود الطيالسي في مسنده برقم 
(۲۰). انظر (ترتیب المسند للساعاتي). 
والجاي د الألباني في تعليقه على المشكاة (4۸/۳) برقم (10۸) ولکنه 
حسنه في ظلال الجنة لوجود المتابعة» وعلیه فیکون حسئًا لغیره. 

)4( حيث قال في مقدمة كتاب التوحيد: (فأحتسب في تصنيف كتاب بجميع هذين 
الجنسين من العلم بإثبات القول بالقضاء السابق» والإيمان يجمعم صفات 
الرحمن الخالق - جل وعلا - مما وصف الله به نفسه في محکم تنزیله الذي = 


٤ 


من حدیث [عبدالرحمن e i‏ بن e‏ [ قال : 
ثنا نارين ECC aN TT‏ 


(۱) 
(۲) 


(۳( 
)٤( 
)0( 


()( 


(۷) 
(A) 


لاود داف عقن اه )غر عه لظ بن 


لايأتيه الباطل من بین يديه ولا من ` E‏ 
عن نبينا ية بالأسانيد الثابتة الصحيحة بنقل أهل العدالة موصولاً إليه ية ليعلم 
الناظر في كتابنا هذا صحة مذهب أهل الاثار إلخ) انظر (التوحيد لابن خزيمة 
۱۰/۱ -۱). 
زيادة من التوحيد وكتب الرجال. 
عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن بن عبدالله بن خالد بن حكيم بن حزام 
الأسدي الحزامي المدني ابو القاسم» صدوق» روی عن عبدالرحمن بن عياش › 
روی له البخاري وأبو داود. (التقریب ١/۹4٤)ء‏ (التهذیب »)۲٤۸/٦‏ 
EA ED‏ 
زيادة من التوحيد وكتب الرجال. 
جميع النسخ (العباس) وهو تحريف . 
عبد الرحمن بن عياش الأنصاري السمعي المدني القبائي - بضم القاف - قال عنه 
الذهبي في الميزان: وهو صاحب حديث «لعمر إلهك»» روی له أبو داود. روى 
عن دلهم بن الأسود وعنه عبدالرحمن بن المغيرة. (التقريب .)٤4٤/١‏ 
(التهذیب /٦‏ ۲۲۳)» (المیزان ۲/ ١۸٥0)ء‏ وانظر (الخلاصة .)١٤۸/۲‏ 
لهم - بسكون اللام وفتح الهاء - ابن الأسود بن عبدالله بن حاجب العقيلي 
- بضم العين - حجازي مقبول» روی عن آبیه وجده عبدالله بن حاجب وعنه 
دار خمن بن عاش مقرل قال الذهى فى السرا ارف (الذيب 
۳/ ۲۱۲). (المیزان ۲/ ۲۸)ء (التقریب »)۲۳٣/۱‏ و(الخلاصة .)۳١۷/١‏ 

في الجميع (عن) وهو تحريف . 

هو : السود بن عبدالله بن حاجب بن عامر المنتفق - سكت عنه الذهبي . وقال 
ابن حجر: مقبول» روی له أبو داود» روی عن أبيه وعنه ابنه دلهم. (التقريب 
.»)))١1‏ (التهمذيب ١/١٤۳)ء‏ (الميزان ١/٦٠٠)ء‏ (الخلاصة ›»)۹1/١‏ 
انظ تيد الكمال 05/۴ 


۷ 


عامر» وهو أبورزين العقيلي”“ ١‏ أله خرج وافدًا إلى رسول الله 
بء ومعه نهيك بن عاصم بن مالك بن المنتفق”" قال: فقدمنا 
المدينة لانسلاخ زج و معه صلاة الغداة؛ فقام رسول 
الله بي في الناس خطيبًا فقال: أيها الناس. إِنّي قد خبأت لكم 
م مذ أربعة يام إلا لأسمعكم» هل من امرئ بعثه قومه؟ 

لوا: اغلم“ لنا ما يقول رسول الله ية لعله أن يلهيه حديث 
نفسه» أو حدیث صاحبه» أو تلهیه الضلالة» ألا إنى مسئول هل 
بلغت؟ ألا اسمعوا تعيشواء ألا اسمعوا تعيشوا ألا اجلسوا ألا 
اجلسوا . فجلس التاس» وقمت أنا وصاحبي» حتى إذا فرغ لنا 
فاده وبصرٌه . قلت: يارسول الله ي سائلك عن حاجتي 


فلا تعجلن عليّ» فقال: سل عمَّا شئت. قلت: يا رسول ا 


)١(‏ عبدالله بن حاجب بن المنتفق ابن أخى لقيط» مجهول من الرابعة. (التقريب 
۱|( 

(۲) نهيك بن عاصم بن مالك بن المنتفق العامري» ذكره ابن حجر في اللإصابة فقال: 
«وفد على النبي ية مع لقيط بن عامر وآخرج حديثه ابن أبي خيثمة» وعبدالله بن 
أحمد في زوائد المسند من طريق دلهم , بن السود أن لقيط , بن عامر خرج وافدا 
على النبي وة ومعه صاحب له يقال له نهيك بن عاصم» انظر (الإصابة /٦‏ ٠٥١۲ء‏ 
(A/V) «(۰1/0‏ | 

(۳) العبارة في المسند «فوافيناه ا انصرف من صلاة الغداة» .)١١ /٤(‏ وفي السنة 
لابن أبي عاصم )۲۸٦ /١(‏ (فآتينا رسول الله حين انصرف من صلاة الغداة). 

)٤(‏ في التوحيد (أعلم أعلم لنا). 

)٥(‏ في التوحيد (آلا اسمعوا تعيسوا ألا اجلسوا ألا اجلسوا). 

(1) في التوحيد زيادة قوله: (قلت: إني سائلك عن حاجتي فلا تعجلنّ علي قال : 
سل عن ما شئت» قلت : يارسول اله). وليست في طبعة الهراس 


۸ 


ھل عا ٠‏ فو غك الغيب؟ فضحك لعمر الله» وهز رأسهء 
وعلم أي ابتغي سقط . فقال: ضنَ ربك بمفاتيح خمس من 
الغيب لايعلمُهرً إلا الله » وأشار بيده» فقلت: ماهن يارسول الله؟ 
قال: علم المَنية e‏ أحدكم [و]'" لاتعلمونهء 
يوم الغیث يشرف عليكم آزلين“» مشفقين» فيظل 


« بيضحك» قد علم أن وک تریب قال یط فقت : بارسول 


ف وعله“ ما في غ . قد 
علم ما آنت طاعم غدًا e,‏ > وعلم يوم الساعة ‏ قال : 
وأحسبه ذكر ما في الأرحام ل تة ا ومول اله علا 
مما تعلَّم الناس وما تعلم؛ فإِلًا من قبيل لايصدقون تصديقنا أحد 


من 


(۱) 
(۲( 
(۳) 
(€( 
)0( 


(7) 
(V۷) 
(A) 
)4( 


مج الک e‏ إلا وخشی ٩‏ ال تواليناء 


(ل) (عندكم). والتصويب من (ج» ك) والحديث. 
التوحيد (تسقطه) وفي المسند (لسقطه). 
زيادة من المسند والتوحيد. 
(ج) (لیشرف). 
(الأزل) بسكون الزاي - الشدة والضيق - انظر (غريب الحديث لأبي عبيد 
۲ ). (النهاية .)٤٦ /١‏ وانظر (زاد المعاد ۳/ 1۷۹). 
جميع النسخ (غيركم) والتصويب من التوحيد والمسند. 
في التوحيد زيادة (یارسول الله) بعد قوله (خيرا) . 
فى التوحيد (قال ) 
(مذجح) أبو قبيلة من اليمن» وهو مذجح بن يحابر بن مالك بن زيد بن كهلان 
اسا انظر (لسان العرب لابن منظور ۷/ .)٤١١١‏ ) 


e )۱۰(‏ لابن آي e‏ علينا) . 


۹ 


و عشيرتنا التي نحن منها. 


فال: تلبثون ما لبثتم» ّم یتوفی نبیكم ب ثم تلبثون 


ما لبثتم› نم تبعث تبعث الصيحة فلعمر إلهك ما تدع على ظهرها شينًا 
إلامات 0 الذين مع ربك" فخلت الأرض» فأرسل» 


السّماء تهض ٩‏ من تحت العرش »› فلعمر إلهك ما تاع على 


ت 


ظهرها من مصرع قتیل» ولا مدفن میت إلا شقّت 2 شقت القبر عنه حتى 
يخلفه"" من قبل رأسه فيستوي جالسًاء يقول ربك: مهي 
يقول': يا رب امس اليوم لعهده بالحياة تة خت اهاه 
قلت : يارسول الله كيف يجمعنا بعدما تمَرّقنا الرّياح والبلى 


(1) - 


(۲) 
(۳) 


)٤( 


)0( 


)( 


فاروا بالن.» وانظ (لان المر ت £ © 
قال ابن القيم رحمه الله تعالى : لا أعلم موت الملائكة جاء في حديث صريح 
إا هذا وحديث إسماعيل بن رافع الطويل وهو حديث الصور» وقد يستدل عليه 
قول تعالی : وقح فی الور فصع س فی السَموتِ ومن فی الذَرّضٍ إلا من اء 
4(زاد المعاد ۳/ )٦۸١‏ وانظر كلام و على هذه المسألة في الفتاوى 
وما بعدها) . 

ا تمطر» والهضب ا 0 / 10(. 
في اا (تجعله) .)١۳ /٤(‏ وقال ابن القيم : معناه(من أخلف الزرع إذا نبت 
بعد حصاد وتلك الخلفة من رأسه كما ينبت الزرع) (الزاد ؟/ 1۸°( 
(مهيم) آي ما الأمر وما الشأن» وهي كلمة يمانية . (النهاية .)۳۷۸/٤‏ 
في المسند وزاد المعاد زيادة قوله: (مهيم لما كان فيه) انظر (المسند »)١١/٤‏ 


(زاد المعاد )٦۷١ /١‏ وفي السنة لابن بي عاصم هكذا (يقول ربك مهيم فيقول) 


SS o aS 
«(Y0 و فهو ال ات أ فته الأرض. اعيا ة‎ 
.)1/۱ (المعجم الوسيط‎ 


والسًباع؟ قال: تبك بمثل ذلك في آلاء الله . الأرض أشرفت 
عليها مَدَرَة“ باليةء فقلت: لاتحيا أبدّاء فأرسل ربك عليها 
الماء» فلم تلبث إلا أيَامّا حتى أشرفت عليها" فإذا هي 
شربة“ واحدة. ولعمر إلهك: لهو أقدر على/ أن يجمعكم من 
الماء على أن يجمع نبات الأرض فتخرجون من الأصواء“ 
[و]“ من مصارعكم فتنظرون إليه وينظر إليكم . 

[قال] : قلت: يا رسول الله» كيف وهو شخص E‏ 
ونحن ملء“ الأرض.» ننظر إليه» وينظر إلينا؟. قال: 
بمثل ذلك في آلاء الله» الشمس والقمر آية منه"“ صغيرة ترونهما 
في ساعة واحدة ويريانكم› ولا تضامون في رؤيتهما» ولعمر 


)١(‏ المدرة: واحدة المدرء والمدر قطع الطين اليابس. انظر (لسان العرب 
۷ ) (مختار الصحاح ص/۱۹١).‏ 

(۲) (ج) بدون (عليها). 

(۳( (الشربة) بفتح الراء الحوض الذي يجتمع فيه الماءء ا والباء الحنظلة 
قال ابن الأثير : والرواية «شربة» بالباء الموحدة. انظر (النهاية ۲/ ›»)٤٦۹ » ٤٥٥‏ 
و(الزاد ۳/ .)٦۷۸‏ 

)٤(‏ الأصواء: القبور وأصلها من الصُوىَ: الأغلام فشبه القبور بها. (النهاية 
(Y/Y‏ . 

..)٤۹۷/١( زيادة من التوحيد والفتاوى للمؤلف‎ )٥( 

(1) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۷) سيأتي مبحث الشخص في كلام المؤلف ص٦۳۹‏ . 

(۸) (ج) (مثل). 

)٩(‏ (ج) (منهم). 
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۹ج 


إلهك: لهو على آن يراكم وترونه أقدر منهما' على أن 
یریانکم" وترونهماء» قلت: یارسول الله فما یفعل [بنا رہ" 
إذا لقيناه؟ قال : تعرضون عليه بادية له st‏ ولا تخفی 
عليه منكم خافيةء فيأخذ ربك عز وجل بيده غرفة من الماء 


(1( 
فينضح "' بها قبلكم فلعمر إلهك ما تخطيء وجه واحد منکم منها 
قطرة» فأما المؤمن فتدع وجهه مثل الَبطة البيضاءء وأمًا 
الکافر فتخطم“ بمثل" الحمم ‏ الأسودء آلا ت ينصرف 
نيكم ي فيم '“ على أثره الصالحونء أو قال: ينصرف على 


(1) (ك) (منه). 
(۲) (ج) (یریاكم). 
(۳) (ل) بدون (بنا) و(ج»ك) من دون لفظ (ربنا) والتصويب من المسند )٠٤/٤(‏ 
و(التوحید ۱/ .)٤٦٥‏ 
() صفحاتكم صفحة الشيء: وجهه وجانبه» وانظر (النهاية ۳/١۳)ء‏ و(المعجم 
الوسيط .)٥١١١/١‏ 
(0) العرفة: بالضم: الماء المغروف باليد والجمع غراف I‏ بالفتح المرة 
(المصباح ص/۹١١)‏ . 
e) (٦)‏ ت A e gl‏ 
(۷) (الريطة) كل ملاءة ليست بلفقين» وقيل كل ثوب رقيق لين والجمع رَبْط ورياط . 
انظر (النهاية ۲/ ۲۸۹). 
(۸A)‏ آي تصيب خطمه وهو أنفه» فتحمل له أثراً مثل الخطام فترده (النهاية ۲/ 0°( . 
)٩(‏ (ل) (مثل) 
)٠١(‏ الحمم (الفحم الأسود). (النهاية ۲/ .)٠١‏ 
)١(‏ كذا في الجميع وفي المسند (يفترق)» وفي زاد المعاد (يفرق) أي يفزعون 
ويمضون على أثره. وانظر (زاد المعاد ۳/ .)٦۸۳‏ 


o۲ 


ره الصالحون› 6 TOE‏ جسرا من التار» بطاً 


أحدكم الجمرة فيقول: حس”» فيقول ربك» أو آنه قال: 
فتطلعون على حوض الرسول ية على أظماً ناهلة”““ وال رأيتها 
قط» فلعمر إلهك ما يبسط [يده]"' / أو قال: يسقط واحد منكم 
إلا وقع عليها قدح يطهره من الطوف"» والبول» والأذى» وتخلص 
الشمس والقمر» أو قال: تحبس الشمس والقمر» فلا ترون منهما 
را فا ا رل اا ف ف را ال کر 
بصرك ساعتك هذه وذلك في يوم أشرقت“ الأرض وواجهت 
الجبال. [قال]": قلت: پارسول الله فبم نجازی من سیئاتنا 
وحسناتنا؟ قال بلة: الحسنة بعشر آمثالهاء والسيئة بمثلها 


(۱) زيادة من التوحید والفقتاوی .)٤۹۷ /٦(‏ 

(۲) (ج» ك) (فتسلكون). 

(۳) (حس) كلمة يقولها الإنسان إذا أصابه على غفلة ما يحرقه أو يؤلمه. قال 
الأصمعي : وهي مثل أوه. وانظر (النهاية .)۳۸١ /١‏ 

.)۱١۸/١ (الناهلة) الريان والعطشان» فهو من الأضداد. (النهاية‎ )٤( 

)٥(‏ زيادة من المسند والتوحيد. 

)٦(‏ الجميع (الطوق)ء والتصويب من التوحيد» والطوف: الغائط» وقد جاء في 
حديث ابن عباس: «لا يصَلّ أحدكم وهو يدافع الطوف والبول» والطوف 
الحدث» والحدیث فی الفائق (۲/ ۹۲). انظر (غريب الحديث »)۲٠٤١/٤١‏ 
و(النهاية .)١٤۳/۳‏ ) 

(۷) التوحید (بمثل) . 


كلام الراوي يبين فيه الوقت الذي خاطب فيه النبي ييه وهو آول النهار في وقت 
ان ال ر اال 
(4) زيأدة من التو حيد. 


o 


ك 


ا .. )0 
و 


قلت: يارسول الله فما الجِنَّة وما السّار؟ قال: لعمر إلهك إن 
الح لمات نية”"“ أبواب» ما منهنٌَ بابان إلا وبينهما مسيرة الراكب 
سبعين عامّا» وإِنٌ للتار سبعة أبواتء ما منهن بابان إلا بينهما 
مسيرة الراكب سبعين عامًا. 

قلت : یا رسول الله» ما يطلع “ من الجلَّة؟ . قال: أنهار من 
عسل مصفى وأنهار من لبن لم يتغير طعمه» وأنهار كأسنٌ ماله“ 
صداع ولا ندامة» وماء غير آسن» وبفاكهة _ لعمر إلهك - ما 
تعلمون» وخير من مثله معه» وأزواج مطهرة. 

قلت: یا رسول الله أو نّا فيه“ آزواج" مُصلحَات؟ 
قال : صالحات للصالحين تلدون بهي“ مثل لذاتک ٩‏ في 
الدنياء ويلذذن بكم '“ غير أن لا توالد. 


(1) (ج) (تغفر)ء وفي التوحيد (يعفو) وفي المسند (إِلاً أن يعفو). 
(۲) سقط من (ج» ك) (الثمانية). 

(۳) (ل) (یطل). 

() (ج» ك) (ما بها). 

)٠(‏ في التوحيد (وفاكهة ولعمر إلهك). 

(71) المسند (فيها). 

(۷) في التوحيد (أولنا آزواج فيهن أو منهن) . 

(۸) (ل) (تلذونهن). 

)٩(‏ (ل» ك) (لذاذتكم). 

(۱۰) (ل) (یلذونکم). 


0 


قلت : يارسول الله» هذا أقصى ما نحن بالغون ومنتهون 
إليه؟ فلم يجبه النبي ي . 

قلت : يارسول الله» علام أبايعك؟ قال: فبسط [النبي 
بي" يده فقال: على إقام الصلاةء وإيتاء الزكاة» وزيال ° 
المشركين . 1[و] أن الله لا تشرك به إلهًا غيره . 


لت :وان ا ما بين الفكر ى و الد يه ف ارسرل ال 
ا وط اصانة وط آل رط 2ا ۷ ب 
فقلت: نحل منھا حیث شئنا ولايجن" امر إلا على نفسهء 
قال: ذلك لك» حل منها حيث شئت ولاتجن إل على نفسك“ 
فبایعناه / ثم انصرفنا. . . فقال: ها إن ذين» ها إِدٌ ذيْن"» 


)١(‏ في المسند (قال لقيط : فقلت : أقصى ما نحن بالغون ومنتهون إليه). 

(۲) الزيادة من المسند /٤(‏ ٤٠)ء‏ والتوحيد .)٤٦۸/١(‏ 

(۳) زيال المشركين: مفارقتهم ومعاداتهم فلا يجاوره ولايواليه. (زاد المعاد 
(A0 /‏ . 

0© اة من المينكد والتۇ ىك 

)٠(‏ في التوحيد (وإن الله لايغفر أن يُشرك به إلهًا غيره). 

)١(‏ زيادة من المسند. 

(۷) (ج) (لامرءو). 

(۸) في التوحيد(ولا يجن عليك إلا نفسك). 

)٩(‏ كذا في (ج» ك) والتوحيد» وفي (ل) (إن ديرها أو دين ثلاتًا) وفي المسند هكذا 
(إن هذين لعمر إلهك من أتقى الناس في الأولى والاخرةء فقال له كعب...) 
.)٠٤/6(‏ وفي الإصابة (هاء إن ذين هاء إن ذين) قال ابن حجر: (يعني أبارزين 
ورفيقه) (الإصابة .)١١ /١‏ 


00 


ج۳٣۱‎ 


ثلاثاء لمن يقرئني“ حديئًا؛ لأنهم من آتقى الاس لله في الأولى 
والآخرة» فقال كعب بن الخدارية“ أحد بني" أبي بكر بن 
کلاب : او الله؟ قال: بنو المنتفق آهل ذلك منهم. 
ا ت ف فا با رول آل ها ر ا جك فن مض 
متا في جاهلیته من خیر؟ فقال رجلٌ من عرض قریش: والله إن 
أباك المنتفق في التارء فکأنه وقع حر بين جلد وجهي ولحمه 
مما قال لأبي على رض الامرة يمت ان اكول وال 
e‏ بارسلا اف ثهّ نظرت فإذا الأخرى أجمل» فقلت: وأهلك 
يا رسول الله؟ قال: وأهلي لعمر الله [حيث] ‏ ما أتيت عليه من 
قبر قرشي أو عامريّ مشرك فقل: أرسلني إليك محمد فأبشر بما 
يسوؤك ٠‏ تجو على وجهك وبطنك في النار» قلت: فما فعل 


(1) في السنة لابن أبي عاصم (لمن نفر لعمر إلهك إن حدثت إلا أنه). 

(۲) (ج» ك) (الخدارية) وهوكعب بن الخدارية الكلابي - بضم الخاء المعجمة 
وتخفيف الدال - أحد بني ابی بکر بن كلاب» صحابي . ذکره ابن حجر في 
الإصابة فقال: (صحابي له ذكر في حديث آبي رزين العقيلي الطويل). 
(اللإصابة .)۳.١/١‏ 

(۴) (ج) (حدثني بکر) ا ا و ا o‏ 

(6) زيادة من المسند والتوحيد. 

() (ل) (حد) وفي السنة لابن ابي عاصم (نار) . 

(0) زيادة من التوحيد والمسند. 

(۷) قال ابن القيم رحمه الله تعالى: (هذا إرسال تقريع وتوبيخ لا تبليغ آمر ونهي» 
وفيه دلیل على سماع آصحاب القبور كلام الأحياء وخطابهم لهم). ) 
قلت: أما قول العلامة بسماع الموتى خطاب الأحياء ففيه نظر» والأصل أنهم ٠‏ 
لايسمعون لقوله تعالى « فإك لاشم لمق [الروم: ]٥١‏ وقوله تعالى : وما - 


0٦ 


ذلك بهم یا رسول الله وکانوا علی عمل لا یحسنون إلا إیاهء؟ 
وكانوا يحسبونهم مُصلحين؟ قال : .ذلك بأنْ الله بعث في اخر کل 
سبع أمم نبيّاء فمن أطاع نبيه كان من المهتدين ومن عصى نبيه 
کانمن السا 


(۱) 


مح وو 


أت يسيع من في القبور &) € [فاطر : ۲] وما جاء من الأدلة على سماعهم فهو 
مستثنى من هذا العموم كما في هذا الحديث وكما جاء في سماع المشركين الذين 
سحبوا في قليب بدر وخطاب النبي ية لهم وكما جاء في أن الميت يسمع قرع 
ال الشخن. 

آخرجه ابن خزيمة في التوحيد ٤٦٨ /١(‏ ۔ )٤۷١‏ برقم (۲۷۱) تحقيق 
د. الشهوان. وآخرجه الاجري في التصديق بالنظر ص/۷ . 

وأبو داود في سننه برقم )۳۲۹١(‏ واقتصر على جزء منه» وأخرجه عبدالله بن 
أحمد في السنة بطوله (۲/ )٤۸٥‏ برقم (۱۱۲۰)» وأخرجه عبدالله بن أحمد في 
السنة بطوله (۲/ )٤۸١‏ برقم (١١٠١)ء‏ وأخرجه أيضا في زوائد السنة ٠١/٤(‏ - 
(٤‏ 

ارا ا 00 0 اک فی ادر 5 
)٤‏ وقال الحاكم : صحيح الإسناد كلهم مدنيون ولم يخرجاه). 

وقال الذهبي: (يعقوب بن محمد بن عيسى الزهري ضعيف - أحد رجال إسناد 
الحاكم - ولم يشر إلى ضعف دلهم بن الأسود» وقد ضعفه في المغني 
والميزان). وقال الهيثمي في المجمع (۲۳۸/۱۰ - :)۲٠١‏ (رواه عبدالل 
والطبراني بنحوه وإحدى طريقي عبدالله إسنادها متصل ورجالها ثقات» والاإسناد 
الآحر وإسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقيط أن لقيطا. . .). 
رادار ی ی ار بو وة ن م ر 0 ا 

وذهب العلامة ابن القيم في زاد المعاد (۳/ )٦۷۷‏ إلى تقويته وتصحيحه» وشرح 
كثيرًا من ألفاظه وذكر من خرجه من علماء الأمصار. 

قلث : فهذا الحديث من الأحاديث التي رواها الأئمة وتلقوها بالقبول وأخرجوها 
في مصنفاتهم فأقل أحواله آنه حسن بتعدد الطرق . 


0۷ 


المؤلف $ ES f‏ 
رزين العقبلي _ كما تقدّم"“ _ ثم بعد ذلك ينادي المنادي فيراه المسلمون بمن 
ّ (۲( 1 .ا« sl:‏ ا # ep‏ أ 
وذكره لأنوال يرونه رؤية تنعم» ويحجب عنه الكافرون بعد ذلك؛ إذ الرؤية فى 


العلماء في 
تعال د ا ت 
ودھهب ابن حريمه وطارفة إلى أنه ل يراه إلا المؤمنون 


لف والمنافقون. وذهبت طائفة أخرى إلى أن الكمَّار لا يرونه 
بحال» وقد تكلمنا على هذه المسألة في غير هذا الموضه”. 

والمقصود هنا بيان ما في الأحاديث المشهورة من قوله كلا : 

«فيرونه في صورة غير صورته التي رأوه فيها أول مرة» وأن تلك 

ھی هاه ال ال ل ا لهل ٠‏ الفا بن اده 

فخاطبهم وحاسبهم» ثم بعد ذلك جزاهم فأمر آن یتبع کل قوم 


و ة 
2 بي وروی ابن خزيمة أيضا فی التوحید من حدیث الداروردی 
هريره يي ) ّ 
الرؤية عند 
أبن خزيمة. 


(۱) تقدم ص/ ٤٥‏ من حديث ابن مسعود . 

(۲( كذا في الجميع (معهم). 

(۳) كما في کتاب التوحید .)٤٤۰/۱(‏ 

(6) تكلم المؤلف على هذه المسألة وذكر الأقوال والأدلة في مجموع الفتاوى 
)٤۸4۷ /1(‏ وما بعدها. 

() (ل) (بفصل). 


(7) الداروردي: هو عبدالعزيز بن محمد بن عبيد الداروردي ابو محمد الجهنى = 


0۸ 


ت حدلني العلاء بن عبدالرحمن 


TED 
RES E 


ر الله عنه - قال : قال رسول الله 4ة : «يجمع الله الاس يوم 
القيامة في صعيد واحد ثم يطلع إليهم رب العالمين . فقول : [آلا 
لیتبع کل آناس ما کانوا يعبدون» فيمتّل لصاحب الصليب صليبه› 
ولصاحب التصوير نتصويره› ولصاحب التّار ناره» فيتّبعون 
ما كانوا يعبدون» ويبقى المسلمون فيطلع عليهم رب العالمين. 
فيقول] : آلا تتبعون التاس؟ فيقولون: نعوذ بالل منك الله 
ربُتا» وھذا مکاننا حتی نری ربّناء وهو يأمرهم ويثبتهم ثم 
یتواری» ثم يطلع فيقول: ألا تتبعون الناس؟ فيقولون: نعوذ بالل 
منك» الله ربناء وهذا مکاننا حتی نری ربنا وهو يأمرهم ویٹبتهم . 
قالوا: وهل نراه يارسول الله ؟ قال : وهل تتمارون في رؤية القمر 
رؤيته تلك الساعة» ثم يتوارى» ثم يطلع عليهم فيعرفهم بنفسه› 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


مولاهم المدني صدوق» کان یحدث من کتب غيره فيخطئ قال النسائي : حديثه 
عن عبيد الله العمري منکر» روی عن العلاء بن عبدالرحمن»› وعنه سعيد بن ا 
مريم . توفي (1 أو ۷ه ) . (التقریب ۱/ »)٠٥۲‏ و(التهذیب ١/۳٥أ).‏ 

العلاء بن عبدالرحمن بن يعقوب الحرقي» آبو شبل المدني صدوق ربما وهم› 
روى عن أبيه. مات سنة (بضع وثلاثين ومائة) روى له البخاري في جزء القراءة 
خلف الإمام ومسلم والأربعة . (التقریب ۲/ ۹۲)ء و(التهذيب .)۱۸١/۸‏ 

أبوه: عبدالرحمن بن يعقوب الجهني المدني مولى الحرقة. ثقة روى له البخاري 
في جزء القراءة خحلف الإمام ومسلم والأربعة» روى عن أبي هريرة» وعنه ابنه 
العلاء . (التقريب ١/۳٠٥)ء‏ و(التهذيب .)١٠/١‏ 


زيادة من التوحيد لابن خزيمة. 


0۹ 


حلاسث ابن 
مسعود ني 
الرؤية عند 
الخلال. 


ثم يقول: آنا رتكم فاتبعون فيقوم المسلمون ويضع الصراط» فهم 
على ٩‏ مل جياد الخيل» والرّكاب» وقولهم عليه: سلم 
سلم. و 


وما حديث ابن مسعود فذكر الخلال““ فى كتاب الشنة 


قال : آنا آبوبکر ارود قال : دت ل عا ات 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€( 


في بعض نسخ التوحيد (فهم عليه مثل جياد) وعند الترمذي (فیمرون عليه). 
رواه أبن خزيمة في موضعين من كتاب التوحيد: الأول في باب ذكر إثبات 
الرجل لله عز وجل حدیث رقم (۱۲۳) بطوله (۱/ ۲٠١‏ - ۲۱۷). والثاني في 
باب نظر المؤمنين إلى الله يوم القيامة برهم وفاجرهم حديث رقم )٠١١(‏ 
)٤۲۸- ٤۷ /۱(‏ مختصرًا. 


ورواه الترمذي في سننه /٤(‏ 1۹۲) في صفة الجنة باب/ ما جاء في خلود آهل 


الجنة وآهل النار بسند ابن خزيمة من الداروردي مع اختلاف يسير في اللفظ› 
وقال عنه : هذا حديث حسن صحيح . 

كذا في التوحيد. 

الخلال: هو أحمد بن محمد بن هارون أبو بكر المعروف بالخلالء من أئمة 
الحنابلةء له التصانيف الدائرة والكتب السائرة مثل «الجامع» و«العلل» واتفسير 
الغريب» أما كتاب السنة فله نسخة بالمتحف البريطاني» ولهاصورة (بالمركز 
العلمي بجامعة أم القرى) وقد طبع بعضه محققًا توفي الخلال سنة (۳۱٣ه)‏ 


انظر (البداية والنهاية .)۱٤۸/١١‏ (تذكرة الحفاظ ۳/ ۷). (تاريخ الأدب الع : 
. کر او و 


(0) 


(1) 


لبرو کلمان ۳/ .)۳١۳‏ و(طبقات الحنابلة ۲/ .)١١‏ 

المروذي : هو أحمد بن محمد بن الحجاج» كانت أمه مرؤوذية وآبوه خوارزمًاء 
وهو المقدم من أصحاب ارمام أحمد لورعه وفضله. روی عن الإمام اخم 
مسائل كثيرة» وعنه الخلال. توفي سنة (۷١۲ه)‏ ودفن قريبًا من قبر الإمام أحمد 
انظر (طبقات الحنابلة .)٠١ /١‏ (طبقات الفقهاء للشيرازي ص/١۷٠).‏ و(العبر 
للذهبي ص/ )٥ ٤‏ . 

بو عبدالله : أي الإمام أحمد رحمه الله تعالى . 


© قال : حدثني ا وا آنيسة (o a i‏ عن ا 
(V) «‏ قا 
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O‏ عن مسروف ل : حدثنا عبدالله بن مسعود - رضی الله 


)ه١۹۱( محمد بن سلمة بن عبدالثه الباهلي مولاهم الحراني» ثقة مات سنة‎ )١( 
.)٤١۸/۲ و(الخلاصة‎ »)1١١/۲ على الصحيح . (التقريب‎ 

(۲) زيادة من كتب الرجال» وانظر (إبطال التأويلات ص/ .)٠١١‏ 

(۳) أبو عبدالرحيم: هو خالد بن أبي يزيد بن سماك بن رستم الأموي مولاهم أبو 
عبدالرحيم الحراني »› ثقة روی عن زید ب بن أبي أنيسة» وروی عنه ابن اخته محمد 
اين سلمة. مات سنة (٤٤۱ه)‏ (التقریب ۲۲۱/۱)» و(التهذیب ۳/ .)١١١‏ 

)٤(‏ هو: زید ب نای أنيسة الجزري أبو أسامة الرهاوي» ثقة روى عن المنهال وروى 
عنه أبو عبدالرحيم. مات سنة (۹١١ه)‏ انظر (الجمع بين رجال الصحيحين 
٠/١‏ (الكاشف ١/٤1)ء‏ (تاريخ الثقات ص/١٠۱۷)»‏ (والتهذيب 
(A۳ /Y‏ 

)٥(‏ المنهال هو ابن عمرو الأسدي بالولاء الكوفي» وثقه ابن معين والنسائي 
والعجلي› قال الدارقطني : صدوق . وقال الجوزجاني : سيوع المذهب. روى 
عن أبي عبيدة وعنه زيد بن أبي أنيسة . انظر (الخلاصة 04/۳( وانظر (التقريب 
.(YTVA/Y‏ 

)١(‏ أبو عبيدة: هو ابن عبدالله بن مسعود» مشهور بکنيته والأشهر آن لا اسم له 
غيرها ويقال: اسمه عامر» ثقة» والراجح أنه لايصح سماعه من أبيه» مات سنة 
(۸۰ه) روی عن مسروق وعنه المنهال. (التقريب »)٤٤۸/۲١‏ و(تهذيب 
الكمال ۲/ .)٠٤٥‏ 

(۷) مسروق: هو ابن الأجدع أبو عائشة الوادعي الهمداني الكوفي الإمام القدوةء 
عداده في كبار التابعين المخضرمين الذين أسلموا في حياة النبي ية . قال ابن 
معد كان له أخاديت الحا وال ان مع مسروق فة ااال عه 
توفي سنة (۲٦ه)‏ روى عن ابن مسعود وعنه أبو عبيدة بن عبدالله بن مسعود. 
(سير أعلام النبلاء ٤/1۳)ء‏ (الحلية »)4١/۲‏ وانظر (تهذيب الكمال 
/Y‏ °( . | 


1١ 


E 

عنه - عن النبي ية قال : «ينزل الله في ظلل من الغمام من العرش 
إلى الكرس “۲ فقال أبوعبد الله : هذا حديث ا لم يقع 

إلينا عن محمد بن سلمة» قال المروذيى: واستحسنه . 
قال الخلال: وأخبرنا أبوبكر المروذي» حدثنا إسماعيل بن 
عبدالر جم کالد ین ایا بریت دی این ای اة ع 
المنهال بن عمرو» عن آبي عبيدة بن عبدالله» عن مسروفق بن 
الأجدع قال: حدثنا عبدالله بن مسعود» عن النبي بي قال: 
«يجمع الله عر وجل الأؤلين والاخرین لمیقات يوم معلوم قیامًا 
أربعين سنة شاخصة أبصارهم اى اسا ينتظرون فصل القضاءء 
قال : : وينزل الله تبارك وتعالى في ظلل من الغمام من العرش إلى 
الكرسي» ثم ينادي مناد: ياآيها الناس لن“ ترضوا من ربكم 


(۱) سيأتي بطوله في الذي یلیه وتخریجه ص۷۱. 

(۲) الخريب (هو ما ينفرد بروايته راو واحد» وقد يطلق عليه لفظ «الفرد» انظر (نزهة 
النظر ص/ ۲۸) . 

(۳) ذكره أبو يعلى في إبطال التأويلات لأخبار الصفات ص(۹۷٥۱)‏ برقم )۱٥۹(‏ من 
المطبوع . 

(6) في الجميع (الخزاعي) وهو تصحيف. 
وهو إسماعيل بن عبيدالله بن آبي كريمة الأموي الحراني . ثقة يغرب» روى عن 
محمد بن سلمة وخلق. مات سنة (١٤۲ه)‏ (التقريب ۲٠/۷۲)ء‏ (تهذيب 
الكمال ١/١١٠)ء‏ وانظر (تاريخ بغداد )۲۷١ /١‏ وبقية الإسناد تقدم في الذي 
قبله . 

)0( الجميع (خالد بن يزيد) والتصويب من كتب التراجم كما تقدم في ترجمته. 

)7( في (ج) والسنة لعبد الله والرؤية للدارقطني (ألم). 


0 


الذي خلقكم» ورزقكم» وأمركم أن تعبدوه [و]'“ لاتشركوا به 
شیئا أن یولی کل إنسان منكم ما کان یتولاه""“ ویعبده في الدنیاء 
آليس ذلك عدلاً من ربکم؟ قالوا: بلى. قال: فينطلق" كل قوم 
إلى ما کانوا يعبدون“ ويتولون في الدنياء قال: فينطلقون ويمثل 
لهم أشباه ما كانوا يعبدون» فمنهم من ينطلق إلى الشمس» ومنهم 
من ينطلق إلى القمرء وإلى الأوثان من الحجارة وأشباه ذلك 
مما کانوا یعبدون. قال: ویُمثل لمن کان یعبد عیسی شیطان 
عیسی» ویّمثل لمن کان یعبد عزیرًا شیطان عزیر» ویبقی محمد 
اة وأمَّته. قال: تما الوب - جل وعز - فيأتيهم› فيقول 
لھم: ما لكم لاتنطلقون كما انطلق الناس؟ فيقولون: إن ل“ 
إلهّا ما رأيناه بعد“ فيقول: وهل تعرفونه إن رآيتموه؟ 
فيقولون: نعم بيننا وبينه علامة» إذا رأيناها عرفناه. قال" : 
فیقول: ماهي؟ قال" : فیقولون: یکشف عن ساقه» قال: فعند 


(1) زيادة من السنة لعبد الله بن الإمام أحمد والرؤية. 

(۲) في السنة لعبدالله والرؤية (يتولى ويعبد). 

(۳) السنة (فلينطلق). 

)٤(‏ (ج) (يعدون). 

)٥(‏ في السنة (و). 

() (ل) (ما). ) 
(۷) جميع النسخ (فيُمثل) والتصويب من السنة والرؤية للدارقطني . 
(۸) (ل) (لها) وهو تحریف . 

(4) (ما رأينا بعده) غير موجود في كتاب السنة لعبد الله. . 
)٠١(‏ السنة بدون (قال). 

)١١(‏ السنة بدون (قال). 


1۳ 


۵ج 


ذلك یکشف عن ساقه» قال: فیخوٌ من کان بظهره طبق“ ویبقی 
قوم د ر e has Oa‏ 
قوم ظهورهم كآنها صياصي البقر"“ يريدون الشجود فلا 
يستطيعون» وقد كانوا يدعون إلى السجود وهم سالمون"» ثم 


يقول: ارفعوا روسكم . قال : فيرفعون رۇوسهم فيعطيهم نورهم 


على قدر أعمالهم فمنهم من يعطى نوره مثل الجبل العظيم 
یسعی بین يديه › ومنهم من يُعطى نوره آصغر من ذلك [ومنهم من 


یعطی نوره مثل النخلة لسمسنه » ومنهم من یعطی نوره أصغر من 
ذللى2) ] حتی یکون آخرهم [رجاا ] یُعطی نوره على إبهام قدمه 


فيضي ء مره ة ويطفئ أخری» فإدا أضاء فر قذي مشی › وإدا 
أطقء قام . قال : والوَت تىارك وتعالی آمامهم حتی یمر في 
النّار» ٠ E‏ كح السيف/ دحض مزلة. ET‏ مروا 


فيمرٌّون على قدر نورهم . منهم [من يمر كطرف العين]“» 


)١(‏ (ل» ك) (طوق) (ج) (طرق) والتصويب من السنةء ومعنى (طبق) آي فقار 
الظهرء واحدتها طبقة . (النهاية ۳/ .)١١١‏ 

(۲) صياصي البقر: أي قرونهاء شبهت بها لشدة يبسها. (النهاية ۳/ 1۷)ء و(ترتيب 
القاموس ۲/ )۸۷١‏ . 

(۳) قال الله تعالی : کک انعو 3 شخ وور 4 

() زيادة من السنة والرؤية للدارقطني. ٠‏ 

() زيادة من السنة (لعبدالله بن أحمد) وفي الرؤية (حتى يكون آخر ذلك من يعطى). 

(7) كذا في (ل»ك)ء واج) والسنة والرؤية (قدم قدمه). 

)۷( (ج) (فيبقى) والسنة (ويبقى) وفي الرؤية (فإذا أطفيء قام فیمرون على ا 
کا 

(۸) (ل) (ويقولون) والرؤية (فيقال لهم : انجوا على قدر نوركم). 

(۹) زيادة من (ج» ك). 


Ei : [القلم‎ 


e 


ومنهم من يمر كالبرق» ومنهم من يمر کالسّحاب» ومنهم من يمر 
كانقضاض الکوکب» ومنهم من يمر کالرٌیح» ومنهم من یمر 
كشد الفرس”"» ومنهم من يمر كشدٌ الرجل» حتى يمر الذي 
أعطي نوره على إبهاه قدمه یحبو على يديه ووجهه ورجليه تخر 
يد" وتعلق يد وتخ“ رجل وتعلق رجل» وتصیب جوانبه 
التار. قال: فلا يزال كذلك حتى يخلص» فإذا خلص وقف 
عليها. ثم قال: الحمد لله - لقد أعطاني الله عز وجل ما لم يعط 
أحدا إذ نجّاني / منها بعد إذ رأيتها؛ قال: فينطلق به إلى غدير 
عند باب الحلة فيغتسل"". قال" : فيعود إليه ريح أهل الجنَّة 
وألوانهم» قال: ورأى ما في الجنَّة من خلال الباب. قال“ : 
فيقول: رب أدخلني الجنة. قال: فيقول الله عز وجل: أتسأل 
الجنَّة وقد نجيتك من النار؟ء قال: فيقول: رت اجعل بينى 
وبينها حجابًا لا أسمع حسيسها '“. قال: فيدخل الجتة. قال : 


.)٤٠٥١ /۲ شد الفرس: عدو الفرس . (النهاية‎ )١( 
(ج) (على قدر إبهام).‎ )۲( 

(۳) (ل»ء ج) (تجر)ء والتصويب من (ك) والسنة. 
)٤(‏ (ل»ج) (تجر)» والتصويب من (ك) والسنة. 
() (ج) (إِن). ) 

(7) (فيغتسل) ساقطة من (ج). 

(۷) (جك) بدون (قال). 

(۸) السنة بدون (قال). 

)٩(‏ (ج) (یارب). 

.)۳۸٤١ /١ (حسيسها): حركتها وصوتها. (النهاية‎ )٠١( 
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ل٦‎ 


۷ 


فيرى أو يرفع له منزلاً أمام ذلك كأنً" ما هو فيه إليه حلم“ 
قال: فيقول: رب أعطنى ذلك المنزل! قال: فيقول الله عز 
اة للك إن أف ار فر خرن لا وفك 
لا أسألك غيره وأي منزل يكون أحسن منه؟ قال: فيعطيه'؛ 
قال: فینزله» قال : ورآى أمام ذلك منزلاً آخر"' کان ما هو فيه 
إليه حلم. قال: فيقول: رب أعطني ذلك المنزل» فيقول الله عز 
وجل : فلعلك إن أعطيته تسأل غيره؟ فيقول: لا وعزتك لا أسألك 
غیره» وای منزل أحسن من هذا" ؟ قال : فیعطاه فینزله (قال : 
فیری أو يرفع له أمام ذلك [المنزل] ‏ ''“ منزلاً آخر کأنٌ ما هو فيه 
إليه حلم. قال: فيقول: رب أعطني ذلك المنزل؛ فيقول الله عز 
وجل : فلعلك إن أعطيته/ لاتسأل غيره» فيقول: لا وعرّتك› 
وأيّ منزل أحسن منه)''“ قال: فيعطاه فينزله؛ قال: ثم 


(1) (ج» ل) (كأنما ما). 

(۲) (ل) (حکم). 

(۳) (ج) (فيقول: لعلك) بدون لفظ الجلالةء (ك) (فيقول تعالى : لعلك) وفي السنة 
(فيقول له: لعلك). 

9) (ج» ك) (أن تسأل). 

)٥(‏ (ج) (فیعطاه فینزله). 

(7) (ج) بدون (آخر). 

(۷) (ك) (كأن الذي). 

(۸) (ج) بدون (لا أسألك غیره). 

)٩(‏ (ج) (أحسن منه) 

)٠١(‏ زيادة من كتاب السنة. 

)۱١(‏ سقط ما بين القوسين من (ج). 
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يسكت . قال : فيقول الله عز وجل: مالك لاتسأل؟ قال: 
فيقول: رب لقد سألت حتی ا وأقسمت لك حتى 
استحييت» فيقول الله عز وجل له: ألن" ترضى إن أعطيتك مثل 
الدنيا منذ يوم خلقتها إلى أن أفنيتها وعشرة أضعافها؟ قال: 
فيقول: أتستهزئ بي وأنت رب العالمين؟ قال: 
فيضحك ˆ“ الوب - تبارك وتعالی - من قولهء قال: فرأیت عبداله 
ابن مسعود - رضي الله عنه - [حين] بلغ هذا المكان من 
الحديث ضحك» قال: فقال له رجل: يا أبا عبدالرحمن»› قد 
سمعتك تحدث بهذا الحديث مرار؟» كلما بلغت هذا المكان من 
الحديث ضحكت؟ . فقال ابن مسعود: إني سمعت رسول الله 
ية يحدّتٌ هذا" الحديث مرارا كلما بلغ هذا المكان من هذا 
الحديث ضحك حتى يبدو آخر أضراسه قال: فيقول الرب - 
تبارك وتعالى -: لا ولكني على ذلك قادر» سل. فيقول: رب 


(1) (جءك) بدون (قال) . 

(۲) في السنة لعبد الله (استحييتك) . 

(۳) (ج) (آلا ترضى أن أعطيك). 

(6) في الجميع (فضحك)» والتصويب من السنة. 

(9) (ج) (حتى)» (ل) بدونهماء (ك) (ضحك عبداله حين بلغ هذا المكان). 
الف اف ال 

(1) في السنة (بهذا). 

(V۷)‏ جاء في الشمائل المحمدية للترمذي ص(۱۸۹ - )٠۹١‏ باب ما جاء في ضحك 
رسول الله کل وسيآتي للحديث شواهد من الصحيح . 


1Y 


۷ج 


ألحقني بالنّاس. فيقول: الحق بالتاس» فينطلق”'“ يرفل'"“ في 
الجلَة حتى إذا دنا من اللّاس رفع له قصر من درة" فيخوٌ ساجدًا. 
فیقال له: ارفع رأسك! مالك؟. قال: فيقول: رأيت ريي أو 
تراءی [لی]““ ربّی - عز وجل - قال: فيقال: إنما هو منزل من 
e Eo GE‏ 
مالك؟ . فيقول: أنت"“ ملك من الملائكة! فيقول: إنما أنا 
خازن من خرانك› عبد من/ عبيدك» تحت يدىّ ألف قهر ماد ^ 
على مثل ما آنا عليه . قال: فينطلق أمامه حتي يفتح له القصر. 
تال وهو وة ماقا [وأنواهاا اغاق" 
ومفاتيحها منها» فتستقبله جوهرة خضراء مبطنة بحمراء فيها 
سبعون باباء كل باب يفضي إلى جوهرة على غير لون الأخرى› 


(۱) (ج) (قال: فيرفل). 

(۲) (لءك) (فيرمل) والتصويب من السنة لعبد الله» ومعنى يرفل: يتبختر» ورفل 
إزاره إذا أسبله» وتبختر فيه (النهاية ۲/ .)۲٤١‏ 

(۳) في السنة (من در). 


)€( زيادة من (ج»ك). 


)٥(‏ (جك) (ويلقى)ء والسنة (ثم يلقى). 

«) (ج) (من). . 

)۷( في السنة ( 

ارما لرن وا کل ر احا ا بع بدت رالات اور الل وه 
لفظ فارسي . (النهاية .)٠١۹ /٤‏ 

)٩(‏ زيادة من (ج»ك). 

)٠١(‏ المغلاق: ما يغلق به الباب والأغليق المفتاح. (ترتيب القاموس المحيط 
۱/۳ ) (النهاية ۳/ ۳۸۰). 


1A۸ 


)۱( 
في کل جوهرة سرر وآزواج؛ ووصائف أدناهر حوراء عيناء › 
غلا عون 8 یری مخ ساقها من وراء [جلدها]" کبدها 
مرآته» وك مرآتهاء وإدا أعرض عنها إعراضة ازدادت فی عینه 
سبعين ضعقًَا عمَّا كانت عليه من قبل» وإذا أعرضت عنه إعراضة 
ازداد“ فی عینھا سبعین ضعقًا [ عمّا کان عليه من قبل ] فیقول 
لها : والله لقد ازددت في عيني سبعين ضعفا [وتقول له :ونت والله 
لقد ازددت في عيني سبعين ضعقا]" . قال: فيقال له: أشرف 
فیشرف › قال : فيقال له : ولك ملك مسر مان عام ينفذه بصرك› 
فقال عمر“ - رضي الله عنه -: ألا تسمع إلى ما يحدثنا به ابن" 


)١(‏ الوصائف: الإماءء واحدها وصيفة وتجمع على وصفاء ووصائف . (النهاية 
(41/٥‏ . 

(۲) السنة (حللها) والرؤية (ثيابها) . 

(۳) (ج) (کبدها). 

)4( (ج)» (ك) (ازدادت) . 

() زيادة من «(ج٬ك).‏ 

)1( زيادة من (ج»ك). 

(۷) في السنة (فيقال له: ملكك). 

(۸) عمر بن الخطاب بن نفيل - بنون وفاء مصغر - ابن عبد العزى بن رباح - بتحتانية 
- ابن عبدالله بن قرط - بضم القاف - ابن رزاح - براء ثم زاي خفيفة - ابن عدي 
ابن كعب القرشي العدوي . أمير المؤمنين» مشهور» جم المناقب» استشهد في 
ذي الحجة سنة ثلاث وعشرين» وولي الخلافة عشر سنين ونصمًَا - رضي الله عنه 
- انظر (التقريب ص/١١٤)‏ ت/ عوامه» (التذكرة ١/٠-۸)ء‏ وانظر (الإصابة 

.(TVA/E 

)٩(‏ سقط من (ج) (ابن). 


1۹ 


أم عبد ياكعب”"“ عن أدنى أهل الجّة منزلا”"» فكيف أعلاهم! 
قال کعب: يا آمیر المؤمنين: مالاعين ا ل س 
إن الله تعالى کان خلق لنفسه دارا وجعل ماشاء فيها من 
الأزواج» والثمرات» والأشربة» ثم أطبقها فلم يرها أحد من 
خلقه لا جبریل ولا غیره ن الملاکةء ثم قرا کب فلاتعلم 
تسر شس ا خض نم من فرَة عن جرزاء يما انوا يعملون ( © # [السجدة: 
۷]. قال: وخلق دون ذلك جنتين فزينهما بما شاء وأراهما 
من شاء من خلقه» ثم قال: من کان کتابه في عليين» نزل تلك 
الدار التي لم يرها أحد» حتي إن الرجل من آهل عليين ليَخُرج 
يسير في ملكه» فما تبقى خيمة من خيام الجلَّة إلا دخلها ضوء 
و وجهه» ویستبشرون بریحه» ویقولون: واها" لهذه 
الرّيح الطيبةء هذا رجل من آهل عليين قد خرج يسير في 
ملكه» فقال عمر بن الخطاب رضي ال وا 


(۱) کعب: e‏ بن ماتع - بكسر المثناة من فوق - الحميري» أبو إسحاق 
المعروف بكعب الأحبار» وقال البخاري: يقال له: كعب الحبر» يكنى أبا 
إسحاق من آل ذي رعين أو من ذي الكلاع» اختلف في إسلامه والراجح أنه 
أسلم في خلافة عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - وقد كان يحدث عن 
الإسرائيليات. توفي سنة ٤(‏ أو ۳۲ه). (الإصابة /١‏ ۳۲۳) وقال ابن حجر : ثقة 
من الثانية وليس له في البخاري رواية» وفي مسلم رواية لأبي هريرة عنه من 
طريق الأعمش عن أبي صالح . (التقريب ۲/ .)٠١١‏ 

(۲) (ج) (منزلة). 

)۳( واها: كلمة تلهف وقد توضع موضع الإعجاب بالشيء. (النهاية .)٠٤٤ /١‏ 

= ويحك: كلمة ترحم وتوجع» تقال لمن وقع في هلكة لا يستحقهاء وقد تقال‎ )٤( 


اكت إن هده القلرب. قد اسل فافضها. قال 
كعب: والذي نفسي بيده إن لجهنّم يوم القيامة لزفرة» ما من 
ملك مقرب» ولانبي مرسل إلا يخر لركبتيه» حتى إن إبراهيم 
خليل الرحمن - عليه السلام - [يقول]": رب نفسي نفسي - 


ن €( 
جو 


بمعني المدح والتعجب وهي منصوبة على المصدر وقد ترفع وتضاف ولا 
تضاف» (يقال) ويح زید وویځًا له» ووي له . انظر (النهاية .)۲۳١ /٠‏ 

(1) (ل) (ياقلب). 

)۲( زيادة من (ح)ء (ك). 

(۳) (ج) (تجو). 

)4( لم أجده ى الجزء المطبوع من كات ال للخال» ولكن آخرجه عبدالله بن 
أحمد في السنة (۲/ )٥۲٤ ٥۲۰‏ رقم .)۱۲٠۳(‏ والطبراني في الکبیر (۹/ ٠٠١۷‏ 
)۳٣۱ -‏ رقم )4۷٦٤ »۹۷٦۳(‏ عن إسماعیل بن عبيد به والحاكم /٤(‏ 0۸۹ - 
۲ من طريق آبي خالد الدالاني عن المنهال بن عمرو به» وقال: رواة هذا 
ا ف ا ا ا ای ا ا 
من انحرافه عن السنة في ذكر الصحابةء فأما الأئمة المتقدمون فكلهم شهدوا 
لأبي خالد بالصدق والإتقان. والحديث صحيح ولم يخرجاه. 
وقال الذهبي : ما أنكره حديثًا على جودة إسناده وأبو خالد شيعي منحرف» وقال 
الهيثمي في المجمع )۳٤/٠١(‏ بعد ذكره لهذا الحديث: رواه كله الطبراني من 
طريقين ورجال إحداهما رجال الصحيح غير أبي خالد الدالاني وهو ثقة. 
وأخرجه الحاكم أیضًا ۳۷٦/۲(‏ - ۳۷۷) عن ابن مسعود موقوفا. وأخرجه ابن 
جریر في تفسیره (۲۵/۲۹) موقوفا علی ابن مسعود من ثلاث طرق عنه وأخرجه 
ابن مردويه» والبيهقي في البعث» وعزاه السيوطي في الدر )٠٠١۷/۸(‏ إلى 
إسحاق بن راهويه في مسنده» وعبد بن حميد وابن بي الدنياء والاجري في 
الشريعة» وأخرجه الأجري في التصديق بالنظر ص/ ۸٤‏ رقم »)٤١(‏ والدارقطني = 


۷١ 


ظط 


الذى رواه 


الاخر 


وقد روى ابن خزيمة هذا الحديث في كتاب ذكر نعيم 
. وأحال عليه في كتاب التوحيد"» وهذا الحديث 


ا ع ان میود ری ا ع و ادل 


الصحاح كثيرًا منه عن ابن مسعود من وجوه أخرى" 


(٤ 


. ۽ )0( 
ففي صحيح مسلم عن انس بن مالك > عن اين مسعود 


رضی الله عنه أن ا «(اخرمن یدخل الحثّة رجل 
ه ت o‏ وتسفعه (A)‏ 
يمشي مرَة ويكبو مرَة» وتسفعه" النار مرة» فإذا ما جاوزها 


)۱( 


(۲) 
(۳) 
(٤( 
(0) 


(1) 
(¥) 
(A) 


في الرؤية ۲٥۸(‏ رقم .)٠١١‏ 

N‏ الحديث إسناده جيد كما قال الذهبي - رحمه الله - وفي بعض آلفاظه غرابة 
مثل قوله : «يجمع الله الأولين قيامًا أربعين سنة» وقوله: «أنه رى رجلا فيريد أن 
يسجد له» ولكن رواية آهل الصحاح کثیرًا منه یقویه ویشهد له. 

ذكر نعيم الاخرة لم أقف عليه» وذكره ابن خزيمة في التوحيد (ص ۲۰۹۷» )۲٠۸‏ 
من كتاب التوحيد . وانظر مقدمة الأعظمي لصحيح ابن خزيمة. 


انظر کتاب التوحید بتحقیق د/ الشهوان (۱/ .(OAE - E ›»)۳٤١‏ 


(ج) (وقد روی). 

(ج) (آخر). 

(ج»ك) بدون (بن مالك). وهو أنس بن مالك بن ضمضم الإمام أبو حمزة 
الأنصاري النجاري المدني» خادم رسول الله ياء وله صحبة طويلة» وحديث 
كثير» وملازمة للنبي ية منذ هاجر إلى آن مات» ثم آخذ عن أبي بكر وعمر 
وعثمان وابن مسعود وغيرهم» وعاش دهرًا» وكان آخر الصحابة موتًا. توفي 
بالبصرة سنة(۹۳ه) وقيل غيرها. انظر (الإصابة ١/١۷)ء‏ و(تهذيب الاأسماء 
واللغات »)۱١۷/١‏ و(تذكرة الحقاظ .)٤٤/١‏ 

یکبو: یسقط على وجهه . (شرح النووي على مسلم .)٤٤/۲‏ 

تسفعه : تضرب وجهه وتسوده وتؤثر فيه آثرّا. (المرجع السابق .)٤١/۲‏ 

(جك) (فإذا جاوزها). 


V۲ 


التفت إليها فقال:/ تبارك الذي نّاني منك» لقد أعطاني”' ١‏ 
ا ما أعطاه أحدا من الأولين/ والأخرين. فترفع ا 
فيقول: يارب" أدنني من هذه الشجرة» فلأستظل بظلهاء 
وأشرب من مائهاء» فيقول”" الله عز وجل: ياابن ادم لعلي إن 
أعطيتكها شالت غیرها؟ فیقول : لا یارب » ویعاهده ألا يسأله 
غیرها» ا وريه عز وجل يعذره؛ لانه یری لاض له 
علیه» فیدنيه منها› فیستظل ویشرب من مائهاء ثم ترفع له شحرة 
هي أحسن من الأولى› فيقول: أي رب آدنني من هذه لأشرب من 
مائها» وأستظل بظلها لا أسألك" غيرها. فيقول: ياابن ادم ألم 
تعاهدني أن لا تسألني غيرها؟ فيقول: لعلي إن أدنيتك منها 
تسألنى غيرها؟ فيعاهده أن لا يسال غيرهاء وربه عز وجل يعذره؛ 
رت د ی و ا کی ا 
من مائهاء ثم ترفع له شجرة أخرى عند باب الجنة هي أحسن من 
الأوليين. فيقول: آي رب! أدنني من هذه لأستظل بظلهاء 
وآشرب من مائهاء لا أسألك غيرهاء فيقول : ياابن ادم آلم 
تعاهدنی آلا تسألنی غيرها؟ قال: بلى يارت» هذه لا أسألك 


(1) (ج»ك) (أعطاه). 

(۲( في مسلم (أي رب) . 

(۳) (ج»ك) (فیقول له). 

)٤(‏ (ك) والصحيح بدون (قال). 

EE أي نعمة لا صبر له عليهاء أا‎ )٠( 
. (ل) (أملك) وهو تحريف‎ )71( 


VT 


۷ل 


غیرهاء وربّه عز وجل یعذره لأنه یری ما لاصبر له علیه» فیدنیه 
منهاء فإذا أدناه منها سمع أصوات أهل الجنَّة فيقول: أي رد 
أدخلنيهاء» فيقول: ياابن آدم ما يصريني“ منك؟ أيرضيك أن 
أعطيك الدنيا ومثلها معها؟ قال : يارب أتستهزئ مني ونت رب 
الفالين ا فك اس محرد فقال : ألا تسألوني مما أضحك؟ 
قالوا: مم تضحك؟ قال: هكذا ضحك رسول الله لاف فقالوا: 
مم تضحك يارسول اله؟ قال: من ضحك رب العالمين حين 
E r‏ می !1 انت وپ الغالنين. فقول آنى 
لا اأستهزیء منك» ولکني على ما أشاء قادر»'. 

وفي الصحيحين من حديث إبراهيم التخعي“ عن عبيدة 


اا عن عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله 4ة : «إني 


(۱) (ما يصريني) أي ما e‏ مسألتك مني» قال آهل اللغة: الصري هو القطم› 
والمعنى : : أي شيء يرضيك ويقطع السؤال بيني وبينك. E‏ 

(۲) اخرجه مسلم في صحیحه (۱/ )۱۷٥ ۱۷٤‏ حدیث رقم (۳۱۰/ ۱۸۷) فی 
الإيمان باب/ اخر آهل النار خروجًاء والترمذي في صفة جهنم برقم o‏ 
وابن ماجه في الزهد (۲/ )۱٤٥٩‏ برقم .)٤۳۳۹(‏ 

)۳( إبراهيم النخعي: إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي» أبو عمران 
الكوفي الفقيه» ثقة إلا آنه يرسل كثيرًا» روى عن عبيدة السلماني» وعنه الحكم 
ان عا واا ع وا مات سنة (٩۹ه)‏ وهو ابن خمسين أو نحوهاء 
(التقريب .)٤١/١‏ (الخلاصة .)1١ /١‏ (تذكرة الحفاظ /١‏ ۷۳). 

)٤(‏ هو: عبيدة بن عمرو السلا کون اللام ويقال بفتحها - المرادي أبو عمرو 
الكوفي» تابعي کبیر مخضرم» فقیه ثبت» کان شریح إذا أشكل عليه شيء يسأله. 
روی عن ابن مسعود وعنه النخعي . مات سنة (۷۲ ه) ٠‏ وقيل بعدهاء والصحيح 
آنه مات قبل السبعين . (التقريب »)٥٤١ /١‏ وانظر (الخلاصة ۲/ .)۲٠۷‏ 


V٤ 


لأعلم آخر أهل الّار دخولا الجنّة. رجل يخرج من النار 
حبوًا'» فيقول الله له: اذهب فادخل الجنة فيأتيها فيخيل إليه 
نها ملأى فيرجع فيقول: يارب وجدتها ملأى. فيقول الله عز 
وجل : اذهب فادخل الجنَةء فإن لك مثل الدنيا وعشرة أمثالهاء 
أو: إن لك مثل عشرة أمثال الدنيا. فيقول: أتسخر بي - أو: 
تضحك بي - وأنت الملك؟ 

قال : لقد ريت رسول الله اة يضحك حتى بدت نواجذه. 
وكان يقال : ذلك أدنى أهل الجنة منزلة» ". 

والكلام على ماذكره من وجوه: 

أحدها :أنه من تأمل سياق هذه الآحاديث وما اتفقت عليه 
من المعاني وسياقها"» وما فيها من الإخبار بأن الله يأمر كل من 
عبد غيره آن يتبع معبوده» فيمثله لهم وآنه إذا تميّز الموحدون من 
غيرهم امتحنهم : هل يعبدون غير الإله الذي رأوه أولا؟ فلما 


)١(‏ حبوا: الحبو المشي على اليدين والرجلين» وربما قالوا على اليدين والركبتين. 
وربما قالوا على يديه ومقعدته. (حاشية صحيح مسلم بترتيب عبد الباقي 
.(\VT/\‏ 

أخرجه مسلم في صحيحه (كتاب الإيمان» باب آخر أهل النار خروجا) 
(۱۷۳/۱) حدیث رقم (۱۸۹/۳۰۸). 


(۲) 


وأخرجه البخاري في صحيحه/ كتاب الرقاق» باب/ صفة الجنّة والتّار حديث رقم 
)٠٥۷١(‏ فتح الباري )٤۱۸/١١(‏ وطرفه في كتاب التوحيد باب/ كلام الرب عرز 
وجل يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم حديث رقم )۷١١١(‏ انظر فتح الباري 
(6۷€/۳(. 
(۳) (ل) (وساقها). 


السؤلف 
للرازي في 
تأويله الأول 
الصورة وهر 
أن الى ن 
صورة ملك 
من الملائكة 
مس وچو 
الوجه الأول: 
أن تأمل 
احخادنث 
الوررة 
وسبانها 
وجب العلم 
بأن الذي 
بأتبهم هو الله 
ا 


۴ج 


۸ك 


تشبتهم بالقول الثابت/ تجلى لهم في الصورة التي يعرفون فيسجدون 
له » ولما رفعوا رؤوسهم من السجود وجدوه قد تحول في الصورة 
التي رأوه فيها أول مرة» ثم إنهم يتبعونه بعد ذلك حتى يمروا على 
الصراط»› و باللاضطرار أن الذي يأتيهم في هذه الصورة هر 
رب العالمين نفسه لا ملك من الملائكة ولا مجر د/ بعض آیاته» 
ومن صرف مثل هذه الحاديث» و الألفاظ الصريحة 
المنصوصة إلى ملك من الملائكة أو مجيء شيء من عذاب الله أو 
إحسان الله فإنه نه مع جحده لما یعلم بالاضطرار من هذه الألفاظ 
قد فتح من باب القرمطة“ وتحريف الكلم عن مواضعه ما لايمكن 
سدّه؛ إذ لايمكن بيان المخبر عنه e‏ البيان التام» فمن 
جعل هذا محتملاً لم يمكن قط أن يخبر [أحد] أحدًا بشيء من 
الألفاظ المبينة لمراده قطعًاء وهذا كله من أعظم السفسطة "“وجحد 


(۱) هذا جواب قوله: من تأمل سياق الأحاديث. 

(۲) (ج» ك) (فهذه). 

(۳) (ل) (آو إحسان إليه). 

(4( القرمطة في الخط تداني الحروف» وفي المشي مقاربة الخطوء وافْرَمّط الجلد إذا 
2 وان نعف إلى فن و اط الرجل دا فضي تقك والرية 

. . . (انظر لسان العرب )۳٠٠٠١/١‏ والمقصود هنا مذهب القرامطة وهوادعاء 
el‏ وقد تقدم التعريف بتلك الفرقة ص/٦۷.‏ 

)٥(‏ زيادة من (ج» ك) 

)7( السفسطة عند المنطقيين : قياس مركب من الوهميات» والغرض منه تغخليط 
الخصم وإسكاته كقولهم : الجوهر موجود في الذهن وكل موجود في الذهن قائم 
بالذهن عرض لينتج أن الجوهر عرض . 
أما عند الفلاسفة فهي الحكمة المموهة وأصل هذا اللفظ في لغة اليونان 


4 


الخجسات > والرورات ال ا مع جاجدها ماطة 
rR E BER WERT EY‏ 


(1) 


(۲) 


(۳) 
(€) 


(سوفيسا) من لفظ سوفوس ومعناه الحاذق الحكيم» وقيل: إن السفسطة قياس 
ظاهره الحق وباطنه باطل يقصد به خداع الأخرين أو خداع النفس ويرى المؤلف أن 
السفسطة حالة قد تعرض للعقل تجعله ينكر المحسوسات وليست منسوبة إلى 
شخص معين كغيرها من الطوائف والسوفسطائي هو المنسوب إلى السفسطة . انظر 
القسم الثاني من هذا الكتاب ص(١٠٠٠  .)٠٤‏ وانظر(المعجم الفلسفي جميل 
صليبا .)1٥۸ /١‏ و(التعريفات ص/ »)٠١١‏ و(دائرة معارف القرن العشرين / فريد 
وجدي .)۱۷۱/١‏ 

الحسيات : تطلتق على الأشياء المحسوسة» فلا يوجد في العقل شيء لم يوجد من 
قبل في الحس» وتطلق في الاستعمال الحديث على مجرد المشهورات والاراء 
المسلم بها عند الناس كافة . (المعجم الفلسفي لمجمع اللغة العربية ص/ ۷۲)» 
وانظر (التعريفات للجرجاني ص/41)ء و(المعجم الفلسفي جميل صليبا 
01/۲(. 

(ل) (الضرورات) . 

الضرورة لغة: الحاجة والمشقة والشدة التي لا تدفع» والأمور الضرورية هي التي 
تفرض نفسها على الذهن» بحيث لا يمكن نقضها. 

وعند الفلاسفة: اسم لما يتميز به الشيء من وجوب أو امتناع انفكاك شيء عن 


شیء اخر عفلا» والضرورة الإإيجابية ھی الوجود» والضرورة السلية هي العدم 


(جامع العلوم) للقاضي ابن أحمد نكري (۲/٤٠۲)ء‏ (المعجم الفلسفي 
ص/ »)٠٠۹‏ وانظر (التعريفات للجرجاني ص/ »)٠٤١‏ (ومعجم جميل صليبا 
.(VoV/\‏ 

(ج) بدون (أمثال). 

والمراد الجهمية» فإنهم يجمعون في مقالتهم بين السفسطة والقرمطة كما ذكر 
المؤلف في التدمرية أنهم من آهل المجهولات المشبهة بالمعقولات» يسفسطون 
في العقليات ويقرمطون في السمعيات . انظر (الرسالة التدمرية ص/۹ بتحقيو 
لسرت : 


¥ 


الوجه الثاني 
أن تأويل 
الرازي لقوله 
(في صورة) 
تلب للانة 
وتبديل لها 


۹۸ل 


السوفسطائية القرامطة. 


الوجه الثانى : أن قوله: «تكون «في» بمعنى «الباء» والتقدير 
فيأتيهم الله بصورة غير الصورة التي عرفوها في الدنيا؛ وذلك بان 
يريهم فلگ من الملائكة. ونظيره قول ابن عباس رضي اله عنهما 
في قوله تمالی: ھل لوی إل ای بابد لَه ف ظكَل م 
العَسَمَاِ 4 [البقرة:٠٠۲]‏ يقال : 

N O SS 
قولك : جئت بهذاء تكون لتعدية الفعل؛ ولهذا يقول الا إن‎ 
أسباب التعدية ثلاثة: الهمزةء والتضعيف» والباء» تقول: أتاه‎ 
: مال» ثم تعدیه فتقول: آتاه مالأًء وتقول: أتاه به» وتقول"‎ 
جاءه به» وتقول: آأجاءه إلى كذاء وتقول: علم هذا وعلمته‎ 
هذاء ومن المعلوم أن فعل (آتى) و(جاء) تستعمل تارة لازمًا‎ 
ورو‎ 

فالآول: کقوله تعالى : ¥ وجا إخوة وسف# [يوسف : ]٥۸‏ 
ووه 

والثاني: كقوله تعالى : وام ا م ين کل کان 4 


وور س م 


[یونس : ۲۲] / وقوله : # أتأتون الان 4 [الشعراء: ]٠٠١١‏ وقوله: 


(1) (آساس التقديس) ص .)١١١(‏ 

(۲) زيادة. 

(۳) (ج) (تقول). 

() (ل» ك) (الموت)» (ج) (وجاءه الموت). 


V۸ 


لکلا اسو عل ا اتک وک مقا بآ ارم 4 
[الحدید:۲۳] قراءة القص ” 0 لے ا العا ٠‏ 
فیکون متعدیًا [إلی] ۹ ۰ والعائد محذوف على هذه 
القراءة. وقوله: ¥ وءَاتلک ل [إبراهیم »]۳٤:‏ 
وقوله : زت کدی کنل کنا [هود: ۳] ونحوه» وقوله: 
لاون زير كير [الكهف : ]۹٦‏ « وءاأًالركوة4 [البقرة: [٤۳‏ 
فهذا الفعل المتعدي إذا عدي بالهمزة كان المعنى بمنزلة أعطى › 
والتقدير: أن الأول جعل الثاني ۰ فإذا قيل : کل ذي 
فضل فضله» «آتوني اش الحدرں() كال القد إن ا 
الفضل آتياء وزبر الحديد اتية كما في قوله: n‏ 
وأخرجنى َرَج صق( [الإسراء : ]۸٠‏ فإن دخل وخرج يتعدى إلى 
الظرف”“ والمصدر؛ فإذا دخلته الهمزة صار الفاعل مفعولاً بهء 
والمعنى: داخلاً مدخل صدق» واجعلني خارجًا مخرج صدق» 
وإذا عدي هذا المتعدي بالباء اقتضى أن الإتيان ألصق بذلك 
المجرور. 

فإذا قيل : أتاهم بهذاء أي جعل إتيانهم لاصقًا بذلك المأتي 


 .مكءاج وقراً بها أبو العالية ونصر بن عاصم وأبو عمروء أي‎ )١( 

(۲) وقراً بها الجمهور: أي أعطاكم ا ت ا و ا 
(۳) (ل» OE‏ 

)٤(‏ ما بين القوسين سقط من (ج). 

)٥(‏ (ج) (أنه). 

(0) (ل) (الصرف) والتصويب من (ج» ك). 


۷۹ 


له 


به فيكون قد آتاهم ضرورة. وأما كون/ نفس الفاعل هنا جاء 
بنفسه أو لايجب أنه جاء كما في قوله: « الهم أله 4 
[الحشر :۲] فهذا فيه تفصيل» فإن من الناس من يسوي بين 
أخرجه وأخرج به» والصواب الفرق. 

والمقصود هنا أن المجرور بالباء في مثل هذا يدل اللفظ 
دلالة صريحة على أنه ألصق به الإتيان والمجيء» كالذي جعله 
غیره آتيا [و)“ جائيا كما في قوله تعالی: «عسی آله أن ياتى 
بون یا ) [بوسف: و ا ا 


سے 


المأتى به ظرف للفعل إلى الفاعل ولا أن الفاعل فوقه أو في 
جوفه أو غير ذلك من المعاني التي يدل عليها لفظ «الباء»”*. 
فأما لفظ في "“ فله خاصة يدل عليهاء لاتحصل بحرف الباءء 
ا س الباء تحريف للكلم عن مواضعه وتبديل للغة إذا 
جاء في صورة حسنة» أو حال حسن» أو ثياب حسنة» أو طائفة 


)۱( زيادة من (ج). 

(۲) في جميع النسخ قوله (فأتاهم الله بعذاب) وليست بأية. 
(Y۳)‏ زيادة من (ج› 0 

(©) (ج) (الآتي). 

)٥(‏ الجميع (في) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 

)١(‏ سقط من (ج» ك) قوله: (فأآما لفظ في). 


فن الایي :آرم كي من الراكته تحرو ا ف ٠‏ وان 
يكون المأتي“ فيه مما يصلح أن بُسمى في اصطلاح اشُحاة ظرفا 
لايكتفي في ذلك بمجرد أن يکون ماتيًا به» والذي يبين هذا ان 
المواضع التي جاءت بحرف الإلصاق في القرآن والحديث 
لايصلح أن تستعمل بحرف الظرف إلا حيث يكون الظرف 
مقصودا» فلا يصلح أن ُقال: عسى الله ان ياتيني فيهم جميعًاء 
إنما ياتیکم فيه الله » أن يصيبكم الله في عذاب من عنده. 

أما قوله : « أيهم ور ) [النمل : ۳۷] وإذا قيل : لنأتيّهم 
في جنود - فإنه يصلح إن كان هو الذاهب في الجنود فإن الجنود 
تكون محدقة به» ومثل هذا المعنى يعبر عنه ب«في» أما إذا 
أرسل الجنود ولم يذهب بنفسه» فلا يصلح آن يقال : فلناتينهم 
في جنود. اوا ال لناتيٽهم بجنود» وهذا من مشهور 
اللغة التي يعرفها عامة العلماء بها. 

وإذا كان كذلك فهذا التأويل فيه مع تحريف الحديث 
تخرف الف نة فان فرله ال :م هل رون إل أن ياتهم الهف 
َكَل صَنَ ألمَسَاءِ 4 [البقرة: ]۲٠١‏ لایصلح ان یراد أنه هو يرسل 
ذلك ولا ياتي» كما تقدم . 


() (ج» ك) (فلابد أن).. 
(۳) في الجميع (وإن قال) ورجحت أن الصواب ما آثبت . 


۸1 


وأما نقلي عن ابن عباس رصي الله عنهما آنه قال : أ 
بظلل من الغمام» بمعنی انه يرسلهاء ولایجیء هو . فهذا كدت 
على ابن عباس ولم يذکروا له [إسنادًا] . 


e E CS نقل المؤلف‎ 


قد ووا فاد ن سا قل تافل ول 
للدا 8 ت DE‏ .0( 

کار الا حدننا حکاد ہن سل عن علي بن زيد eT‏ 
قوله تعالی: 


هل ينظرون )١(‏ أي الرازي وأمثاله من أهل التأويل . 
a N ih‏ 
من الغمام). (۳) عثمان بن سعید بن خالد التميمي الدارمي السجستاني . قال الذهبي : ولد قبل 
المائتين بقليلء تتلمذ على الإمام أحمد وعلى بن المديني وغيرهماء رد على 
بشر المريسي في کكتاب مشهور. توفي رحمه الله (١۲۸ه)‏ بهراة وهو ابن 
ثمانین. انظر (سیر اعلام النبلاء ۹/۱۳٠۳)ء‏ (تذكرة الحفاظ »)٦۲١/۲‏ 
(الأعلام .)٠٠٠١ /٤‏ و(تاريخ التراث العربي ۲/ .)١۷١‏ 
)٤(‏ موسى بن إسماعيل المنقري - بكسر الميم وسكون النون وفتح القاف - أبو سلمة 
التبوذكي البصري» ثقة ثبت» روى عن حماد بن سلمة. مات سنة (۲۲۳ه). 
(التقریب ۲/ »)۲۸١‏ اچ بيسن رجال الصحيحين ۲/ .)۲۸٤‏ (التهذيب 
۹ (. 
)٥(‏ حكاد بن دينار البصري أبو ة» ثقة عابد آثبت الاس في ثابت» وتخيّر حفظه 
بأخرة» روی عن على بن زيد بن جدعان وعنه أبو سلمة التبوذكي» واستشهد به 
البخاري في فضل الأنصار والجهاد. مات سنة (۷١١ه)»‏ (التقریب ۱/ ۱۹۷)ء 
(التهذيب ١١/۳‏ - ١١)ء‏ (الجمع بين رجال الصحيحين ١/١١٠)ء‏ (الكاشف 
۱ و(تاریخ اا 
(7) علي بن زید بن عبدالله بن زهير بن عبدالله بن جُذْعَان التميمي البصري» أصله 
حجازي وهو المعروف ب علي بن زيد بن جذعَان» ضعيف» روی عن يوسف بن 
مهران» وروی عنه حكّاد بن سلمة. مات سنة (١۳١ه)‏ وقيل قبلها. (التقريب - 


AY 


ر 
و 2 ak‏ رر 


.)0( س ی س اک ت ب کر 


عن اين عباس رضي الله عنهما في هذه الاية : ووم سفق 
© € [الفرقان: ١٠]ء‏ قال: ينزل 


اهل اا السماء لذي وهم اھ من أهل الأرض [و]“ من الجن 
والإنس» فيقول [أهل الأرض]: أفيكم ربنا؟ فيقولون: لا 
وسيأتي : ثم تشقق السماء الثانية > وساقه إلى السماء السابعة قال : 
فيقولون : e‏ فيقولون: لا» وسيأتي : ( ثم يأتي الرب تبارك 
وتعالى في الكروبيين O OEE‏ 


(۲) 
(۳) 
(€( 


)0( 


۲ ۳۷ (التهذیب ۷/ ۳۲۲). وانظر (تهذیب الکمال ۲/ .)۹٦۷‏ 

يوسف بن مهران البصري» وليس هو يوسف بن ماهك ذاك ثقة وهذا لم يرو عنه 
إلا ابن جُذعان» وهو لين الحدیث» روی عن ابن عباس . (التقریب ۲/ ۸۲)» 
ا اکا ا یی اکال ۴ 0 
زيادة من الرد على بشر للدارمي . 

(ل) فتقول)ء (ج) (قالوا)» (ك) (قال) والتصويب من الرد على بشر. 

الكروبيون: مخففة الراءء وقال في النهاية : (في حديث آبي العالية : الكروبيون 
سادة الملائكة) . انظر (ترتيب القاموس المحيط (6/ ١۳)ء‏ (النهاية .)٠١١ /٤‏ 
أخرجه عثمان بن سعيد في الرد على بشر في باب نزول الرب تبارك وتعالى يوم 
القيامة» انظر ص۲۲۸ من عقائد السلف للنشارء وأخرجه الحاكم في المستدرك 
- بهامشه التلخيص - كتاب الأهوال ٥٦۹ /٤(‏ - ١۷٥)ء‏ وذكره بأطول من هذا 
السياق. وقال الحاكم: رواة هذا الحديث عن آخرهم محتح بهم غير علي بن 
جذعان القرشى» وهو وإن كان موقوفا على ابن عباس فإنه عجيب بمرة. وقال 
الذهبي: إستاده قوي . 

وأخرجه الطبري في التفسير )١- ٥/۱۹(‏ من طريق علي بن زيد بهذا السند 
مطولاًء وذكره القرطبي في التفسير )۲٤/۱۳(‏ عن ابن عباس بنحوه» وعزاه 
السيوطي في الدر /٥(‏ 1۷) إلى عبد بن حميد» والحاكم عن ابن عباس . 


AY 


E‏ وحدثنا أحمد بن ET‏ حدثنا ابو Ee‏ عن 


عوف» عن أبي المنهال» عن شهر بن حوشب"» عن ابن 
عباس رضي الله عنهما قال: إذا كان يوم القيامة مدت الأرض 
[مد الأديم فإذا كان ذلك قبضت هذه السماء الدنيا على أهلهاء 
روا غل وجه لارا دا اهل اسغاء لدا اکر ن 
جميع آهل الأرض» فإذا رآهم أهل الأرض فزعوا وقالوا: أفيكم 


)۱( 
(۲( 


(۳) 


(٤( 


(0) 


(0 


(V۷) 
(A) 


آي الدارمي والكلام متصل . 

أحمد بن يونس هو: أحمد بن عبدالله بن يونس بن عبدالله بن قيس الكوفي 
التميمي اليربوعي» ثقة حافظ» روى عن أبي شهاب عبدربه. مات سنة 
(۲۲۷ه)» (التقريب .)۱۹/١‏ (الخلاصة١/١۲).‏ و(التهذيب .)٤٤/١‏ 

أبو شهاب هو : عبدربه بن نافع الكناني الحناط -بمهملة ونون- نزيل المدائن أبو 
شهاب الأصغر» صدوق يهم» روى عن عوف بن أبي جميلة» مات سنة ٠۷١(‏ أو 
۲ه ) .(التقریب »)٤۷١ /١‏ وانظر (تهذیب الکمال ۲/ .)۷۷١‏ 

عوف : هو عوف بن أبي جميلة - بضم الجيم - الأعرابي العبدي البصري ثقة› 
رمي بالقدر وبالتشيع » روى عن أبي المنهال» وعنه أبوشهاب. مات سنة (1 أو 
۷ه). (التقريب ۸۹/۲). و(التهذيب ۱۱۸/۸). وانظر (تهذيب الكمال 
110/۲( . 

انو المنهال: هو سيار بن سلامة الرياحي - بالتحتانية - أبو المنهال البصري ثقة» 
روی عن شهر بن حوشب» وعنه عوف الأعرابي. مات سنة (۲۹١ه).‏ 
(التقریب ۱/ ۳٤۳)ء‏ (التهذیب /٤‏ ۲۹۱)ء وانظر (تهذیب الکمال ۲/ .)٥۹۰‏ 
شهر بن حوشب الأشعري الشامي» مولى أسماء بنت يزيد بن السكن» صدوق 
كثير الإرسال والأوهام» روى عن ابن عباس مات سنة (١١١ه).‏ (التقريب 
1 ). و(التهذیب .)۳۲٤١ /٤‏ و(الخلاصة .)٤٥۷/١‏ 

في بعض نسخ الدارمي «فنثروا) . 

سقط ما بين القوسين من (ج). 


A٤ 


زا فلن ل اء وهو ات فال ف ان آلا" 
السماء الثانية» وساق إلى السماء السابعة. قال: فلأهل السماء 


الأرض اا قال : ويجيء الله تعالی فيهم ۰ والأمم جشتًا 
صفوف/ قال : فینادي مناد: «(ستعلمون اليوم من آصحاب 
الكرم»” . وسيأتي إن شاء الله تعالى تقرير ذلك في تفسير إتيان 


ا تعالی› اد لیس هذا مو ضعه . 


الوجه الثالث: أن قوله «فيأتي الله فى صورته التي 


و وقوله: «فيأتيهم الله في صورة/ غير ف 


( 


وقوله: «أتاهم رت العالمين في أدنی صوره من التي راو فیها 
أول مرة»"“» وف صورة غير صورته التي رأوه فيها أول 


(۲) آخرجه عثمان بن سعيد في الرد على بشر ص(۱١٤)‏ من عقائد السلف للنشارء 


حوشب عن ابن عباس › وذکره مطوّلاء وأخرجه آبو نعيم في الحلية ۲/١‏ ) من 
طريق أبى بكر بن خلاد حدثنى الحارث بن أبى أسامة حدثنا هوذة بن خليفة 


حدثنا عوف عن المنهال عن شهر بن حوشب عن ابن عباس وذكره بمعناه 


ودکره ابن حجر في المطالب العالية بزوائد الات الثمانية (TVo _ VE /٤(‏ 
برقم )٤1۲۹(‏ عن ابن عباس مطولاً وقال: موقوف إسناده حسن. انظر 


(المطالب العالية بتحقيق حبيب الأعظمي) . 


(۳) انظر ما سيأتي من الوجه الرابع إلى الوجه السابع عشر. 
)€3 تقدم ص(۳١)‏ من حديث أبي هريرة وأبي سعيد. 


)0( تقدم ص (۱۳) من حديث أبي هريرة. 
(0) تقدم ص ( ۳٤‏ ) من حديث أبي سعيد. 


A0 


۹ 


الوجه النالث: 
أنه لو سلم أن 
«فى» بمعنى 
«الباء» في قوله 
(في صورة غير 
صسسسورته) 
لكانت الإضافة 
لأن الصوررة 
فقائمةبذي 
الصورة وليست 
يصح تأويل 
ذلك بإتيان 
ملك من 
الملائكة. 


4ل 


الوجه الرابع: 
أنه قال فى 
الايتك 
باهم في 
صورة عير 
صورنه التي 
بعسرفون 
فيقول: آنا 
رکم ولا 
يمکن أن 
بقول: أنا 
ریکم إلا ال 
فلل 
ولاغیره. 


مرة“""“ ونحو ذلك» لو احتمل أن يكون بمعنى فيأتيهم بصورة» 
فقد تقدم أن لفظ الصورة المضاف إلى شيء هو من باب الإضافة 
النفسية لا الخلقية» كما تقدم بيانه"؛ لأن الإضافة الخلقية تكون 
فيما هو قائم بنفسه كما في قوله: «ناقة الله»» «بيت الله»» «أرض 
اله» . ونحو ذلك مما فيه دلالة على آنه منفصل عن المضاف إليهء 
ولکن هو يحسن به» وأما الصفات مثل العلم» والقدرة ونحو 
ذلك» فإذا ضيف كانت إضافته إضافة نفسية إذا لم يتبين خلاف 
ذلك؛ إذ لم يُعلم أن هذه الأمور تقوم بنفسها والصورة هي قائمة 
بذي الصورة» فليست من الأعيان المنفصلة عن المضاف إليه حتى 
تجعل'" بمعنى الملك» فلا يمكن أن تكون““ صورة الله التي يأتي 
فيها مخلوقا منفصلاً عنه يبعثه وهو لا يأتي . 

الوجه الرابع : أنه قد قال : «فيآتيهم الله في صورة غير صورته 
التي يعرفون. فيقولون: نعوذ باله منك هذا مكاننا حتى يأتينا 
ر وفي لفظ «آتاهم الله ادي صورة من التي روه فيها 
اة فل ارا ومام أذ احا من الاو 
لايقول للخلق: آنا ربكم» بل لايعي هذه الدعوى إلا كافر بالل 


(۱)( سبق ص ۲۱ - ۳۲ من حديث آبي سعید. 
(۲( انظر القسم السادس من هذا الكتاب ص .)٥٤١  ٥٤١(‏ 
)۳( (ل» ج) (يجعل) . 


Os 


(۵) تقدم ص ٤‏ . 
(1) تقدم ص ۲۱ - ۳۲ . 


A 


تعالى كفرعون والدجال والشيطان. بل الملائكة عباد مطيعون لله 
تعالى لا يدعون الربوبية ولا الألوهية؛ كما قال تعالى : # # ومن 
بقل مم لت اله ص دونو مدرك زیو جهن کلت ری 
المي @ 4 [الأنبياء: ۲۹] ولا يأمر الله أحدًا من الخلق أن 
يقول لجميع العباد: «أنا ربكم» فإنه تعالى لا يأمر بالشرك ومن 
زعم أن الله يأمر بهذا فهو مفتر على الله» وإن كان الملك يقوله 
امتحاتًا فهذا لايصلح كما لا يصلح أن يقول أحد من الأنبياء 
والمرسلين للناس: آنا ربكم» على سبيل الامتحان. 

وما ما ذکره من امتحان الاس في عرصات القيامة فلا ننكره 
فان المحنة إنَّما تنقطع درل داز الجا الخةة أو انار فاا 
عرصات القيامة فان المبحنة في هذا وفي أمره لهم بالسجود» 
وفيما ورد من تكليف من لم يكلف في الدنيا من الأطفال 


والمجانين؛ كما أنهم ينون في قبورهم بمسألة منكر 


)١(‏ هذه مسأله خلافية بين أهل العلمء فانظر الأقوال فيها في كتاب طريق الهجرتين 
وباب السعادتين للعلامة ابن القيم رحمه الله تعالى ص(۳۳٦‏ - .)١١١‏ 
وقد أخرج الإمام أحمد عن الأسود بن سريع أن النبي يي قال : «أربعة يحتجون 
يوم القيامة: رجل آصم لا يسمع شيئًاء ورجل أحمق» ورجل هرم» ورجل مات 
في الفترة. فأمًا الأصم فيقول: رب لقد جاء الإسلام وما أسمع شيئا. وأما 
الأحمق فيقول: رب لقد جاء الإسلام والصبيان يحذفونني بالبعر. وأما الهرم 
فيقول: رب لقد جاء الإسلام وما أعقل شيئا. وما الذي مات في الفترة فيقول : 
رب ما أتاني لك رسول. فيآخذ موايقهم ليطيعنه» فيرسل إليهم رسولاً أن ادخلوا 
النارء قال: فوالذي نفس محمد بيده لو دخلوها لكانت عليهم بردا وسلاما» . 


AV 


فی عرصات 
القىامة حى . 


الخامس : أنه 
لوكان 
الممتحن لهم 


ملکاً لقال من 


وماتعبدون 
ولايقول أنا 


ونكير» لكن المحنة من الملك أن يقول للعبد: من رنّك؟ ومن 
ا 


الوجه الخامس: أله لو كان الممتحن لهم في الأخرة ملكاً 


من الملائكة لقال لهم: من ربّكم؟ وما تعبدون؟ ولقال لهم : هلا 
تذهبون مع ربّكم؟. إذ من الممكن أن يُظهر لهم صورة ويقول 
لهم ملَكّ: ها تذهبون مع هذه الصورة؟ كماألّه في أوّل الحديث 
قال : «فأذّن موذْن ليتبع"“ كل أمة ما كانت تعبد»" فلو كان 


)1( 


(۲( 
(۳) 


ثم ذكر سندًا آخر إلى أبي هريرة وذكر أنه روي عنه مثل هذا غير أنه قال «فمن 
دخلھا کانت بردا وسلامًاء ومن لم يدخلها سحب إليها» انظر مسند الإمام أحمد 
(£/ 2 66/6( 

وقال الهيثمي : ورواه الطبراني ورجال أحمد في طريق الأسود بن سريع وأبي 
هريرة رجال الصحيح وكذا رجال الطبراني فيهما. انظر مجمع الزوائد 
.)۲٠١/۷(‏ وآخرجه البيهقي في الاعتقاد ص4۲ . ونسبه السيوطي في الدر 
)۲٥۲ /٥(‏ وابن جرير في تفسيره )٠٤ /٠١(‏ إلى أبي هريرة موقوفا عليه . 


عن البراء بن عازب - رضي الله عنه - قال : كنا في جنازة في بقيع الغرقد فأتانا 


رسول الله عا فقعد وقعدنا حوله. .. فذکر حدیا طویڈ وفي آثنائه: «فيأتيه 
ملکان فیجلسانه فیقولان له: من ربك؟ فیقول: ربی الله» فیقولان له: ما دینك؟ 
فيقول: ديني الإسلام» فيقولان له: ما هذا الرجل الذي بث فيكم . . . إلخ» 
أخرجه الإمام أحمد في المسند )۲۹٦ ۰۲۹۰ »۰۲۸۷/٤(‏ وأبو داود برقم 
»)٤۷٥۳(‏ والطيالسي في مسنده برقم (۳٥۷)ء‏ والآجري في الشريعة ۳٦۷(‏ - 
۰) وابن أبی شيبة (۳/ ۳۸۰ -۳۸۲)» وابن منده في الإيمان .)٠١١٦٤(‏ 
وصححه الحاكم )٠١ - ۳۷/١(‏ وأقره الذهبي» وانظر السنة لابن آبي عاصم 
)٤٠٥ /۲(‏ حدیث رقم .)۸٦7(‏ 


(ل) (وليتبم). 


تقدم ص ۲ . 


AA 


المخاطب لهم عن الله لقال لهم ما يصلح له» كما في نظائر 
ذلك؛ ولكن من شأن الجهمية انهم يجعلون المخاطب للعباد 
بدعوى الربوبية غير الله» كما قالوا: إل الخطاب الذي سمعه 
موسی بقوله: # إن أا رك ) [طه:۱۲] كان قائما بمخلوق 
كالشجرة وكما قالوا في قوله: «من يدعوني فأستجيب له؟ من 
سالي فاعلة ©١‏ س سي فاغش ل که قل هدا 
ملك من الملائكة» وكما زعم هذا الموّسس”" في قوله تعالى : 


رر ت 


وجاء ريك الماك صما ص © [الفجر: ۲۲] إن ربه ملك من 


الملائكة وهذا كله من الكفر والإلحاد. 

الوجه السادس: أنه قال: «فيأتيهم الله في صورة غير صورته 
الت رأوه فيها اول مره . وهذا نص في آنهم او الله قبل هذا 
اللخطاب فى صورة غير هذه الصورة» فلو كان المخاطب لهم 


ملكا لكان المرئي قبل ذلك هو الملك لا الله والحديث نص في أ 


أنهم رأوا الله قبل هذه المرة. 


)١(‏ جزء من حديث آخرجه البخاري في صحيحه عن أبي هريرة - رضي الله عنه ‏ أن 
رسول الله َة قال: «ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى سماء الدنيا حين يبقى 
ثلث اللیل الاخر» فذکره. انظر فتح الباري (۱۲۸/۱۱) حديث رقم )1۳۲١(‏ 
باب الدعاء نصف الليل. وأخرجه أيضا في )٤٦٤/۱۳(‏ حديث رقم )۷٤۹٤(‏ 
باب قوله تعالی : بریڈوت نيلوا كمأل 4. وانظر فتح الباري (۳/ )٠٠٤١‏ 
وصحيح مسلم )٥۲۱/١(‏ رقم )۷٥۸(‏ كلها عن أبي هريرة وهو حديث متواتر 
عند أهل العلم في الصحاح والسنن والمسانيد. 

(۲( أي الرازي . 


۸۹ 


الوجه السادس : 
الحديث نص فى 
أنهم رأوا الله 


الوجه السابع : 
الحديث صريح 
ني ن الذي 
ناهم وقال لھم 
اا ربكم هو الله 
الذي أر امم 
العلامة حنى 
سحدواله. 


۹ج 


الوجه السابع : آنه قال: «فيأتيهم الله في صورة غير صورته 
التي يعرفون» فيقول: آنا ربكم . فيقولون: نعوذ بالله منك هذا 
مكاننا حتي ياتينا ربناء فإذا جاء ربنا عرفناه» فيأتيهم الله في 
صورته التي يعرفون» فيقول: آنا ربكم» فيقولون: آنت ربنا 
فو 

وفي الحديث الآخر: «حتى إذا لم يبق إلا من كان يعبد الله 
من بر وفاجر أتاهم الله في أدنى صورة من التي رأوه فيها»”"'. 
وفي رواية «إنا سمعنا مناديًا ينادي: ليلحق کل قوم بما کانوا 
يعبدون» وإنما ننتظر ربناء فيأتيهم الجبار في صورة غير صورته 
التي رأوه فيها أول مرة»". 

- وفي رواية: «أتاهم رب العالمين E‏ صورة من التي 
رأوه فيها» فيقال : ماذا تنتظرون؟ فيقولون: فارقنا الناس أفقر ما 
كنا إليهم ولم نصاحبهم» ونحن ننتظر ربنا الذي كنا نعبده 
فيقول: آنا ربكم» فيقولون: لانشرك بالله شيئًا مرتين أو ثلانًاء 
فيقول: هل بينكم وبينه أية فتعرفونه بها؟ فيقولون: نعم. 
فاع اا ی م کال سا لله من اة ا 


)۱( كما في حديث أبي هریرة عند مسلم (۱/ )۱٦٤‏ حدیث رقم (۱۸۲) وتقدم. 

(۲( كما في حدیث أبي سعید عند مسلم (۱۱۷/۱) حدیث رقم (۱۸۳) وتقدم. 

(۳) كما في حدیث أبي سعيد عند البخاري . انظر (الفتح ٤٤١/۱۳‏ ۔ )٤۲۲‏ حديث 
رقم )۷٤۳۹(‏ وتقدم . 


اكاد اكا اجرد و لات مو کان مسد اا ورن 
اا ل ا ر واخ ا د ن ویچ خر علے ا 
[ثم]""“ يرفعون رؤوسهم» وقد تحول في الصورة التي رأوه فيها 
أول مرة» فقال: أنا ربكم . فيقولون: أنت ربنا» . 

وهذا صريح بأن الذي آتاهم» وقال «أنا ربكم» هو الذي 
أراهم العلامة حتى عرفوه» فسجدوا له بعد ذلك. وعرفوا أنه 
رب العالمين» ولو كان القائل : «آنا ربكم»/ ملكا لكان الملك 
هو الذي اعترفوا آخرًا أنه رب العالمين » وهو الذي سجدوا له 
وهذا من أعظم الكفر والضلال. 

الوجه الثامن: أن قوله: «فإذا جاء ربنا عرفناه فيأتيهم في 
الصورة التي يعرفون» فيقول: آنا ربكم فيقولون: أنت ربنا». 
وآنه يبدي العلامة التي ذكرهاء» فيسجدون له: صريح بأن الذي 
يسجدون له قد جاء في الصورة التي يعرفون» ويتجلى لهم في 
الصورة التي رأوه فيها أول مرة. وذلك صريح بأن الله هو الآتي 
في الصورة التي عرفوه فيها»ء وسجدوا له لما عرفوه. 

الوجه التاسع : قوله: «يحتمل أن يكون المراد: إذا جاء 
إحسان ربا عر اة وول «فيأتيهم الله في الصورة التي 


(۱) زيادة من (ج› ك) والصحيح . 

(۲) زيادة من (ج» ك) والصحيح . 

(۳( من حدیث أبي سعید کما عند مسلم (۱۹۸/۱) رقم (۱۸۳) وتقدم ص ۳٤‏ . 
)٤(‏ (أساس التقديس) ص۷١١‏ . 


٩۹۱ 


J 


الوجه الثامن: 
الحديث صربح 
ان ادى 
پسجدون له قد 
جاء في الصورة 
الني يعرنون 
نجل لهم في 
الصورة الي 
رأوه فيها أول 
مرة. 


الوجه التاسع : 
أن تأويل إتيان 
الرب بإتيان 
إحسانه تأويل 
باطل یرده أن 
معصرفة الآبات 
لبست موفوفة 
على آبات 
الإحسان. 


الوجه العاشر: 
لو كان المراد 
بإتبان الرب 
إتبان إحسانه 
لأظهر لهم شبنًا 
بعد ذلك من 
آبات الإحسان 
بل تجلبه هر 
نلما لم بظهر 
لھم شيا علم أن 
المراد إتبان 


الرب نفسه. 


يعرفون» فمعناه «فيآتيهم الله بالصورة التي يعرفون آنها من مارات 


الاخسال 


فيقال له: هذا أولاً باطل؛ فإن المراد إذا كان المعرفة بآياته 
فهو يظهر آيات العقاب تارة» وآيات الإحسان تارة وهو الخالق 
کل م قال ا لما دکر مادکره في سورة النجم: 


في سورة الر حن ر تعالی: ا کن ا رک دزو 
لبدو ای د 2 ي وار ن أك ال وان 


المنذرن ۵ ولا ا میک کاک سرشا 4% [النمل» الآيات: 


۹-۹۱[ وقال تجالي: سيهر اتا ف الفاق وف نمم حى 
أنه ل [فصلت: ]٠١‏ وإذا كانت معرفة اله بالآبات 


ليست موقوفة على الإإحسان بطل هذا. 
الوجه العاشر: أن يُقال: فلم [لم]" يظهر لهم بعد ذلك 
شتا من الا خسان E‏ فلو كان المراد إحسانه لوجب 
أن لا يعرفوه» حتى يخلق شيئًا من نعمه في العرصة قبل معرفتهم 
له» وسجو دهم ل ولما عرفوه وسجدوا له قبل أن يخلق شيتًا 
من ذلك علم أله ليس المراد فإذا جاء إحسان ربنا عرفناه. 


(۱) المرجع السابق ص۱۷٠‏ . 
(۲) زيادة. 


۹۲ 


الوجه الحادي عشر: أن بُقال: حمل قوله: فيأتيهم في 
صورته/ التي يعرفون» على إحداثه بعض المخلوقات باطل من 
الوجوه المتقدمة في قوله" : «فيأتيهم الله في صورة»» آي 
بصورة هي ملك من الملائكة. 

الوجه الثاني عشر: أنه قد تقدم أنه إذا قال آولا: «آنا ربكم« 
فيقولون: لانشرك بالله شيئاء أو نعوذ بالله منك» هذا مکاننا حتّی 
يأتينا ربّناء فإذا جاء ربنا عرفناه فيقول: هل بينكم وبينه آية 
فتعرفونه بھا؟ فیقولون: نعم» فیکشف عن ساق» فلا یبقی من 
esel Oe E Ub‏ 
فقد صرح بأن الآية التي (عرفوه بها - وهم قد ذكروا في تأويل 
ذلك أن المراد به إظهار الشدّة يوم القيامة - فيكون تأويلهم لذلك 
بأن الآية التي) يعرفونه بها حتى يسجدوا له هي الإحسان» 
کلامًا متناقضًا متهافتًا؛ حيث جعلوا ما يتوقف معرفته/ به هو 
الإحسان» وجعلوه هناك الشدّةء والعذاب. 


ا 
الوجه الحادي 
عشر :أن تأویل 
إتيان الله 
بإاحداث بعض 
مخلرقاته 
تأويل باطل من 
الو حوره 
المحقدمة. 
الوجه الثاني 
عشر: تناقض 
الرازيفضي 
تأویله أُولاً بان 
المراد من إتيان 
الله إظهار آيات 
إحسانه وهنا 
قررأن المراد 


الوجه الفالكث 


الوجه الثالث عشر : أنه قد أخبر أن هذه العلامة هى الكشف عن 
ساقه - وسيأتي”“ الكلام على هذا في موضعه - وذلك يبطل أن يكون 
المراد: فإذا جاء إحسان ربنا أو فيأتيهم بما يعرفون آنه إحسان. 


(1) (ج) (قولهم). 
)¥( سقط ما بين القوسين من (ج) . 
)٤(‏ انظر ما سيآتي من الوجوه السابع عشر والثامن عشر والتاسع عشر. 


۹۳ 


عشر : أن اللبى 
أخبر في هذا 
المحديث أن 
العلامة التي 
يعرف بها 
الناس ربهم هي 
الكشف عن 
ساقه وذلك 
يبطل تأريلهم 
بأن‌المراد 
الإحسان. 


الوجه الرابع 
عشسر: أن في 
حدیٹ جابر 
الصحيح ما يدل 
على أن الذي 
بأني وبتجلی هو 
اله حیٹ تجلی 
لهم يضحك 
فىرنوه لما 
رأوه. 


الوجه الخامس 
عشر : أن ألفاظ 
الخ ديث 
صريحة في أن 
الاتي والتجلي 
هوالرب 
سبحانه حیث 
ورد فيها جاءء 
وأتى وقال. 
فيمتنع تأويل 
ذلك بإتيان 
ملك أو غیره. 


الوجه الرابع عشر: أن في حديث جابر الذي في الصحيح 
«ثم يأتينا ربُنا بعد ذلك فيقولون: من تنتظرون؟ فيقولون: ننتظر 
ربناء فيقول: آنا ربكم . فيقولون: حتى ننظر إليك فيتجلى لهم 
يضحك . قال ؛ فینطلق بهم › ass‏ وهذا او في أن 
الذي أتاهم والذي تجلى لهم هو ربهم وأنهم عرفوه لما تجلى لهم 
يضحك» وسيأتي الكلام إن شاء الله تعالى على تمام ذلك . 
ان الذي حاء وأتیى وقال : آنا ربکم هو الذي راوه فسجدوا له 
فاقتضى ذلك أن يكون المتجلى”" المسجود له هو الآتى› 
الجائي. فلو كان الذي آتى إنما هو ملك» أو بعض النعم 
المخلوقة لم يصح ذلك؛ ولهذا كان الإمام أحمد يحتح بإثبات 
المجىء والإتيان فى مسألة الرؤية. 

فذكر الخلال في كتابه السنة عن أبي طالب" قال: «وقول 
ن م ج ا ےم ہے رار 2و ا ر کے 
لله عز وجل : # هل بنظرود إلا أن ياييهم أله ف ظكَل ِن ألما 
ا ا رمسم ر ے٣‏ ص ر ص بکد 
وليك4 [البقرة : ١٠۲]ء‏ # وجاء ربك الماك صا صف © 4 


[الفجر: ۲۲]» فمن قال: إن الله لايرى فقد کف ۲ فبین أن هذه 


(۱( تقدم حدیث جابر- رضي الله عنه - ص V0‏ . 

(۲) جميع النسخ (المتجلى له) ورجحتث أن الصواب حذف (له). 

)۳( (ل) (عن علي آبي) والتصويب من (ج» ك) وإبطال التأويلات وتقدم . 

€3 في إبطال التأويلات (وقد قال أحمد في رواية أبي طالب: هل ينظرون. . .). 
)٥(‏ انظر (إبطال التأويلات ورقة 0۸) من المخطوط . 


۹٤ 


الآيات تدل على أنه يأتي ويجيء» وذلك يقتضي الرؤية كما 
صرحت به الأحاديث المفسرة لكتاب الله عزوجل . 

الوجه السادس عشر: آنه في حديث ابن مسعود فرق بين 
إتيان الرب نفسه »وإتيان سائر المعبودات وذلك يفسر ما ورد في 
بقية الأحاديث حيث قال: ثم ينادي مناد: ياآيها الاس آل 
ترضوا من ربكم الذي خلقكم ورزقكم ومركم أن تعبدوه 
رار ا هیا ان یوی کل اساد مکو ما کان درل 
ويعبده في الدنيا ؛ اليس ذلك عدلاً من ربكم» قالوا: بلى. 
قال : فینطلق کل قوم إلى ما كانوا يعبدون ويتولون في الدنيا/ 
قال: فينطلقون ويمثل لهم أشباه ما كانوا يعبدون [فمنهم من 
ينطلق إلى الشمس» ومنهم من ينطلق إلى القمر» وإلى الأوثان 
من الحجارة» وأشباه ما كانوا يعبدون] قال: ويتمثل لمن كان 
یعبد عیسی شیطان عیسی/ ویتمثل لمن کان یعبد عزیرًا شیطان 
عزير» قال: فيتمثل لهم الرَبة فيأتيهم فيقول: ما لكم لا تنطلقون 
كما انطلق الناس؟ فيقولون: إن لنا إلها ما رأيناه بعد فيقول: 
وهل تعرفونه إن رأيتموه؟ فيقولون: نعم - بيننا وبينه علامة إذا 
رأيناها عرفناه. قال: فيقول: ماهي؟ فيقولون: يکشف عن 
ساقه» قال: فعند ذلك یکشف عن ساقه. قال: فیخر من کان 


(۱) (ك) (ما یتولاًه). 
(۲( زيادة من (ج› ك) والحديث . 
(۳) (ل) (ویتمشل لهم من). 


۹0٥0 


الوجه السادس 
عشر: أن تأويل 
إتيان الرب ببإتيان 
اللك من اللائكة 
باطل ما ررد في 
حدیث ابن مسعود 
أن الذين يعبدون 
غير اله مئل لهم 
أشباه معبوداتهم› 
فلو کان اتی غير 
لله لكان بيان 
ذلك أرلى من 
بيان إتيان أولئك 
أشباه معبو داتهم 
rvr‏ ج 


ل1٩1‎ 


اة ا ا قوم ظهورهم کأنها ابي و 

فلما ذكر آولئك المعبودات ذكر أنه يمثل آشباههاء وأن 
المعبود من الأنبياء تأتي شياطينهم مع أنهم قد اتبعوها» وذكر أن 
الرب لما امتحن العباد هو الذي يمثل لهم» وهو الذي أظهر لهم 
العلامة التي عرفوه بها حتى سجدوا فلو كان الآتي هو ملك من 
ملائكة الله» أو شيء من مخلوقاته لكان بيان هذا أولى من بيان 
أولغك. إنما جاغت أشباههم ؛ إذ في هذا من المحذور ماليس في 
ذلك» بل هذا التفريق بين هذا وهذا دليل واضح أن الذي آتاهم 
هو رب العالمين الذي تمثل لهم في الصورة» والذي اتبعه أولئك 
هو أشباه المعبودات» وشياطين الأنبياء؛ وذلك لأن [الأنبياء لم 
يأمر بعبادتهم إلا الشياطين. 

والجمادات لم تقصد أن تعبد» فلا فرق عند]" عابديها 
بينها وبين آشباههاء والله سبحانه هو الذي أمر الخلق بعبادته» 
وهو نفسه هو الذي عبد المؤمنون فلا يصلح أن يأتيهم غير من 
يتبعونه عیره. 


الوجه السابع عشر: آنه قد أخبر آنه بعد إتيانه إياهم في 


الصورة التي يعرفون» وإظهار الأية التي عرفوه بهاء وسجود 


)١‏ (ل» ك) (طرق)ء (ج) (طوق) والتصويب من كتاب السنة. 
(۳( سقط ما بين القوسين من (ج› ك). 


۹۹ 


المؤمنين له دون المنافقين اتبعوه حتى مروا على الصراط»› كما 
بين ذلك في حديث آبي هريرة› TOT‏ 

فلو کان الذي جاء في هذه المرة الثانية هو بعض النعم 
لكانوا قد اتبعوا تلك النعمة المخلوقة» فلا يكونون اتبعوا الرب 
الذي عبدوه» وهو خلاف نصوص الأحاديث» وخلاف العدل 
الذي ا به في الحديث؛ وذلك لأن العبادة مستلزمة كمال 
المحبة للمعبود» وكمال التعظيم له؛ فإن المعبود هو الذي 
يقصد» وَيْحَبٌ لذاته» والمرء مع من أحب» وهذه حقيقة العدل 
أن يكون الإنسان مع المحبوب الذي يحبه محبة كاملة بحيث 
يحبه لذاته. 

وإذا كان كذلك فيمتنع أن يكون المؤمنون متبعين لخير الله 
والذي جاءهم هو الذي اتبعوه» فهو الله» وهو الذي جاءهم في 
الصورة التي عرفوه فيهاء ولا ريب أن عند الجهمية يمتنع أن 
يكونوا متبعين لله» كما يمتنع أن يكون هو الأتي» وكما يمتنع أن 
يکون قد أتاهم في صورة/ وکما یمتنع أن یتجلی لهم ضاحکا 
وکما یمتنع أن يكشف عن ساقه. فأحد الأمرين لازم: إما أن 
يكون ما آخبر به الرسول به هو الحق» أو ما يقوله هؤلاء 
الجهمية؛ إذ هما متناقضان غاية التناقض»› ومن عرف ماجاء به 


)١(‏ حديث جابر تقدم ص ۳١‏ وحديث أبي هريرة ص ۳۷ وحديث ابن مسعود 
ص ٩۰‏ وما بعدها . وقد تقدم في حديث أبي هريرة وأبي سعيد مجتمعين 
ص )١(‏ ما يفيد أنه يأتي في صورة بعد صورة. 

(۲) (ل) (أخبره) والتصويب من (ج» ك). 


۹۷ 


الصورة الني 
يعرفون حتى 
مرواعلى 
الصراط» فلو 
کان الذي 
جاءهم في المرة 
الثانية هو بعض 
النعم لكانوا قد 
اتبعواتلك 
النعمة وهذا پرده 


n SE 
الحديث.‎ 


ج 


الوجه الثاسن عشر: 
ن تاريل الرازي 
لعلامة اتی بعرف بها 
المؤمنون رهم بوم 
لقبامة باحنمال أنها 
مخالفنهللحراهر 
رالأعراض برد تفسبر 
لي انلك في 
حديٺٹ جابر أن اله 
پتجلی لهم ضاحكاً 
ولابعدل عن تفسبر 
اني الى غر. 
الوجه اناسم عشر: 
ن کونه افا 
للجوافر رالأعراض 
ا بني إتبانه ف 
الصورة أرلا وخر 
فلو كان ذلك العلامة 
لما اتم ن بنکروه ثم 
بعرفوه. 


وجه العشرون: أن 
تفسبر إنبان اله في 
الصورة اني بعرنون 
بالإحسان باطل برد 
ن عرصة القباة 
بست محل الجزاء 
بالإنمام وإنماهو مفام 
الامنحان. . 


الرسول يي . ثم وافقهم فلا ريب أنه منافق . 

الوجه الثامن عشر: قوله فى العلامة: «يحتمل أن تكون 
العلامة كونه تعالى في حقيقته مخالمًا للجواهر والأعراض» يقال 
له : ادخ ی جوت پار جل آم ا ومع تفسير 

ا sl i ٣ 8 e‏ مه » N‏ 
Ya e iL‏ 
- الوجه التاسع عشر: أن كونه مخالمًا للجواهر والأعراض ما 
ينافى إتيانه فى الصورة أولاً وآخرًاء فلو كان ذلك هو العلامة 
لامتنع أن ينكروه» ثم يعرفوه لاسيما وهو قد قال" : إن الصورة 
التي آتاهم فيها ثانية هو ما يحدثه من إحسانه» وذلك أمر 
لايتغرض قر > بل تلك المخلوقات مع قوله: «أنا ربكم 
مثل الملك مع قوله: «آنا ربكم» لكن الملك حي وتلك العم 
الوجه العشرون: أن عرصة القيامة لاسيما قبل جواز 
الامتحان» فتفسير إتيان الله في الصورة التي يعرفون بالإحسان 


(1) وهي كشفه عن الساق. 

(۲( آي الرازي وأمثاله من المتأولة. 
(۳) أي الوارى: 

. في (ج) (بحقيقته)‎ )٤( 

)٥(‏ (ل) (یجوز). 


۹۸ 


مناقض لذلك . 

الوجه الحادي والعشرون: أنه قال: «فيآتيهم الله في الصورة 
التي يعرفون» فيسجدون له»"". فإن كانت تلك العلامة كونه 
مخالمًا للجواهر؛والأجسام؛ لزم أن يكون في نفسه على صورة 
يخالف الجواهر والأجسام» ويدل على ذلك دليلاً مستقا أله قال 
في حديث أبي هريرة: «فيآتيهم الله في الصورة التي يعرفون› 
فيقول: أنا ربکم . رین انت وا 

وقال في حديث أبي سعيد: «فيقول: هل بينكم وبينه آية 
فتعرفونه بها؟ فیقولون: نعم. فیکشف عن ساقه». إلى آخره. 
فجعل الصْورة التي يعرفون هي الصورة التي ظهرت بالعلامة» 
وهي التي لها يسجدون“. 

الوجه الثاني والعشرون: أن هذه المعرفة حصلت برؤيتهم› 
ومعلوم أن كون الشيء مخالمًا لخيره إذا عرف بالرؤية إنما يفيد أله 
مخالف لما رؤي» فأما مالم ير فقد تشترك أشياء في كونها 
ا ا ری ی ر ن کرو الل ا اا ا ف 
ما رأوه من الجواهر والأجسام» وإن كانت مخلوقات أيضا. 

فإن قيل : المراد أله ليس بجوهر ولا جسم» قيل: هذا آمر 


(1) 
(۲) 
(۳) 
(é) 


انظر ص ۱۳ وما بعدها. 
انظر ص ۱۳ . 
انظر ص٤۲‏ . 
في (ج) (يسجدون لها) . 


۹۹ 


الوجه الحادي 
رالعشررن: لر 
سلم أن العلامة 
الني يعرفونها هي 
مخالفته للحواهر . 
رالأعراض لازم أن 
اله في تسه على 
صورة يخالف 
الججحرامسر 
رالاجسام. 


الوجه الثاني 
والعشرون: أن 
معرفة المؤمنبن 
برژيتهم له وکون 
لشىء مخالفا 
لغیره إا رؤي إنما 
بفيد أنه مخالف 
لما ري بخلاف 
ما إذا لم بر فقد 
بشارکه أشباء 
وهذا بحقن أن 
رۋيتهم لربهم 
دسب , 


ج٦‎ 


رد المؤلف 
على السرازي 
ومناقشته ف 
تأوبله الثاني : 
في أن المراد 
بالصورة 
الصبة لصفة من 
وجوه: 


الوجه الأول : 
أن تسر 
الصسوررة 
بمحرد الصفة 
فاسةدلان 
الصسورة وإن 
EE.‏ 
صفة قائمة 
بالموصوف 
فلابد أن تدل 
على الصورة 


عدمي”» والأمور العدمية لا في العقل/ ولا في الحس فظهر أنً 
هذا فاس 

وأما التأويل الثانى: وهو أن يكون المراد من الصورة 
الصفة»› ال اه ر ل ن ك ارت اا 
يألفوه ولم يعتادوه من معاملة الله تعالى ثم يأتيهم بعد ذلك أنواع 
الرحمة والكرامة [على الوجه الذي اعتادوه وألفوه]. 

فهذا أفسد من الذي قبله» وأكثر الوجوه التي أبطل بها 
لف فطل اا ها > رولا جاص ور اك 
a:‏ 

أحدها : أن تفسير الصورة بمجرد الصفة فاسد كما قدمناه 
وبينا أنه حيث دل لفظ الصورة على صفة قائمة بالموصوف أو 
على صفة قائمة بالذهن» واللسان» فلابد مع ذلك أن يدل على 
الصورة الخارجية وإن دل على الصورة الذهنة. 


)١(‏ العدم ضد الوجود» فهو نفي شيء من شأنه أن يوجد» والعدم أيضصًا: نقص صفة 
کان الاضل فها أن نوجد كالخ بالتمية 'للأنسان وقابله الملكة: :انظ 
(المعجم الفلسفي لمجمع اللغة العربية ص .)١١۸‏ 

آي من تأويلات الرازي . 

زيادة من ساس التقدیس ص۱۸٠١‏ . 


(۲) 
(۳) 


0 ل ا ارك وهو أن راد الور لمن الا 
)٥(‏ أي تأويله الثاني . | 
(7( 


ا ق الد 


الوجه الثاتى: أن إظهار الشدة في“ تسمية ذلك صفة 
ار ال قار الت أ جم لك اة خان 
شيء من الأجسام» وإظهاره"". فتسمية 
تقدم من الملك والإحسان تحكم باطل . 

الوجه الثالث : أن الناس ما زالوا يألفون أن الله تعالى يبتليهم 
بالسراء والضراء» فدعوى أن أحدهما مألوف دون الاخر باطل . 

الوجه الرابع: أن الله إذا أظهر عذابه وشدته» لم يجز 
الامتناع من السجود له في هذه الحال» ولايجوز إنكار ربوبيته 
حتی تقول لاء وال مون نعود باه منك وترون أن 


يکون هو ربهم. 


(۱) 
(۲( 
(۳) 
€3 
)0( 


الوجه الخامس: أن السجود في حال إظهار الشدة آولى من 
السجود في حال إظهار النعمة؛ ولهذا كانت الصلاة عند إظهار 
الآبات مل الكسرف» والشسورف مروا بااق 
المسلمين» وهي أطول الصلوات وأكثرها قدرا وصفة" . 


(ل) (وفي) والأولى حذف (في) وإثبات (و). 


(ج) (وإظهار). 


زيادة. 


انظر (المغني لابن قدامة ۳/ )۳۲١‏ بتحقيق د/ عبدالله التركي ود/ الحلو. وانظر 
(المحرر في الفقه لمجد الدين بن تيمية )۱۷١/١‏ ط/ الثانية - مكتبة المعارف . 


بالرياض . 


هذا صفة دون ما 


الوجه الثانى: أن 
بالصفة وتفسير 
ذلك بإظهار 
الشدة دون إظهار 
االلةك رودون 
الإحسانتحكم 
بالباطل. 


الوجه الغالث: أن 
الله يبتلى بالسراء 
والضراء» فدعوى 
أن أحدهما مألرف 
دون الآخرتحكم 
باطل . 


الوجه الرابع: أن 
تفسيرالعلامة 
بإظهار الشدة 
لايمنع من السجود 
له وإنکارربوبیته. 
اك 


الوجهالخامس: لو 
كانت الصورة هى 
إظهار الشدة كما 
يزعمونلكان 
ذلك أرلى 
بالسجودمن 
إظهار النعمة كما 
تشرع الصلاة عدد 
ظهورالایات . 


الوجه السادس: 
أ شيرىم 
للصورة بإظهار 
الشدة يبطله وبرده 
ن النعيم والعذاب 
يکون بعد المرور 
على الصراط 
وتميز السعداء من 
الأشقياء. 

الوجه السابم: أن 
تفسيرهم للصورة 
بسإظهار الشدة 
بطل أن ال 
لاإبظهر الشدة 
والبطش رالعذاب 
إلاللكنارمسن 
المشركين رأهل 
الكناں. 

ج 


U,‏ ففي سجود الشكر نزاع ٠"‏ وأيضًا فإن الجنة 
لاسجود فيها وهي دار النعيم» فكيف يقال: إنهم امتنعوا عن 
السجود له عند الشدة ولم يسجدوا له إلا عند النعمة. 

الوجه السادس : ١‏ ا له الال قل بررزح على الغراظ: 
وقبل ظهور المؤمن من المنافقء وإنما يكون النّعيم والعذاب» 
والشدة» والكرامة بعد ذلك إذا مروا على الصراط وت ° 
السعداء من الأشقياء. 

الوجه السابع : أنه قد أخبر في الحديث أن المشركين الذين 
عبدوا مع الله إلهّا آخرء» ومن أشرك باله من أهل الكتاب قد 
صاروا إلى العذاب» وبعد ذلك يأتي المسلمين رهم في غير 
صورته التي يعرفون فيقول: آنا ربکم. فيقولون: نعوذ بالل 
منك هذا مکاننا حتی يأتینا ربنا فإذا جاء ربنا عرفناه. فيأتيهم الله 
في صورته التي يعرفونها»”" فلم/ يظهر الشدة والبطش والعذاب 


)۱( يستحب سجود الشكر عند تجدد النعم واندفاع النقم» وبه قال الشافعي 
وإسحاق» وأبو ثورء وابن المنذر. وقال النخعي» ومالك» وأبو حنيفة: يكره؛ 
لانه َة كان في آيامه الفتوح ولم ينقل أنه سجد» ولو کان مستحبًا لم يُخل به. 
قال صاحب المغني : « ولنا ما روی ابن المنذر بإسناده عن أبي بكرة أن النبي ييا 
إا تاه اهر بر به راخدا ورواه أبو داود. . ٠.‏ ورجح القول الأول بأدلته. 
انظر(المغني لابن قدامة (۲/ ۳۷۲-۱) بتحقيق د/ التركي ود/ الحلو. 

(ل) (يتميزوا) والتصويب من (ج» ك). 

انظر ص۱۳ . 


(۲) 
(۳) 


ف الكو وهل اكات درو الین 

الوجه الثامن: أن في نفس الأحاديث أنه إذا"“ سجد له 
المسلمون» لم يتمكن من السجود إلا المؤمنون الذين كانوا 
يسجدون في الدنيا من تلقاء أنفسهم» وأما المنافقون فلا 
يستطيعون السجود"» وفي أحاديث أخر أنهم بعد هذا يعطون 
الأنوار على قدر أعمالهم - المنافقون» والمؤمنون» وإن كانت 
أنوار المنافقين تطفاً“ بعد ذلك . ثم يمرون على الصراط› فناج 
سل وهو الذي ينجو بلا وناج مخدوش» وهو الذي 
يصيبه من لفحها» ومكدوش” في نارجهنم» وهم المعذبون. 

فلم يكن العذاب» الا سعدهاا كله ن المرور 
على الصراط . فكيف يقال: ن إتيانه أولاً في غير صورته التي 
يعرفون هو إتيان عذابه 5 و يأت منه شيء؟! . 

الوجه التاسع : أن هؤلاء يتأولون كشفه عن ساقه بآنه إظهار 
الشدة» وفي نفس‌هذه الأحاديث آنه إذا آتاهم في الصورة التي 
يعرفون يکشف لهم عن ساقه فیسجدون له" فإِذا تأولوا مجیئه 
في الصورة التي يعرفون على إظهار رحمته وكرامته»› کان هذا من 


)۱( 
(۲( 
(۳) 
)٤( 
)٥( 
)7( 


(ج) (الكفار). 

(ج) بدون (إذا) . 
انظر ص ۳٤‏ . 

انظر ص ٦٤‏ . 

(ج» ك) (مکدوس). 
اف 


الوجه الثامن: أن 


تفسبرهم للصورة 


بالشدة والعذاب 
رده ویبطله أن 
العذاب إنما بكرن 
بعد المرور على 
الصراط إبا ناج أو 
مخدوش وإما 
مکدوس. 


ناويل هؤلاء 
لكشف الساق 
بإظهار الشدة 
وتأويلهم للصورة 
اللي بعرنون 
بإظهار الرحمة 
تحريف وتناقض . 


الوجه العاشر: أن 
تفسيرهم لبان 
الرب في صورة 
غير الي يعرفون 
المخلوقات الي 
تسر أو التي تضر 
باطل پر ده أن الله 
لابوصف فس 
مخلوقاته. 


الوجه الحادي 
عشر: أن تفسيرهم 
للصورة يعض 
مخلوقاته بلك 
أو غبره- يرده ن 
المخلوقات ليست 
داخلة فی صفاته 
تعالی . 


التحريف» والتناقض في تفسير الكتاب والسنة. 
الوجه العاشر: أنه ليس فيما ذکروه إلا آنه يجيء بعض 
مخلوقاته . إما التي تسر" وإما التي تضر» ومن المعلوم أن 
الله لايوصف بنفس المخلوقات» بل بكونها ليست صفات له 
ال ا اا و 

فقول القائل: يأتيهم الله في صورته التي يعرفون أو التي 
لا يعرفون» أي : في صفته التي يعرفون» أو التي لا يعرفون. ثم 
تأويل ذلك بمجيء بعض ما يخلقه من الضراء والسراء من أفسد 
الكلام؛ فإن النعم والنقم ليست من صفات الله التي يوصف بهاء 
ونما يوصف بانه بخلقهاء ویحدثهاء ویفعلهاء فلا يصح أن 
يکون مجيئها مجيء الله في صفته . 

الوجه الحادي عشر: أن الناس تنازعوا في نفس الخلق› 
والإحداث والتكوين“ هل هو من صفات الله تعالى أم لاء وهذا 
المؤسس وأصحابه مع المعتزلة يقولون: إن الخلق هو 
المخلوق» ليس ذلك صفة لله بحال فإذا كان نفس التكوين 
ليس من صفاته عندهم فكيف يكون المخلوق المكون من 


(1) (ل) (تر). 
(۳) (ل) (تغی). 
(۳) زيادة من (ج). 


(€) 
(0) 


(ل) (وبالتلوين) و(ج» ك) (بالتكوين) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 
انظر كلام المعتزلة في مقالات الأشعري .)٥١ ٥۲ »۵١۱/۲(‏ 


صفاته؟ ! 


وأما جمهور الفقهاء» وآهل الحديث» والصوفية وطوائف 
من أهل الكلام لرن انالف هه والخلى من اة > 
ولكن المخلوق ليس من صفاته» فإذا قيل : إن الله تعالى ياتي في 
صفته امتنع على قول أولئك" أن يراد الأفعال» وأما على قول 
هؤلاء“ فیکون الله في نفس مايقوم به من الفعل لا إتيان 
المفعول/ المجرد؛ وذلك لأن الصفة إما أن يراد بها القول لفظه 
ومعناه» وإما أن يراد بها المعاني القائمة بالموصوف» وعلى 
التقديرين فالمخلوقات ليست داخلة في صفات الله تعالى . | 

الوجه الثاني عشر: أنه لو كان اللفظ : فيأتيهم الله في صورة 
عظيمة» أو في صفة عظيمة» كما يقال: جاء الملك في صورة 
عظيمة» ودخل المدينة على صفة عظيمة ونحو ذلك › وادعوا 
مع ذلك أن الصورة» والصفة: هي المخلوق لم يكن في 
الإحالة كما ادعوه في ألفاظ النصوص/؛لأن قوله: «في صورة› 
وفي صفة» نكرة [مثبتة]“ لم يعين صاحبهاء فأما إذا قيل: في 
صورته التي يعرفون وصورته التي لايعرفون» وفي صورة عير 
صورته التي اة فا ازل هة .ء وق أن العرة جي 


)١(‏ أي من صفات الأفعال الي يوصف با الله تعالى» والمراد بأهل الكلام هنا الماتريدية. 


(۲( أي الرازي والمعتزلة: 

(۳) أي جمهور الفقهاء وأهل الحديث. . . إلخ. 
() (ل) (منفية) والتصويب من (ج» ك). 
() كما جاء في الأحاديث السابقة. 


۸ج 


الوجه الثاني 
عثر: أن تأوبلهم 
للصورة مض 
مخلوتانه يبطله أن 
الصر رة جاءت 
معرفة مضافة إلى 
اله بخلاف لظ 


نكرة. 
J1۳‏ 


السوجه الثالث 
مشر: آنه لو فبل 
ذلك منکرا لوجب 
أن پکون هو الأني 
نكيف إذا كان 
النص «فبأتبهم اله 
في صورنه). 


الوجه‌الر اسع 
عشر :أن جمیسع 
ألفاظ الحديث 
مصرحة بان الله هو 
الأتي رهي ع ذلك 
موانقة لدلالة 
القرأن ومفسرة له» 
للسرسسول 4 
لابصدر إلامن 
جاهل أو منافق. 


الصفة كان ذلك صفة له فيمتنع أن يكون عائدًا إلى غيره» كما 
نهم لما تأولوا في قوله: «خلق آدم على صورته»“. أي على 
صفته» كانت الصفة لله ما يوصف به من کونه عليمًاء قديرًّا أو 
مدبرًا أو مَلکاء أو نحو ذلك» م يکن مجرد صفة اة 
بهذا الحديث» قيل : خلق الله ادم على صورته"" . 

الوجه الثالث عشر: أنه لو قیل ذلك منکرا؛ لقیل : فيأتيهم 
و ارج آذ ره هو الا ی وان گروق 
موصوقا بما يعود إليه من حكم ذلك» كما في قولهم: جاء 
الاك ي رة عك أ غ علي ون مدا ال 
فى صورة› آ صفة عظيمة » فكيف إذا كان النص : «فيأتيهم 
الله في صورته التي رآوه فيها ول مرة» مع ما تقدم من (الألفاظ . 

الوجه راع عشر: أن بان 
له O OH‏ 


او صفة 


)۱( 
(۲( 
(۳) 


تقدم تخريجه في القسم السادس . 

في (ل) (لم تكن صفة مجرد المخلوق) والتصويب من (ج› ك) 

جميع النسخ (فيأتيهم الله في صورته) ورجحت أن الصواب ما أثبت كما يدل 
عليه سياق الكلام ومعناه. ) 

(ل) (صفورة) والتصويب من (ج ك). 

(ج) (وصفة). 

RTE 


)€( 
)0( 
(0 


رون السن فا لت درا مات وكا رون ار ضا 
لیس دونه سحاب جوابًا لهم سال «هھل نری ربا يوم 
القيامة؟ وخبر مبتداً فإنه كان يُحدَنهم بهذا الحديث مرّات 
متعددة» ثم وصف هذه الرؤية» فأخبر أنه إذا كان يوم القيامة 
نادى مناد: «لتتبع كل أمة ماكانت تعبد»“ وأخبر باتباع 


المشركين لما كانوا يعبدونه» ثم قال: «وتبقى هذه الأمة فيها 


منافقوها فيأتيهم الله في صورة غير صورته التي يعرفون» فيقول : 
آنا ربکم» فيقولون: نعوذ باله منك . هذا مکاننا حتی يأتینا ربناء 


فإذا جاء ربا عرفناه. فيأتيهم الله في صورته التي يعرفون» 


فیقول: آنا ربکم» فیقولون: نعم أنت ربا فیتبعونی۱٩.‏ 


وفي الحديث الأخر: «يقال لهم: هل بينكم وبينه علامة 
فتعرفونه بها؟ فیقولون: نعم» فیکشف عن ساقه/ فیسجد له کل 
مؤمن ویبقی من كان يسجد لله رياءَ وسمعة» فيذهب كيما يسجد 
فيعود ظهره طبقا واحدًا» ثم يرفعون رؤوسهم وقد تحوّل في 
الصورة التي رأوه فيها أول مرة»”". 

وفي الحديث الأخر: «ثم يأتينا ربا بعد ذلك فيقول: من 
قرو ولون فر ران ول ا ر وون 


ص 


حتى ننظر إليك فيتجلى لهم يضحك. قال: فينطلق بهم [و] 


(۱) تقدم ص ۲۲ وما بعدها. 
(۲) تقدم ص ۱۳ . 
(۳) تقدم ص ۲٤‏ . 


(4) زيادة من الصحيح . 


1۹¥ 


للا 


الوجه الخامس 
عشر : أن تأویل 
الاتحهسادية 
والحلولية لخر 
الصورة - الذين 
يقولون أن الله 
هو الوجود أو 
حال في الوجود 


a ا‎ 


وفي الأخر: «قال: يجمع الله الأوّلين والآخرين لميقات يوم 
معلوم قيامًا أربعين سنة شاخصة أبصارهم إلى السماء ينتظرون 
فصل القضاء. قال : وينزل اث في علي من الغمام من العرش إلى 
الكرسي ثم ينادي مناو) ٠."‏ 

وإذا كانت الأحاديث مصرّحة بمجيء الربٌ نفسه تصريحًا 
يعلمه الخاص والعام» ويزيل كل شبهة؛ علم أن هذه التحريفات 
تکذیب للرسول بی لا تصدر إلا من جاهل بما أخبر به أو منافق 
لیس بمؤمن» فأما من آمن به» وعلم ما جاء به فلا یکون إلا 
مصدقا بمضمونها. 

الوجه الخامس عشر: أن مضمون أقاويل الجهمية أنه يُعبد 
غير الله في الدنيا والأخرة» وهذا من جملة شركهم» فإنهم دخلوا 
في الشرك من وجوه» منها: إثباتهم خصائص الربوبية لغير اله 
حتى جعلوه يدعي الربوبية ويحاسب العباد ويسجدون له. 

ومن الناس من يذكر لهذا الخب ر" تأويلاًء فمن أعظمها كفْرًا 
وضلالاً تأويل الاتحادية والحلوليةء الذين يقولون: إن الله تعالى 
هو الوجودء أو يقولون: إلّه حال في الوجودء أو ظاهر فيه 
ويزعمون أن المخلوقات» كلها مظاهر الرب ومتجلياته» بمعنى 


(۱) تقدم صا ۲ . 
)۲( تقدم ص٦‏ . 
)۳( أي خبر الصورة. 


أن ذاته هى الظاهرة فى المخلوقات ويحتجُون على ذلك/ بهذا 
ال نهم مع تحریف الكلم عن مواضعه› والالحاد في 
(DD,‏ 


وفي مثل قوله : ( كنت سمعه الذي يسمع ده» ویصره الذي 
ببصر به. . .». ومثل قوله: «لو أدلى أحدكم بحبل لهبط على 


اوه »7 . 


(۱) أي حديث «فيأتيهم الله فى صورة غير صورته» انظر (الفتوحات المكية ۲۲۳/۱› 
فقرة ۳۳۹) . 

(۲) أي حديث «فيأتيهم الله في صورة غير صورته» انظر (الفتوحات المكية ۲۲۳/۱»› 
فقرة ۳۳۹) . 

(۳) جزء من حديث أخرجه البخاري في صحيحه . انظر (فتح الباري ٠٤٠١/۱١‏ باب 
التواضع «۳۸» حديث رقم ٠٠٥٠۲١‏ عن أبي هريرة). و(أبو نعيم في الحلية 
../١‏ والبيهقي في الزهد الكبير .)1۹١‏ و( البخوي في شرح السنة ۱۹/١‏ برقم 
۸(. | 
)۳۳١۲(‏ من طريق الحسن عن أبى هريرة» وقال عنه الترمذي: هذا حديث 
غریب من هذا الوجه ویروی عن آیوب ویونس بن عبید وعلی بن زید» قالوا: لم 
يسمع الحسن من أبي هريرة» اه . تحفة الأحوذي . 
وأخرجه الإمام أحمد في المسند »)٠۷/۲(‏ وابن أبي حاتم والبزار» وقال 
الحافظ ابن كثير في تفسيره )٠۳ /٤(‏ بعد أن نقل كلام الترمذي: وقد روى هذا 
الحديث الإمام أحمد عن شريح عن الحكم عن عبدالملك عن قتادة عن الحسن 
عن ابي هريرة عن النبي E‏ فذکره وقال : وروأه ابن ا حاتم والبزار من 
حديث أبي جعفر الرازي به قال: ولم يذكر ابن أبي حاتم آخره (لو دليتم بحبل 


وإنما قال حتى عد سبع أرضين بين كل أرضين مسيرة خمسمائة عام» ئم تلا: = 


` 1 


نقل المؤلف من 
لابن عريي تأویل 
الاتحادبسة 
والحلولبة وإلباتهم 
خصائص الربوبية 
لغير الله. 


(۱( 


وذلك كقول صاحب الفصوص” في تمام الكلام الذي 


هوالولوا لاخر 4. 

وقال البزار: لم يروه عن النبي يي إلا أبو هريرة. ورواه ابن جرير عن بشر عن 
يزيد عن سعيد عن قتادة (هو الأول والاخر) وذكر الحديث مثل سياق الترمذي 
سواء إلا أنه مرسل من هذا الوجه» ولعل هذا هو المحفوظ والله أعلم» اه 
باختصار من تفسیر ابن کثیر .)۰۳/٤(‏ 

وقال المباركفوري : قد صرح كثير من أئمة الحديث بأن الحسن لم يسمع من أبي 
هريرة كما في كتاب المراسيل لابن أبي حاتم (تحفة الأحوذي /٤‏ ۱۸۷). وقد 
سبق كلام المؤلف على هذا الحديث في الجزء المطبوع من هذا الكتاب 
(۲۲۶/۲). ط ابن قاسم 

وقال أيضا في الرسالة العرشية «وحديث الإدلاء الذي روي من حدذدیث ابي 
هريرة وأبي در قد رواه الترمذي وغيره من حديث الحسن عن أبي هريرة وهو 
منقطع ؛ فإن الحسن لم يسمع من آبي هريرة» ولکن يقويه حدیث ای ذر 
المرفوع» فإن كان ثابتًا فمعناه موافق لهذا» فإن قوله: « لو أدلى أحدكم بحبل 
لهبط على اله إنما هو تقدير مفروض : لو وقع الإدلاء لوقع عليه ولكنه لايمكن 
أن يدلي أحد على الله شيئا؛ لأنه عال بالذات وإذا هبط شيء إلى جهة الأرض 
وقف في المركز ولم يصعد إلى الجهة الأخرى» لكن بتقدير فرض الإدلاء يكون 
ما ذكر من الجزاء» باختصار من الرسالة العرشية أو كتاب (عرش الرحمن ص 


(Y1 0‏ ا - فيصل آباد . 


NER ET ُ N 


المكية) و(ديوان شعر) وغيرهاء زعيم القائلين بوحدة الوجود» ولد سنة (٠٠٠ه)‏ 
بالأندلس وتوفي بدمشق سنة (1۳۸ه). انظر (شذرات الذهب ۱۹۰/۵ )۲٠۲‏ 
(طبقات الشعرانى »)۱١۳/١‏ (ميزان الاعتدال ۳/ »)٦٥۹‏ و(نفح الطيب 
e‏ و(الأعلام ۷/ --_ ۱۷( . 


3 


ذکر نا عنه في الفص الهودي بعد قوله: «فهو الشاهد من 
الشاهد والمشهود من المشهرود» فالعالم صورته» وهو روح 
العالم المدبّر له» فهو الإنسان الكبير". . 
فمو الکن کاسسة وهوالواحدالذي 
ااك يكوه وا فلت شق 
فوجودي غذاؤه ووبەه نحن نحتذي 
فة قت إن نرت بجوجەتىوفى ° 
ثم قال" : ولهذا الكرب تنفس» فنسب النفس إلى الرحمن 
لأنه رحم به ما طلبته النسب” الإلهية من إيجاد صورة العالم 
التي قلنا: هي ظاهر الحق إذ هو الظاهر وهو باطنها إذ هو 
الباطن» وهو الأول إذ كان ولا هي» وهو الأخر إذ كان عينها 
عند ظهورهاء فالآخر عين الظاهر» والباطن عين الأول. «وهو 
بکل شيء عليم» لانه بنفسه [عليہ ]^ . ف اج اورف 
النفس وظهر سلطان السب المعبّر عنها بالأسماء» صح 


. )٦1٤-٦1۳( تقدم ماذكره المؤلف هنا في القسم السادس من هذا الكتاب ص‎ )١( 
. (ج) بزيادة (الحق روحه) وليست في الفصوص‎ )۲( 

(۳) (ك) (وکذا). 

. (ل» ك) (يقتدي)» (ج) (نفتدي) والتصويب من الفصوص‎ )٤( 

)٥(‏ الأبيات في جميع النسخ منثورة. 

. أي ابن عربي» والكلام متصل‎ (٦) 

(۷) (ل» ك) (ما طلبت ليست الإلهية) والتصويب من (ج) والفصوص . 

(۸) زيادة من (ج) والفصوص . 

(4) (ل» ك) (فكما) والتصويب من الفصوص و(ج). 


1۱۱ 


4ل 


التسب” الإلهي للعالم؛ فانتسبوا إليه تعالى فقال: «اليوم أضع 
نسبكم وأرفع نسپی ۲" ای اغد فتکم ایک ال اشک 
وأردكم إلى انتسابكم إلى" أين المتقون؟ أين الذين اتخذوا الله 
وقاية فكان الحقٌ/ ظاهرهم . أي عين صورهم الظاهرة“» وهو 
أعظم الناس» وأحقه» وأقواه عند الجميع . وقد يكون المّقي 
من جعل نفسه وقاية للحق بصورته إذ هوبّة الحقّ قوى العبد"» 

فجعل مسمّى العبد وقاية لمسكى الحق على الشهود'"“ حتى 

و لهل سکوی الزن بعک وازن لا بعلمو إا 
دک أولوا أ الألبي€ الزمرآية وهم النّاظرون في لب الشىء الذي هو 
المطلوبت من الشيء» فما سبق مقصْرٌ مجدًا؛ كذلك“ لايماثل 
له جير عبدًا» وإذا كان الحق وقاية للعبد بوجه» والعبد وقاية 
للحق بوجه فقل في الكون ما شئت > إن شئت قلت: هو الخلق› 


وإن شئت ت قلت هو الحق› وإن شئت قلت : هو الحق الخلق› 


وال لت لا حق من کل وجه ولا خلق من کل وجه 
وإن شئت قلت بالحيرة في ذلك فقد بانت المطالب بتعيينك 


)١(‏ (ل» ك) (التشبيه) والتصويب من الفصوص و(ج). 

(۲) (ل» ك) (انتسابهم) والمثبت من الفصوص و(ج). 

(۳) (ل» ك) (أي) والتصويب من الفصوص و(ج). 

(6) (ل) (الظاهر) والتصويب من الفصوص (ج» ك). 

() (ل) (الجمع) والتصويب من الفصوص واج ك). 

0) (ج) (العبد الحق)ء (لء ك) (الحق قوي الحق) والمثبت من الفصوص . 
(۷) (ج) (المشهور). 

(۸) (ل» ك) (لذلك) والتصويب من الفصوص و(ج). 


المراتب»ولولا التحديد ما آخبرت به الرسل بتحؤل الحق في 
الصّور ولا وصفاته]"' بخلع الصور عن نفسه. 
فلا تنظر العين إلا إليه ولايقع الحكم إلا علي 
فنحن له وبه في يديه وفي كل حال فإِنًا لديه ٠‏ 

ا ويعرّف وينرّه ويوصف فمن رأى الحق منه 
فيه بعينه» فذلك العارف» ومن رأى الحق““ منه فيه بعين“ 
نفسه فذلك غير العارف» ومن لم ير الحقٌ منه ولا فيه وانتظر أن 
را و هه فلك الجا 

وبالجملة فلابد لكل شخص من عقيدة في ربه يرجع بها 
أله وبظله فها 2 او چا ره وأقَ به» وإِن 
تجلۍ له فی غیرها آنکره» E‏ الأدب عليه في 
نفس الاأمر» وهو عند نفسه أله قد تأدب معه» فلا يعتقد معتقد 
إلا إلا بما" جعل من نفسه. 

فالإله في الاعتقادات بالجعل فما رأوا إلا نفوسهم 
وما جعلوا فيهاء فانظر مراتب الناس في العلم بالله تعالى هو عين 


)١(‏ (ج »ك) والفصوص بدون (به). 

(۲( زيادة من (ج) والفصوص . 

(۳) الأبيات منثورة في جميع النسخ. 

(6) (ك) (الحكم). 

)٥(‏ (ك) (بغير). 

(0) في الجميع (وآما الأدب) والتصويب من الفصوص . 
(۷) في الجميع (مما) والتصويب من الفصوص . 


11۳ 


TAY‏ ج 


لذلك› فإىاك ان تتقَنّد بعقد مخصرص › وتکفر یما سواه» 


: ٤ sé)» 2 ن‎ CDs E 
خير بل يفوتك العلم بالأمر على ما هو عليه» فكن في‎ '  كتوفيف‎ 
نفسك هيولياً لصور”" المعتقدات كلهاء فن الله تعالى أوسع‎ 


KE e: 


وأعظم أن یحصره عقد دون عقد» فإنه يقول: # أيتما ولوا فم 
روو م 


وجه لِه » وماذكر آَينّا من أين [وذکر أن] " تم وجه الله » ووجه 
الشيء حقيقته» فنبّه بهذا قلوب العارفين لئلا تشغلهم العوارض 
في الحياة الدنيا عن / استحضار مثل هذاء فإنه لايدري العبد في 
أي [نفس يقبض]““ فقد يقبض”“ في وقت غفلة» فلايستوي مع 
من قبض على حضور» ثم إن العبد مع علمه بهذا يلزم في الصور 
الظاهرة» والحال المقيدة" التوجه" بالصلاة إلى شطر المسجد 
الحرام» ويعتقد أن الله تعالى في قبلته حال صلاته» وهو بعض 
مرا وچ احق [من]“ ٭ ایت و وجه لِه شيل ٩‏ 
المسجد الحرام منهاء ففيه وجه الله» ولكن لاتقل هو هنا فقط› 


(1) (ل» ك) (نقربك) والتصويب من الفصوص و(ج).. 
(۲) جميع النسخ (الصور) والتصويب من الفصوص . 
(۳( زيادة من الفصوص و(ج). 

(€) زيادة من الفصوص و(ج). 

)٥(‏ (ل» ك) (تقبض). 

(0) (ل» ك) (تقبض). 

(۷) (ك) (الصمد). 

(۸) (ل» ك) (والوجه). 


-() (ل) (فنظر) والتصويب من (ج). 


بل قف عندما أدركت» والزم الأدب في استقبال شطر المسجد 


الحرام وآلزم الآدب عدم حصر الوجه فی تلك ا 
الخاصة› بل هى من جملة أينيات ما تولى متول إليهاء فقد بان لك 
عن الله أنه فى أينية كل وجهة"» وما ثم إلا الاعتقادات» فالكل 
مصيب» وکل مصیب مأجور» وکل مأجور سعید» وکل سعید 
ف و کی ااا کے لار الاح افد 
مرض]”“ وتألم أهل العنايةء مع علمنا باهم سعداء» أهل حق في 
الحياة الدنياء فمن عباد الله من تدركهم" تلك الالام في الحياة 
الآخرى»› فی دار ي جهنّم٬‏ ومع هذا لايقطع آأحد من آهل 
العلم الذين كشفوا الآمر على ما هو عليه أنه لايكون لهم في تلك 
الدار نعيم خاص [بهم]) إما بفقد“ ألم كانوا يجدونه» فارتفع 
عنهم» فیکون نعيمهم راحتهم عند“ وجدان ذلك الألم» أو يكون 
نعیم مستقل زائد کنعيم آهل الجنان في ال 


(1) الأينة: نسبة الجسم إلى المكان» وهي إحدى مقولات أرسطو العشر. انظر 
(المعجم الفلسفي لمجمع اللغة العربية ص‌۲۹). 

(۲) (ك٬ج)‏ (جهه). 

)۳( (ج) (مرضی عند ربه). 

. زيادة من الفصوص‎ )٤( 

(0) زيادة من (ج) والفصوص . 

)٦(‏ (ل) (تدرکم). 

(۷) زيادة من الفصوص . 

(۸) (ل) (إنما بمقصد)ء (ك) (أما عند) والتصويب من الفصوص . 

) (ل) (عن).‎ )٩( 

.)٠١١(ص فص حكمة أحدية في كلمة هودية‎ )١٠١ - ١١١/١( فصوص الحكم‎ )٠١( 


فهذا بعض كلامهم في باب الإإيمان بالله تعالى» واليوم الاخر 
على کلام ابن وهر قرب شی ء إلى کلام القرامطة الباطنية »› لکن هو ل دخلوا 
عربي. 
من باب إ1 و وال E‏ 7 والک: E‏ ا ( 
دخلوا من باب ا وموالاة آهل الست ومالهم من علوم 


(V) ٤ 


ا وكلاهما من أكفر خلتق الله وأعظمهم نفاقًا وزندةة” 


٠ والاتحادية.‎ 


)١(‏ آي الاتحادية والحلولية. 

(۲) التصؤف: قال الجرجاني: «التصوف : الوقوف مع الآداب الشرعية ظاهرًا فيرى 
حكمها من الظاهر في الباطن» وباطتا فيرى حكمها من الباطن في الظاهر فيحصل 
للمتأدب بالحكمين كمال» . انظر (التعريفات ص١١)‏ . 
والشرف هه ارغ رل عل الل و ا ك ا رل ع ا 
والتجربة الحسية . وقيل غير ذلك في تعريفه . فانظر (التعريفات للجرجاني صا٠‏ 


(۳) التحقيق: مصطلح صوني يعن «تكلف العبد لاستدعاء الحقيقة حَهده وطاقته» اللمع 
للطوسي ض٣‏ :. ) 


)٤(‏ الكشوف عند الصوفية : «الاطلاع على ما وراء الحجاب من المعاني الغيبية والأمور 
الحقيقية وجودا وشهودا» (المعجم الفلسفي لمجمع اللغة العربية ص١١٠).‏ 

)٠(‏ أي القرامطة الباطنية. 

)١(‏ التشيم: «انتحال مذهب الشيعة» والشيعة الأتباع والأنصار» وكل قوم اجتمعوا على 
أمر فهم شيعة ثم صار نبرا لجماعة مخصوصة). بتصرف من (المصباح )١١١‏ 

(۷) علوم الأسرار: هي العلوم المستورة والخفية التي يتعذر فهمها أو حلها على غير 
آهلهاء وهي طائفة من المعتقدات والطقوس ذات طبيعة سرية ومقصورة على 
الخاصة» بتصرف من (المعجم الفلسفي لمجمع اللغة العربية ص4۷). 


وتبديلاً لدين الإسلام وتحريقا للكلم عن مواضعه» ولیس 
المقصود هنا وصف أنواع كفرهم» ولكن المقصود الإخبار بأنهم 
جعلوا ما آخبرت به الؤسل» من أن الله يجىء يوم القيامة في صورة 
أصادً في أ كل صورة في العالم فال هو الآتي فيهاء وأنّه الظاهر 
في صورة الموجودات» بل هو عينها . 


وقال ابن عربی أيضا فى «حكمة إيناسية فى كلمة إلياسية»' کک 
: : الفصوص ابسن 


بعد أن ادعى أن الموثّر وإن كان هو الحق والمؤثر فيه هو العالم» 
فالمؤثر فيه واحد من جهة الحقيقة» ثم قال: اومن ذلك قوله 
تعالی : #ادعون انتب لگ قال الله تعالی : # ادا سات 


e 


عبکادری عق قان E‏ أ دعوه الداع ذا دعان : .¥ الاك 
[البقرة:٦٠۱۸]‏ إذ TO‏ إذا کان من يدعوه وإِن کان 
عین الداعي عين المجيب» فلا خلاف في اختلاف E‏ 
فهما صورتان بلا شك» وتلك الصور كلها كالأعضاء لزيد؛ 
فمعلوم أن زيدًا حقيقة واحدة شخصكة › وان يده ليست صورة 
رجلة ولا راسة ول حه ;لاح ET‏ 


(۱) 
(۲( 
(۳) 
(€) 


والاسم الزندقة. وجاء في اللسان: «الزنديق القائل ببقاء الدهر وهي تطلق على 
المتهتك» المجوسي» ودين ماني› وعلى الملحد الذي لا دين له» وانظر 
(الصحاح للجوهري ٤/۸۹٤۱)ء‏ (لسان العرب )٥۱/۲(‏ تصنيف يوسف خياط 
ومرعشلي . 

(ل» ك) (في الحكمة الناشية)» والتصويب من الفصوص و(ج). 

( ل ك) (في اختلافه فهما) والتصويب من الفصوص و(ج). 

(ل» ك) (ولا حاجته) والتصويب من الفصوص و(ج) . 

في الجميع (الكبير) والتصويب من الفصوص . 
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الراخكه الك ار ال اة الوكلا 
واخد مالين تاجكب رلا خت ارا ا افو ربن 
ولاخالد ولا جعفر» وأ“ أشخاص هذه العين الواحدة 
لاتتناھی“ وجودًاء فھو وإن کان واحدًا بالعین› فھو کثر ۷ 
AT‏ والأشخاص» وقد علمت قطعًا إن كنت مومًا أن الحيّ 
عينه يتجلّى يوم القيامة في صورة. فیعرف لم يتسول في 
صورة فينك ر“ » ثم يتحول“ عنها في صورة» فيعرف وهو 

هو“ المتجلي ليس غيره في كل صورة» ومعلوم أل هذه 
کی الضررة الا خرى أنكان العين الراحدة فامت 
مقام المرآةء فإذا نظر الناظر فيها إلى صورة e‏ عرفه 
0 وإذا اتفق آن یری فیھا معتقد غیرہ انکرہ''' کما یری 

في الهراة صورتة: .وضور غرم فالهر ا عن واحاةء ,والكور 


کي 


(1) في الجميع (الكبير) والتصويب من القصوص . 
(۲) (ل»ك) (الصورة). 

© ,0 (الرسان فالمس: 

(6) زيادة من (ج٬ك)‏ والفصوص 

() (ل.ك) (فإن). 

©( (لاتافن) . والتصويب من (ج) والقصوضن. 
(۷) (ل»ك) (کبیر). 
(۸) (ل»ك) (يتجلى) والتصويب من (ج) والفصوص . 
(4) (ل) (فیذکر). 

)٠١(‏ (ل»ك) (يتخلى عنها). 

)١(‏ (ل٠ك)‏ من دون («هو» الثانية) 

(۲) (ج) بزيادة (فينكر). 


8 ول في المراة صورة منها حجملة 
في الصورة دو جه › وما ا اثر 


که في عين الرائي 
واحدة مع کول المرآة لها أثر ذ 

(۳) «PF 

وكلامهم وإن اشتمل على أنواع عظيمة من الشرك الأكبر 
والكفر الأعظم» فهم في هذا الحديث ضلوا من وجوه: 

أحدها: آنهم جعلوا إتيان الله يوم القيامة عباده في الصور 
غير الصور التي يعرفونها ثم في الصور التي يعرفونها هو من 
جنس جميع الصور الموجودة في الدنيا والأخرة» حيث اعتقدوا 


نه الظاهر في كل صورة/ حتّى صور الكلاب والخنازير› كما 


حدثني من کان مع رجلين من طواغيتهم مرا بلب میت أجرب 
فقال أحدهما للأخر: وهذا أيضا ذاتي؟ فقال: وهل ثم شيء 
يخرج منها؟ . 


)١(‏ العبارة في (ك) هكذا (وليس في المرآة لها أثر 


بوجه) وهو تحریف . 


في الصورة بو جه وما لها تر 


E I (۲)‏ 
«وكانت العين الواحدة قامت مقام يرى فيها معتقد غيره أنكره كما يرى في المرآة 
وصورة وصورة غيره فالمراد عين واحدة والصورة ليس في عين الرائي ولیس في 
المرآة لها أثر في الصورة بوجه وما لها أثر بوجه». 

(۳) فصوص الحکم ص (۱۸۳ .)۱۸٤-‏ 


قلت : وقد ذكر الأشعري فى المقالات اختلاف الناس فيما يراه الرائى في المراة 
على أقوال» فقال قائلون: الذي يرى الرائى فى المراة إنما هو إنسان مثله 
اخترعه الله وهذا قول صالح . وعد آقوالا آخرى فانظر (المقالات .)١١١/۲‏ 


۱۱۹ 


تعقبب المؤلف 
على كلام ابن 
عربي وبيان أن 
الأنحادية وإن 
اشتمل کلامم 
على الشرك الاكبر 
والكفر الأعظم 
نهم ضالون من 
رجوه متعددة في 
هذا الحديث. 


۳ 


الوجه الأول : 


أنهم جعلوا إنبان 
أله عباده فى 
الآخرة من جنس 
الصور التي في 
الدنيا. 


الوجه الثانى: أنه 
عل قول هؤلاء 
الملاحدة يكون 
اب باي في تلك 
الالة التي عبدها 
المشركون. 
۴۹۱ج 


وکما سمعت وأنا صغیر رجلا کان من شياطينهم» ولم 
يكن إذ ذاك أنه منهم ولايعرف مذهبهم» بل كان يتكلم في أمور 
وکان له ذکاء» وکان من کلامه أله حکی عن شيخ عظمَه آنه قال 
لرجل يقول: ياحي يا قيّوم» ويكرر ذلك» ويلهج به کما یحصل 


لمن غلبه الذكر والدعاء لمن غلب عليه ذلك» فقال له: لافرق 


بين قولك: ياحي» أو ياحجر”؛ فإن الحاء في الاسمين 
وكلاهما يوجب”" حركة النفس وقوتها وكلامًا من هذا 
النوع - بعد عهدي عنه - لكن علمت فيما بعد أن مقصوده أنه ما 
تم سوى الوجود. فالحجر وغير الحجر سواء . 
والمقصود بهذا الذكر آل النفس يحصل لها بذلك حركة 
وتقوى بذلك كما يقوى البدن بمعالجة الأعمالء لا أن هناك 
[ما]“ يدعوه هو الحي القيّوم غير هذا العالم. 
الثاني : أنه في حديث القيامة قد أخبر أنه يأتي المسلمين بعد 
ذهاب الكمّار من المشركين» وأهل الكتاب مع الهتهم» وعلى 
قول هؤلاء [يأتي] في تلك الآلهة التي عبدها المشركون» وهم 
الكفار من المشركين» وأهل الكتاب العابدون لها» وهو عندهم/ 


(۱( (ج4۰) بدون (کان) . 
)۲( (ج»ك) (ياحي ياحجر) . 
(۳) (ك) (توجب). 

)٤(‏ زيادة. 

)٥(‏ زيادة. 


العجل الذي عبد أصحاب العجل”'“ كما قال إمامهم» إمام الضلالة 
صاحب «الفصوص“» في الفص «التوحي» : «(ومکروا مکرا کارًا) 
[لأن الدعوة إلى الله تعالى مكر بالمدعو]" لأنه ماعدم من البداية 
فيدعى إلي الغاية «أدعرا إلى الله» فهذا عين المكر «على بصير 
فته أ الأمر له کله فأجابوه مكرا كما دعاهہ . 

فجاء «المحمدي» وعلم أن الدعرة إلى الله ٣ي‏ من حيث 
ر وإنّما هى حيث أسماؤه فقال: يوم شر ألْمَِبنَ إلى 
دا 0 4 [مريم : ]۸٠‏ فجاء بحرف الغاية» وقرنها 
الاس فعرفنا أن العالم كان تحت حيطة اسم إلهي أوجب 
ع أن يکونوا متقين» فقالوا في مكرهم : انر ا 
ولا غوت وعو سا @ € [نوح :۲۳] فإنهم إذا تروهم جهلوا 
من الق عا افر مار كرا عن مول اا لبن في كل بود 
وجها يعرفه من يعرفه» ويجهله من يجهله في المحمديين: 
چ وقسی ريك ألا عدوا إل لِه 4 [الإسراء :۲۳] أي حكي» 
فالعالم يعلم من عبد» وفي أي صورة ظهر حتى عبد» وأنّ 


)١(‏ (ج) (وهوعندهم العمل الذي عند أصحاب العمل). 

(۲) ما بين المعقوفين في (ل) هكذا (لأن المدعوًة إلى الله مكره الدعوة لأنه) والتصويب 
من الفصوص . 

() هويته: الهوية: حقيقة الشيء من حيث تميزه عن غيره» وتسمّى وحدة الذات . 
انظر (التعريفات للجرجاني ص۲۷۸)ء (المعجم الفلسفي لمجمع اللغة العربية 


ص ۲۹۸) . 


عفري ا غا ف الصررة .اة وكالى 
المعنوية في الور الوا فما عبد غير الله في کل معبود» 
فالأدنى من تخيّل فيه الألوهيّة» فلولا هذا التخيل ٠‏ ما عبد 
لح ل غ و فل سوہ 4 اعد 1۴ 
فلو سمّوهم لسموهم حجارة“ وشجرًا وکوکبًاء ولو قیل 
لهم: من عبدتم؟ لقالوا: إلهاء ما كانوا يقولون: الله [ولا الإله 
الأعلى]" ما تخيل. بل قال: هذا مجلى إلهي ينبغي تعظيمه“ 
فلايقتصر» فالأدنى صاحب التخيل يقول: مانت ل 
لإ آله رل 4 [الزمر:] والأعلى العالم یقول: # اهک له 
خد فا اااي [الحج ]٠١:‏ حيث ظهر وبشر المخبتين الذين 
خبت نار طبيعتهم فقالوا: إلهّاء ولم يقولوا: طبيعة» . 

وقال في الفص «الهاروني»“ وقد دكر قصّة العجل 
قال : «فكان موسى عليه السّلام أعلم ETT‏ 
علم ما عبد“ أصحاب العجل؛ لعلمه أن“ الله قد قضى 


(1) (ل»ك) (تحل)ء (ج) (تخل تخيل) والتصويب من الفصوص . 
(۲) (ل»ك) (حي أو شجرًا أو كوكبًا) والتصويب من الفصوص . 
(۳) جميع النسخ (ولا إله والأعلى) والتصويب من الفصوص . 
)٤(‏ (ج) (تعظميه). 

.)۷۲ -۷۱/۱( فصوص الحکم‎ )٥( 

(1) فصوص الحکم (۱/ ۱۹۱) وما بعدها. 

(۷) (ل»ك) (عند). 

(۸) القصوص (بأن) . 


۲۲ 


ألا يُعْبدَ إلا إِبّاه» وما حكم الله بشيء إلا وقع» فكان عتب“ 
موسی ااه هارون E‏ وفع الأمر فى إنكاره» وعدم اتساعه؛ 
فإن العارف من يرى الحق في كل شيء› بل يراه عين کل شيء› 
فکان موسی ريي" هارون تربية علم وإن کان أصغر منه في 
السن؛ ولذ“ لما قال له هارون ما قال رجع إلى السّامري”“ 
فقال له: # قال فما خطبك بسمری © 4 [طه:۹۰]. يعني فيما 
صنعت من عدولك ا صوره العجل على الاختصاص ۲" إلى 
آن قال: «فكان عدم قوة إرداع هارون بالفعل أن ينفذ فى 
اعات ال اكاد لالجل كا موي عا 
السلام حكمة من الله ظاهرة في الوجود ليْعْبَدَ في كل صورة» وإن 
فع لك الخرر ا نادف عدا ت ع 


)١(‏ (ل»ك) (عيب). 

(۳) (ج) (ما). 

(۳) (ج) (یری). 

(5) (ل»ك) (وكذلك) (ج) (ولذلك) والتصويب من الفصوص . 

)٥(‏ قیل: إن اسمه هارون» وقیل: موسی بن ظفر» وعن ابن عباس أنه من قوم انوا 
يعبدون البقر. وقیل: کان رجلا من القبط وکان جار لموسی» آمن به وخرج 
معه. وقيل: كان عظيما من عظماء بني إسرائيل من قبيلة تعرف بالسامرة وهم 
معروفون بالشام . 
وقال سعيد بن جبير : كان من أهل كرمان» جاء ذكره في القران الكريم في سورة 
طه عند قوله تعالي  :‏ قا قد َتنا ومک من بدك وَأَصَلَهم ألسَامری @)) [طه: ۲۸١‏ 
انظر (تفسير الطبري )١ ٤۹-١ ٤٩/۷‏ (أضراء البيان )٤۹٠/٤‏ ومعجم الألففاظ 
والأعلام القرآنية ص٠١٠۲‏ . 

(7) فصوص الحكم ص(۱۹۲) والكلام غير متصل . 

(۷) (ك) (ذهبت إلى تلك). 


۲۳ 


e4 


عابدها بالألوهية. ولهذا ما بقي نوع من الأنواع إلا وعبد. إمً 
عبادة اله وإمًا عبادة تسخير . فلابد من ذلك لمن عقل › وماعد 


شيء من /العالم إلا بعد التلمُس“ بالرفعة عند العابدء والظهور 


بالدرجة في قلبه ولذلك تَسَمّى الحقّ لنا برفيع الدرجات» ولم 
يقل : رفیع ال فکتّر الدرجات في ت وأاحد» فإانه 
قضى آلا يعبد إلا إبّاه» فى درجات كثيرة مختلفة“ أعطت كل 
درجة مجلى” إلهيًا عبد فيهاء وأعظم مجلى عبد فيه» وأعلاه 
الهوى كما قال : # أفيت من أذ إِلهم هوب ) [الجاثية :۲۳] وهو 
أعظم معبود فإِلّه لايعبد شيء إلا به» ولايعبد هو إلا بذاته. . . 
[وفيه آقول : 


وحق الهوى إن الهوى سبب الهوى 
ولولا الهوى في القلب ماعبد الهوى]"“ 
آلا تری علم الله بالآشياء» ما أكمله» كيف تمم في حق من 
سد هواه واتخذه إلها فققال: وأضله ا عل عار 4 
[الجائية .]۲٣:‏ 


. (ل) (التلبيس) والتصويب من الفصوص‎ )١( 

(۲) (ل) (وميع الدرجات). 
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. (ل»ك) (محلية) والتصويب من (ج) والفصوص‎ )٤( 

)٥(‏ التجلي عند ابن عربي: ما ينكشف للقلوب من آنوار الغيوب . (اصطلاحات ابن 
عربي ص ۲۹۰) » (کشاف اصطلاحات الفنون ۱/ .)۳۸٤‏ 

(0) زيادة من الفصوص . 


الو الح ولك آه لمارا هدا الغابك ماع ا 
هرا ااا اف ف ااا ور غاد م اعدا 
اللأشخاص حى إن عبادته لله كانت عن هوى أيضا لأنه لو لم يقع 
[له]““ في ذلك الجناب المقدس هوى» وهو الإرادة بمحبة” ما 
عبد الله ولا آثره على غيره» وكذلك كل من عبد صورة ما من 
صور العالمء واتخذها إلها؛ ما اتخذها إلا بالهوى. 


والعابد"“ لايزال تحت سلطان هواه» ثم رأى المعبودات 
تتنوع في العابدین» وکل" عابد من امرئ ما یکفر من یعبد سواه 
والذي عنده آدنی [تنبه ا Ee‏ الهوی» بل لأحدية 
الهوى»› فإنە[عين IT‏ في کل عابد «فأضله الله» [آي 
E‏ على علم» 8 EET E EERE‏ 


)١(‏ (ج) (والحيرة). 

(۲) زيادة من (ج). 

(۳) زيادة من الفصوص . 

. زيادة من الفصوص‎ )٤( 

() (ج) (بمحبته). 

(7) (ج) والفصوص (فالعابد). 

(۷) (ج) والفصوص (فكل). 

(۸) (ج) (یحاد). 

. ما بين المعقوفين في (ل»ك) هكذا (تنبيه يحار لاتخاذ) والتصويب من الفصوص‎ )٩( 
. (ل»ك) (غير واحد) والتصويب من الفصوص‎ )٠١( 
. زيادة من (ج٬ك) والفصوص‎ )۱۱( 

(۲) (ج) (ماعبده) . 


الو جه الثالث: أنه 
على قول هؤلاء 
الملاحدة يكون 
في الدنيا المسجود 
له والمؤمنون 
والمنافقون وجميع 
نلك الصور صورة 
له لافرق پبنها. 


فول الملاحدة إنه 
دائما یری فی الدنیا 
ویری في الاخرة 
المو جو دات . 


(1) 


ولا استعبده إلا هواه سواء صادف الأمر المشروع أو لم يصادف. 
قال" : والعارف”“ المكمل من رأى كل معبود مجلى للحق يُعبد 
ار ق او وان او ان ار کر کی او ما 

الوجه الثالث: أنه قد أخبر أنه إذا تجلّى لهم يوم القيامة في 
الصورة التي يعرفول سجد له المؤمنون کلهم› وتبمی ظهور 
المنافقين الذين كانوا يسجدون له فى الدنيا رياء وسمعة كالطبق 
وعلى زعم هؤلاء المشركين الملحدين المنافقين الذين كانوا 
سدوق له فى الدنا السجرد لوالو من والتافقرن 
وجميع تلك الصُور صورة له لا فرق أصلاً. 

الوجه الرابع : أنه قد صح عن النبي ئي من غير وجه أله 
قال : «لن تروا ربكم حتى تموتوا»"“ وفي الأحاديث المتقدمة أن 


(۱) 
(۲) 


آي ابن عربي والكلام متصل . 

العارف عند ابن عربي: «من أشهده الرب عليه فطهرت الأحوال نفسهء والمعرفة 
حاله» . انظر (اصطلاحات ابن عربي بذیل تعریفات الجرجاني ص‌٦۲۹)‏ . 

(ج) (بحجرة أو شجر) وبدون ما بعدها. 

زيادة من الفصوص(ج) فص حكمة إمامية في حكمة هاروتية (۱/ .)۱۹١‏ 

(ل) (لمسجود) و(ك» ج) (مسجود). 

جاء في صحيح مسلم : قال ابن شهاب: وآخبرني عمر بن ثابت الأنصاري : أنه 
اة نش امات اا مرل ک ان رول اه ا فال و ا 
یری أحد منکم ربه عز وجل حتی یموت» کتاب الفتن باب ذکر ابن صیاد 
)۲۲٤٤/٥(‏ حدیث رقم (۲۹۳۱/ .)۱٨۹‏ وأخرجه ابن ماجه في سننه في کتاب 
الفتن / باب فتنة الدجال وخروج عیسی )١۳١٠-۱۳٥۹/۲(‏ حديث رقم )٤١۷۷(‏ = 


(۳) 
(€( 
.)( 


المسلمين سألوا النبي بية: هل يرى في الاخرة؟ ولا يرى في 


الا کما es‏ الخلدل ۹ عن E‏ قال : 


(6) 


آًبا عبدالله - يعنى أحمد بن حنبل - يقول: (إن الله لايرى فى 


الدناء والاحرة مت ف القران وقي البة فن أصخاب رسزل 


الله کا والتابعیں» . 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(€) 
(0) 


وعلی رعم هو لاء فهو دائما رک في الدنياء ولایمکن ُن 


بسنده إلى أبي أمامة الباهلي مرفوعًا وفيه «. . . ولاترون ربّكم حتى تموتوا». 
وآخرجه الإمام أحمد في المسند )۲١ /٥(‏ عن عبادة بن الصامت مرفوعا» وفي 
آخره «وإّكم لن تروا ربكم تبارك وتعالی حتی تموتوا). 

وأخرجه ابن أيي عاصم في السنة من طرق في باب ذكر قول النبي يل : «إنكم 
لن تروا ربّکم حتی تموتوا. . ٠.‏ الأحادیث رقم )٤١١ ٤۳١ ٤۲۹ »٤۲۸(‏ 
)۱۸۷-۸١/١((‏ تخريج الألباني وقال في إحدى طرقه: إسناده جيد» وقال في 
الآخر: إسناده صحيح . وأخرجه الاجري في الشريعة )۳۷١-۳۷١(‏ عن عبادة بن 
الصامت مرفوعًا. وأخرجه عبدالله بن الإمام أحمد في السنة عن أيي أمامة 
مرفوعًا حدیث رقم (۱۰۰۸) ج(۹/۲٤٤).‏ 

(ل) (رواه). 

الخلال تقدم ص .)٦١(‏ 

حنبل بن إسحاق بن حنبل بن هلال الشيباني أبو علي» من حفاظ الحديث› 


* 


وكان ثقة له كتاب التاريخ» وكتاب الفتن» وهو ابن عم الإمام أحمد وتلميذه» 
توفي بواسط سنة (۲۷۲ه) (طبقات الحنابلة لابن أبي يعلى .)٠٤١/١‏ وانظر 
(تاریخ بغداد ۸/ »)۲۸٦‏ و(المقصد الأرشد ۳۹۹/۱). 

(ج) (سمعت رسول الله َة والتابعين وعلى زعم هؤلاء). 

كذا في الجميع والذي في طبقات الحنابلة من رواية حنبل هذا نصه: «وقال 
حنبل بن إسحاق: سمعت آبا عبدالث يقول: من زعم أن الله لايرى في الاخرة 
فقد کفر بالله وكذب بالقرآن ورد على الله أمره» يستتاب فإن تاب وإلا فتلَء والله 
لا يُرى في الدنيا ويرى في الآحرة». (طبقات الحنابلة .)٠٤١ /١‏ 


۹۵ج 


رى في الآخرة إلا كما رئي في الدنيا لايرى إلا في صورة 
الموجودات» كما قال صاحب الفصرص» فى الفص الشیش : 
«فأما المنح”'“ والهبات» والعطايا الذاتية فلا تكون أبدًا إلا عن 
تج إلهى» والتجلى من الذات لا يكون أبدًا إلا بصورة استعداد 
الل 0 د ن د E4‏ 
سوی/ صورته في مرا الحق» وما رآی الحیٌ ولایمکن أن يراه 
مع علمه أنه ما رأى صورته إلا فيه» كالمرآة في الشاهد إذا رآيت 
الصورة فيهاء لاتراها مع علمك أنك ما رأيت الصور» أي" 
صورتك إلا فيهاء فأبرز الله ذلك مثالا ا لتجليه الذاتي› 
e a a‏ ولا أشبه بالرؤية 
والتجلي من هذا . ا في نفسك عندما ری الصورة في 
المراة ن ترى جرم المرآة لاتراه أبدًا البتة حتى إن بعض من 
أدرك مثل هذا في .صورة المرآة""“ ذهب إلى أن الصورة المرئية 
بين بصر الرائي وبين المرآة وهذا أعظم ما قَدَر عليه من العلمء 
eT‏ كما قلناه وذهينشا إليه وقد E‏ ها في 


(1) (لءك) (السنح). 


ا من اقفو ص. 


(۳) (ج) والفصوص (أو). 

. (ل) (يصيه)» (ج) (مصيبة) والتصويب من (ك) والفصوص‎ )٤( 

(0) (ج) (فاجهد) . 

(70) (ج) (في صورة المرئي) وفي الفصوص (في صور المرايا) . 

(۷) سقط من (ج) (والأمر). 

(۸) يشير إلى کلامه في الفتوحات (۱/ ۲۲۳) فقرة (۳۳۹)» )۳٤۹/۱(‏ فقرة )٦٦١(‏ . 


۲۸ 


«الفتو حات المكية»“ وإذا ذقت هذا ذقت الغاية التى ليس فوقها 
غاية في حت المخلوق . فلا تطمع ولا تتعب نفسك في أن ترقى 
في“ أعلى من هذا الدرج. فما هو ثم أصلاء وما بعد" 
إا العدم المحض»*؟!. 

ومثل هذا کثیر فی کلامه» يصرح يانه لایمکن أن ى 
إلا كما يُرى في الدنياء وقد صرح بأنه ما بعد وجود المخلوقات 
وإذا [كان]“ هذا قولهم فمن المعلوم أن الأحاديث المتقدمة في 
تجلبه في الصورة» وغيرها من أحاديث الرؤية» كلها تبين آنهم 
في أمكنة» وأآوقات خاصة إذا تجلى لهم . 

وقد صرحت النصوص النبوية أنهم لايرونه في الدنيا وهذا 


)١(‏ الفتوحات المكيّة لابن عربي عرض فيها لنظرية المعرفة الصوفية وتوسع فيها 
توسعا لم يسبق إليه وشرحها باستفاضة» وكذلك عرض لما يسميه (علم 
الحروف) الذي يعتبر وثيق الصلة بمنهج ابن عريي الرمزي الذي يعينه على إخغاء 
ما يرى ضرورة إخفائه من معتقده» ومنهج ابن عربي عقدة من عقده مما جعل 
بعض العلماء يختلفون في تكفيره. وانظر (مقدمة الجزء الأول من الفتوحات 
ص١٠۲)‏ ط/ الهيئة المصرية للكتاب سنة ۳۹۲٠ه..‏ 

(۲) (ج٬ك)‏ (من أعلى). 

© 0(7 وما بعد إلا الحدة)ء (3) اعد هذا اند لواف اا 
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(5) انظر (فصوص الحكم )٦۲ - ٦١ /١‏ فص حكمة تفثية في كلمة شيشية . 

. ساقطة من (ل)‎ )٥( 


۹ 


تعقبب المؤلف 
عل کلام صاحب 
الفصروص . 


AAT 


1۷ل 


أن اللصوص من 
لكاب والسنة 
مصرحة بأنه ياي 
عباده يو ( القيامة 
على الوجه الذي 
£ صف وعلل 
هؤلاء الأنحادية 
هر کل ات نې 
الدنا و الاخر ة. 


كله من أبين الأشياء في أن احتجاجھ ٩‏ بحديث/ «الصورة» 
ونحوه من آعظم الاستهزاء بآيات اللهء لما بينهم ويي الرسول 
ية من المناقضة والمعاداة كيف وهو عندهم هو كل راء» وكل 
مرئي . فكيف/ يكون ماأخبر به الرسول ية موافقا لهم؟ . 

الوجه الخامس : أن الأحاديث مع آيات القران آخبرت بأنه 
يأتي عباده م القيامة على الوجه الذي وصف» وعند هؤلاء هو 
كل آت في" الدنيا [والآخرة] . 


وآما آهل الأتحاد والعارل. الخاص“ كالدين ا 
بالاتحاد أو الحلول في المسيح› أو علىّ» أو بعض المشائخ› 
أو بعض الملوك" أو غير ذلك مما قد بسطنا القول عليهم في 
غير هذا الموضع"› فقد يتأولون أيضًا هذا الحديث كما تأوّله 


(۱( أي الاتحادية . 

(۲) الجميع (وما) ورجحت حذفها. 

(۳) ساقطة من (ل). 

)٤(‏ أهل الحلول الخاص: كالنصارى والغالية من هذه الأمة مثل غلاة الرافضة› 
وغلاة العباد الذين يقولون: حل الله تعالى في المسيح أو اتحد به» أوحل بعلي 
أواتحد به» وأنه يتحد ببعض العارفين حتى يصير الموخد هو الموحد. وانظر 
(درء تعارض العقل والنقل للمؤلف »)٠١١/١- ٠۷١/٠‏ (الاستقامة /١‏ ۸۸). 

.)۳۹٩ /۳ کالشیخ عدي ویونس القتي» انظر (الفتاوی للمؤلف‎ )٥( 

(0) کكالحاكم الذي کان بمصر» وانظر (المرجع السابق ۳/ ۳۹۲ ..)۹٩١‏ 

(۷) تكلم المؤلف على آهل الحلول والاتحاد بنوعيه في درء تعارض العقل والنقل 
۱٦۹ /٥( )۱۹۲ - ۱۸ /7(‏ - ١۱۷).و(الجواب‏ الصحیح ۷۲/۳ - .)۸٤‏ 
و(الاستقامة ۱۱۹/۱ ۱۲۳ .)۱۹١ ۱٤۳/۲‏ 


أهل الاتحاد» والحلول المطلق” لكونه قال: «فيأتيهم الله في 
صورة)» لكن يقال لهم: لفظ الصورة [في]" هذا الحديث 
كسائر ما ورد من الأسماء والصفات التي قد بُسمَّى المخلوق بها 
على وجه التقييد» وإذا أطلقت على الله مختصة به مثل العليم» 
والقدير» والرحيم» والسميع» والبصير» ومثل خلقه بيديه› 
واستوائه على العرش - ونحو ذلك - فهل يجوز لأحد أن يزعم أن 
الله يحل أو يتحد ببعض الأشخاص» كما يزعمه من يتأول هذه 
الأسماء» والصفات له؟ أم“ يُعلم أن ذلك من أفسد الأمور 
المعلومة/ بالضرورة وموضع الكلام على هذا هو الكلام على 
حديث الدجال فإن الدجال"“ أعظم فتنة تكون» وهو يدعي 
الإلهية ويظهر على يديه الخوارق» وقد قال ىة فيه: (إنه 


)١(‏ أهل الاتحاد والحلول المطلق: وهم الذين يقولون: إنه تعالى حال في كل شيء 
أو متحد بکل شيء أو الوجود واحد» كابن عربي وآتباعه» فهم يقولون: أخطاً 
النصارى من جهة أنهم خصصواء وكذا عباد الأصنام خطؤهم من جهة تخصيص 
بعض الأشياء فعبدوها . انظر (درء تعارض العقل والنقل للمؤلف .)٠١١/١‏ 

(۲) تقدم ص (۱۳). 

(۳) (ل»ك) (من) و(ج) (لفظ لصورة في الحديث). 

)٤(‏ (ج) (لم يعلم). 
)١(‏ ذكر المؤلف فتنة الدجال في كتابه (بغية المرتاد ص٤١٥‏ _ )٤۸١ - ٤۷۷ 0٠١‏ 
وقد ذکر بعض طرق حدیث الدجال . وانظر (الفتاوی ۳/ ۳۹۲) وما بعدها. 

(0) الدجال: الكذاب» وقيل: المموه» يقال: أدجل فلان إذا موه» ودجل الحق 
بباطله إذا غطاه . انظر (القاموس المحيط ۳/ .)۳۷٤‏ و(معجم مقاييس اللغة لابن 
فارس ۲۳۰/۲) . 


۲۱ 


۹۷ 


أعور» إن ربکم لیس تأغور E‏ قال : «(واعلموا أن حًا 
)۳( : €3 
منکم لن یری ربه حتى يموت» '. وهذا المؤسس ` طعن في 
ا ادغ قال : لأنه لا يحتاج إلى نفي الإلهية عن الدجال 
إلى“ هذا الدليل". ولو علم هذا“ ما في الأرض من الضلال 
عند أهل الاتحاد المطلق والمعين»ء لم يقل مثل هذا" فليت يرى 
المؤمن” "“ العالم كيف صار الحق الذي جاءت به الرسل؟ تارة 
تقابله طائفة بالتكذيب› وتأارة يقابلونه بتمثيل عیره به » والتسوية 
بينهماء» كما أن المشركين كذبوا رسول الله ية وغيره من الرسل . 


)۱( 


(۲( 
(۳( 
)٤( 
)٥( 
(٦) 
(۷) 
(۸) 
)۹( 


ےد 
والمرتدون صدقوا برسالة A‏ وتحوه من 


جاء في صحيح مسلم عن قتادة: سمعت أنس بن مالك قال: قال رسول الله 
ية : «ما من نبي إلا وقد أنذر أمته الأعور الكذاب» ألا إنه أعور وإن ربكم ليس 
بأعور» ومكتوب بين عينيه ك ف ر». وانظر صحيح مسلم» باب ذكر الدجال 
وصفته وما معه )۲۲٤۸/٤(‏ برقم (۲۹۳۳). وجاء في المسند عن أنس» وعند 
الهيثمي في المجمع (۷/ )۳٤۷ ۳٤١ ۳۳٤‏ وقال: رواه أحمد والطبراني . 
زيادة. 

وانظر ما تقدم ص٣۱۲‏ . 

أي الرازي . 

أي حديث الدجال . 

(ك) (وهذا) بدون (إلى). 

(ج»ك) (الإلحاد). 

أئ الرازئ. 

آي بانه لايحتاج إلى نفي الإلهية عن الدجال بهذا الدليل. 


)۱١(‏ هو مسيلمة الكذاب» وهو ابن ثمامة بن كبير بن حبيب الحنفي الوائلي أبو ثمامة 


المتنبئ الكذاب» ولد ونشأ بوادي حنيفة فى نجد» خرج في وفد بني حنيفة إلى = 


۲۲ 


الكذابين» وجعلوهم مثل رسل اله» كذلك الكفار تارة يجحدون 
الصانع وما يستحقه من اسمائه» وصفاته» وتارة يجعلون له 
أنداداء وأمثالاًء وأكفاءًء ويعدلون بربهم. فهؤلاء في جحود 
المستكبرين وهؤلاء في لبس المشركين» وكل من الاستكبار 
والشرك ضد الإسلام» وإن كانا متلازمين كما قد بينا هذا كله في 
غير هذا الموضع""' . 


الرسول يي ولكنه تخلف في الرحل» ولمّا عاد ادعى النبوةء وكان ذلك أواخر 
سنة عشر من الهجرة» واستمرت فتنته حتى أرسل إليه أبو بكر - رضي الله عنه - 
في خلافته خالد بن الوليد في جيش لقتاله فهزمهم خالد وقتل مسيلمة وانتهى 
شره سنة (۱۲ه). انظر (شذرات الذهب ۲۳/۱)ء (الأعلام )۲۲١/۷‏ » (فتوح 
البلدان لأبي الحسن البلاذري - ط/ ۱٤۰۳‏ ه ص۳-۹۷١٠).‏ 

)١(‏ تحدّث المؤلف - رحمه الله - عن هذه المسألة في الفتاوى فقال: «.. . ورأس 
الإسلام وهو شهادة أن لا إله إلا اللهء وله ضدان الكبر والشرك؛ ولهذا روي أن 
نوخا عليه السلام أمر بنيه بلا إله إلا الله وسبحان الله» ونهاهم عن الكبر والشرك 
إلى أن قال -: فإن المستكبر عن عبادة الله لا يَعبذه فلا يكون مستسلمًا له» 
والذي یعبده ویعبد معه یکون مشرکا به فلا یکون سالمًا له» بل یکون له فيه 
e‏ .» إلخ. (الفتاوی - جزء اللإیمان ۷/ ۲۳٦۔-۳۲٦).‏ 


۲۳ 


تأويل بعض أهل 
الحايث لحديث 
الصورة بأنه تغب 
في أعين الرائين 


والرد عليهم. 


فصل 


وأقرب مأ يڪون غل ا الله کن صوره بعل م 


وإن كان تأوياد باطلاً أيضا - ما ذكره بعض أهل الحديث مثل 
أ عاصم E‏ وعثمان بن سعيد الدارمی”" ؛ فانه یروی 
عن ابي عاصم الع ات كان يقول :«ذلك تغير يقع في عيون 
الرائين» كنحو ما يُخيل إلى الإنسان الشيء بخلاف ما هو بهء 
فيتوهم”““ الشيء على الحقيقة» . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 
(0) 


)( 


أبوعاصم النبيل: هو الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن مسلم الشيباني انو 
عاصم النبيل البصري» ثقة ثبت» روى عن سفيان الثوري ومالك بن أنس وعنه 
جرير بن حازم وهو من شيوخه وأحمد وإسحاق وابن المديني وغيرهم. مات 
سنة (۲۱۲ه). (التهذیب .)۳۹٦ /٤‏ (التقریب .)۳۷٣۳ /١‏ 

تقدم ص AY‏ . ) 

(ل) (فیتوهُم هم). 

انظر (إبطال التأويلات ص/ ۷۳)ء (النقض على بشر ص/ ۱۹۳) رسالة ماجستير 
بجامعة الإمام . 

المريسي : هو بشر بن غياث بن أبي كريمة عہدالرحمن المريسي العدوي بالو لاء 
أبو عبدالرحمن فقيه جهمى عارف بالفلسفة وإليه تنسب الطائفة المريسية القائلة 
بالارجاء» أخحذ الفقه عن القاضي أبي يوسف وقال برآي الجهميةء وكان أبوه 
يهوديًا من أهل بغداد» وينسب إلى درب المريس» رد عليه الإمام الدارمي في 
زقفضبه المشهور (النقض على بشر المريسي) هلك سنة (۲۱۸ه). انظر (تاريخ 
التراث العربي المجلد الأول .)٠٠/٤‏ (الأعلام .)٠١/۲‏ (ميزان الاعتدال 
(YY /۲‏ 


٤ 


«وأما إنكارك أيها المريسي على رسول الله َي آنه قال: «إن الله 
يتراءى"'“ لعباده المؤمنين يوم القيامة في غير صورته» فيقولون: 
نعوذ باله منك» ثم يتراءعى في صورته التي يعرفونهاء 
أفعرقره] > فتعوةا ‏ . فرعمت آنا الجرسي أف سن اقر 
بهذا فهو مشرك» يقال لهم: آليس قد عرفتم ربكم في الدنياء 
فكيف جهلتموه عند العيان وشکكتم فيه؟ . 

قال عثمان بن سعيد“: فيقال لك أيها المريسي: قد صح 
عن رسول الله ية من رواية الزهري” . 
عن ابن المبارك" عن معمر“ عن الزهري"“ عن عطاء بن يزيد 
الليثي عن أبي هريرة وأبي سعيد الخدري - رضي الله عنهما - عن 


حدثنا نعیم بن حماد 


(1) كذا في الجميع (والنقض) ولم أجده بهذا اللفظ في الصحيحين ولا المسند 
وانظر تخريجح الحديث. 

(۲) زيادة من النقض . 

(۳) انظر ما تقدم من حديث أبي هريرة ص ٠١-۱۲‏ . 

)٤(‏ في النقض (قال أبو سعيد). 

. ١١ص الزهري: تقدم‎ )٥( 

(7) نعيم: نعيم بن حماد بن معاوية الخزاعي أبو عبدالله المروزي» صدوق يخطئ 
کثیرًا. توفي سنة (۲۲۸). انظر (التقریب ۲/ .)٠٠١‏ ) 

(۷) عبدالله بن المبارك المروزي مولى بني حنظلة» ثقة ثبت فقيه عالم جواد مجاهد» 
جمعت فيه خصال الخير» من الثامنة روى عنه نعيم بن حماد. مات سنة 
(۱۸۱ه) وله (۳٦سنة).‏ (التقریب ۲/ »)٤٤٥‏ (الخلاصة ۰٩۳/۲‏ ۹۷/۳). 

(۸) معمر: ای ابن راشد» ثقة روى عنه ابن المبارك وروى عن الزهري وتقدم 
ص٣۲‏ . 

(4) تقدم بقية الإسناد. 


0 


۹ج 


النبي ية كنك تسمع رسول الله ي يقول1ه]" من جودة إسناده» 
فاحذر ألا يكون قذفك”"' بالشرك أن يقع" إلى رسول الله كلا . 
وما ذنبنا إن كان الله سلب عقلك حتی جهلت معناه؟ ویسلف 
إن هذا ليس بشك ولا“ ارتياب منهم» ولو أن الله تجلى لهم 
أول مرة في صورته التي عرَفهم"" صفاتها في الدنيا لاعترفوا بما 
عرفوا ولم ينفرواء» ولكنه يري نفسه في أعينهم» لقدرته» ولطف 
ربوبيته في صورة غير ما عرفهم الله/ صفاتها في الدنيا؛ ليمتحن 
بذلك إيمانهم ثانية في الأخرة كما امتحن في الدنيا ليشثبتهم أنهم 
لايعترفون بالعبودية في الدنيا والآخرة» إلا للمعبود الذي 
عرفوه في الدنيا بصفاته التي آخبرهم بها في كتابه» 
واستشعرتها قلوبهم حتى ماتوا على ذلك» فإذا مثل في أعينهم 
غير ما عرفوا من الصفة نفروا وأنكروا إيمانًا منهم بصفة ربوبيته 
التي امتحن قلوبهم في الدنيا [فلما رأى أنهم لا يعرفون إلا التي 
امتحن الله قلوبهم» تجلى لهم في الصورة التي عرفهم في 


. زيادة من النقض‎ )١( 

() (لك) (بذلك الشرك). (ج) (آلا تكون بذلك الشرك)» والتصويب من النقض 
على المريسي . 

(۳) (ج) (تقع). 

(6) النقض (ويلك). 

() النقض على بشر بدون (وارتياب). 

)١(‏ (ل) (عرفها) والتصويب من (ج»ك). 

¥ :ج( (آن) . 

(۸) (ل) (استشعر بھا)» (ج) استفسر بھها. 


۲٢ 


ادنا واا وهر واا و روا عا هن ر :ت 
يتحول الله من صورة إلى صورة» ولكن يمثل ذلك في أعينهم 
بقدرته» ليس هذا أيها المريسي بشك منهم في معبودهم» بل هو 
e Ea RR‏ ى 
عنه - «أنه قال لهم يوم القيامة: أتعرفون ربكم؟ فيقولون: نعم. 
إنه إذا تعرف" إلينا عرفناه»“ . يقولون: لانقر بالربوبية إلا لمن 
استشعرته قلوبنا بصفاته التي آنبآنا بها في الدنياء فحينئذ يتجلى 
لهم في صورته المعروفة عندهم فيزدادون به عند رؤیته إیماا 
ويقيتًا» وبربوبيته اغتباطا وطمأنينة . 

وليس هذا من باب الشك على ما ذهبت إليه» بل هو يقين 
بعد يقين» وإيمان بعد إيمان» ولكن الشك والريبة كلها ما 
ادعيت آيها المريسي في تفسير الرؤية: أن رسول الله ية قال : 
«ترون ربكم يوم القيامة › لاتضامّون في OE]‏ فادعیت 


X 


)١(‏ زيادة من النقض على بشر. 

(۲) تقدم ص (۷۲). 

(۳) في جميع النسخ والنقض على المريسي (إذا اعترف لنا) والتصويب من سنن 
الدارمي . 

)٤(‏ جزء من حديث اخرجه الدارمي في سننه/ باب في سجود المؤمنين يوم القيامة 
)۲۳١ /۲(‏ حديث رقم )۲۸٠7(‏ عن أبي هريرة. .. وفيه «... هل تعرفونه؟ 
فيقولون: إذا تعرف إلينا عرفناه» فيكشف لهم عن ساقه فيقعون سجودا. . إلخ» . 

)٠(‏ النقض على المريسي بدون (به). 

(0) زيادة من النقض . 

(۷) تقدم من حديث آبي هريرة. 


۷ 


أن رؤيتهم تلك آتهم يعلمون/ يومئذ أن لهم رباء لايعتريهم في 
ذلك شك» كأنهم في دعواك أيها المريسي لم يعلموا في الدنيا 
أله ربهم حتى يستيقنوا به في الأخرة. 

فهذا التفسير إلى الشك أقرب مما ادعيت في قول رسول الله 
ييه في الشك والشرك» لا بل هو الكفر؛ لأآن الخلق كلهم 
مؤمنهم وکافرهم يعلمون يومئذ أن الله ربهم» آلا تری أنه 
يقول: «ابصرتا وسیغتا عتا َعَمَلَ حًا إا موفنوت © 4 
[السجدة: [١١‏ فالشك في الله هذا الذي تأولته أنت في الرؤية 
لاما قال رسول الله لا . 

ويلك إن الله لا تتخغیر صورته ولا تتبدل» ولکن يمثل في 
أعينهم ( ي ومذ أولم تقرأً كتاب الله ولذرٍيكموهم إذ يمن 
ایک تیک راک و آم فی ا اا کات نمر 
[الأنفال: ]٤٤‏ وهو الفعال لما يشاء كما مثل" جبريل عليه 
السلام مع عظم صورته وجلالة خلقه في عين رسول الله كيا 
سے ,اا لیے ها 


(۱( آي عنهم . 

(۲) (ج) سقط منها ما بين القوسين . 

(۳) (جك) (يمثل). 

)٤(‏ دحية بن خليفة بن فروة بن فضالة الكلبي و(دحيّة) بكسر الدال وسكون الحاء 
وفتح الياء» صحابي جليل نزل المرّة» أول مشاهده الخندق» وقيل: أحد» وكان 
يضرب به المثل في حسن الصورة» وكان جبريل عليه السلام ينزل على صورته 
كما في حديث أم سلمة وحديث عائشة بأسانيد صحيحة عند النسائي . ذكره في = 


۲۸ 


و وهو ملك کریم في صورة الملائكة» وکما شه في 


کرو کے 


أعين اليهود أن قالوا: # إنا فتلا ألسِيح# [النساء: [٠١١‏ فقال: 
ومافلى وما ا ول 0 1ا6 


اا عاك ااا الرس اا وھ افا ؟ رآ 


وردت عليك آثار لرسول الله َة أخحذت بحلقك» ونقضت عليك 
مذهبك» فالتمست الراحة منها بهذه المغاليط والأضاليل التي 
لايعرفها أحد من أهل العلم والبصر بالعربية» وأنت منها في 
شغل كلما غالطت بشىء آخذ بحلقك شىء آخر يخنقك' حتی 
تلتمس له أغلوطة“/ ا ۰ 


ولئن جزعت من هذه الآثار فدفعتها بالمغاليط» مالك راحة فيما 


يصدقها من کتاب الله عز وجل الذي لاتقدر على دفعه» وکیف 
تقدر“ على دفع هذه الأثار وقد صحت عن رسول الله لاه ألفاظها 
بلسان عربی مبین › ناقضة لمڏذهيك واس وقد تداولتها آيدي 


الإصابة وفي المسند )۳۳٤/۳( )۱١۷/۲(‏ توفي في خلافة معاوية. وانظر 
(التقريب /١‏ ١١۲)ء‏ (الإصابة /١‏ ١١١)ء‏ و(أسد الغابة ۲/ .)٠١١‏ 

یشیر إلى قوله تعالی  :‏ ققدت من دنهم چماباکارسلتا لھا روحتا فتمتل لها بنرا 
سوا )€ [مریم : ۱۷]. 

زيادة من النقض على بشر. 

في النقض (فخنقك) 

الأغلوطة: ما يغلط فيه أو ما يغالط به من الكلام المبهم» والجمع آغاليط . انظر 
(المصباح ص١۷١)ء‏ (المعجم الوسيط .)٦٥۸/١‏ 

(ك) (يقدر). ) 

أي التأويل المذموم الذي سلكه بشر في صفات الباري عز وجل . 


۳۹ 


اج 


المؤمنين وتناسخوهاء يؤديها الأول إلى الآخر» والشاهد إلى 
ا E‏ 


کما کسر في حلوق من کان ر ن الولاة» وألقضاة* | 
كانوا من فوقك» مثل ابن ابی a‏ وعبدالرحمن وش 


(1) (ل»ك) (انافهم)ء (ج) (آبائهم) والتصويب من النقض على المريسي 

(۲) (ل) (العصاة) . 

(۳) هو: أحمد بن اش دؤاد القاضي» جهمي قل ما روى» قال الخطيب: ولي 
القضاء للمعتصم والوائق» وكان موصوفا بالجود وحسن الخلق ووفور الأدب 
غير آنه أعلن بمذهب الجهمية وحمل الولاة على امتحان الناس بخلق القرآن. 
وقال النديم : كان من كبار المعتزلة ممن جرد في إظهار المذهب والذب عن 
هله › وهو من صنائع يحیى بن آكثم» وهو الذي أوصله بالمأمون : 
بالمعتصم فكان لا يقطع مرا دونه . توفي سنة ( ۰ ه) بمرض الفالج . انظر 
(تاريخ بغداد .)٠١١ - ٠٤١١/٤‏ (لسان الميزان ١/١۱۷)ء‏ (الأعلام للزركلي 
۱/)؛›)؛,) (وفیات الأعیان ۸۱/۱ إلى ص/۱١٩).‏ 

)٤(‏ هو عبدالرحمن بن كيسان أبو بكر الأصم» فقيه معتزلي مفسر. قال المرتضى 
كان أفصح الناس وأفقههم وأورعهم خلا أنه كان يخطئ عليًا في كثير من أفعاله 
ويصوب معاوية في بعض أفعاله» وله تفسير الأصول» ومناظرات مع أبي 
الهذيل . قال ابن حجر: هو من طبقة أبي الهذيل وأقدم منهء توفي سنة (١۲١ه)‏ 
وانظر (طبقات المعتزلة للقاضي عبدالجبار ص/ »)٠١‏ (لسان المیزان ۳/ ۲۷٤)ء‏ 
(الأعلام ۳/ ۳۲۳). 

)٥(‏ هو: شعیب بن سهل بن كثير الرازي آبو صالح ا قاض من 
الجهمية يقول بخلق القرآن ونفي الصفات والرؤية. ويتنقص آهل السنة» ولي 
القضاء بالرصافة أيام المعتصم وكتب على باب مسجده (القرآن مخلوق) فأحرق 
بابه سنة (۲۲۷ه) ونهب العوام بيته. وقال البغدادي: هو أول قاض أحرق 
بابه . . وعزل من القضاء سنة(۲۲۸ه). توفي سنة(٦٤۲ه)‏ (تاريخ بغداد 


۰ 


بعده» وغسان" وابن أبي رباح”" المفتري على القرآن. 


فان کت تدفع هذه اا يجهلك فما تصنع في فی القرآن؟! 


وكيف تحتال له وهو من أوله إلى آخره ناقض لمذهبك» ومكکذب 
لدعواك حتى بلغني عنك من غير رواية ا 
ماشيء انقض لدعوانا من القرآن غير آذه لا سبيل لدفعه إلا 
e La‏ 


أحدها : أن في حديث أبي سعيد المتفق عليه «فيأتيهم في 


٠ (6) ۹ ۹ ©‏ : 
صورة غير صورته التي روه فيها آول مرة» . وفي لفظ (في 
آدنی صورة من التى رأوه فیها» . وهذا يفسر قوله فی حديث 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


۹ )» (لسان المیزان ۳/ ۷٤۱)ء‏ (الأعلام .)١١۷- ۱١١/۴‏ 
هو غسان الكوفي المرجئ» زعم أن الإيمان هو المعرفة بالله تعالى وبرسوله 
والاقرار بما أنزل الله مما جاء به الرسول ية فى الجملة دون تفصيل» والاإيمان 


يزيد ولا ينقص» وإليه تنسب فرقة الغسانية من المرجئةء وكان يزعم أن أبا حنيفة ‏ 


والنحل »)١٤١١/١‏ (الفرق بین الفرق ص/۱۹۱). 
هو: أحمد بن رباح من الجهمية . قال ابن الجوزي: إن المتوكل أمر بمسألة 
الإمام أحمد عمن يتقلد القضاءء فسئل عن أحمد بن رباح»› فقال فيه : إنه جهمي 


معروف بذلك وإنه إن قلد شيئا من أمور المسلمين كان ضررًا على المسلمين لما 


هو عليه من مذهبه وبدعته. انظر (مناقب الإمام أحمد لابن الجوزي/ تحقيق 
د . عبدالله الت ر کی ص/ ۳۷) . 


انظر (نقض الإمام أبي سعيد الدارمي على المريسي الجهمي العنيد ص/ ٠۹١‏ - 


(١‏ ) رسالة ماجستير بتحقيق رشيد حسن على - مطبوع على الألة الكاتبة - كلية 
أصول الدين الرياض عام ٤١٤١ه).‏ 


إبطال السؤلف 
تأويل بعض أهل 
الحليث بأنه تفير 
في أعين الرائين 
من وجوه: 


الوجه الأرل: أن 
حديث أبي سعيد 
بفسر حليث أبي 
هريرة وین أن 
لمعرقة في وله 
(في صورته التي 
يعرفون) هي لرؤية 
متقدمة لا أنها التى 
حصلت بالمعرقة 
السابقة في الدنيا. 


TAAL 


الوجه الثاني: 
نهم لایعرنون في 
رأوه في صورة 
فلو كانرا أرادوا 
الصفات المخبر 
بها ضی الدنيا 
لذكروا ذلك. 


۶ 2 * أ چ چ * ...0( 
ابي هريرة «فياتيهم الله في صورة غير صورته التي يعرفون» : 


ويبين آن تلك المعرفة كانت لرؤية منهم متقدمة في صورة غير 
الصورة التي أنكروه فيهاء وفي هذا التفسير” قد جعل صورته 
التي يعرفون» هي التي عرفهم صفاتها في الدنياء وليس الاأمر 
كذلك؛ لأنه أخبر أنها الصورة/ التي رأوه فيها أول مرة» لا نهم 
ا a‏ ولفظ الرؤية صريح في ذلك› وقد بنا 
أنه في غير حديث مما" يبين أنهم رأوه قبل هذه المرة“ . 

الوجه الثاني : اھ ان اة ہی کی ی 
فى الدنيا فى صورة»› فإن ما وصف الله تعالی به نفسه ووصفه به 
رسوله م4 لايوجب لهم صورة يعرفونها؛ ولهذا جاء في حديث 
آخر آنه لیس کله شےءا :فلو کانوا ‏ آرادرا الصفات 
المخبر بها في الدنيا لذكروا ذلك فعلم آنهم لم يطيقوا وصف 
الصورة التي راوه فها آول مرة» وقد قال النبي في سدرة 
المنتهى: «فغشيها من أمر الله ما غشيها حتى لا يستطيع أحد أن 


(۱) تقدم تخریجه ص ۱۳. 

(۲) أي تفسير بعض أهل الحديث» کأبي والدارمي . 

(۳) (ج) (ما یبین). 

)٤(‏ ا ا هي الصورة التي يعرفون» ثبت ذلك 


)٠(‏ لم أجد حديثا بهذا اللفظ فلعله يشير إلى الآيةل e‏ 0 وهو اسيع 
ار )4 [الشورى: .]١١‏ 


(( (ج٬3ك)‏ بدون (کانوا). 


ا ی 

فالله أعظم من أن يستطيع أحد أن پنعحت صورته» وهو 
سبحانه وصف نفسه لعباده بقدر ما تحتمله أفهامهم»› ومعلوم أن 
قدرتهم على معرفة الجنة بالصفات أيسر» ومع هذا فقد قال : 
«أعددت لعبادي الصالحين ما لاعين رأت» ولا أذن سمعت 
ولا خطر على لی ےا ا فال الق ارلے ان كوتو 
لا يطيقون" معرفة صفاته كلها. 

الوجه الثالث : آن في حدیث ابي سعيد (فيرفعون رؤوسهم 
وقد تحول في الصورة التي رأوه فيها أول مرة»““ فقوله: 
لاإيتحول من صورة إلى صورة» ولكن يمثل ذلك في أعينهم 


)١(‏ جزء من حديث آخرجه مسلم في صحيحه/ كتاب الإيمان/ باب )٤۷(‏ الإسراء 

E 
. حدثنا ثابت البناني عن أنس بن مالك أن رسول اله بي قال : «أتيت بالبراق.‎ 

وفي أثنائه «ثم ذهب بي إلى سدرة المنتهى . . n‏ 

تغیرت . . فما أحد من خلق الله يستطيع أن ينعتها من حسنهاء > فأوحى الله إلى عبده 

ما آوحی ۱٤١/۱( ٠...‏ ۔ )۱٤۷‏ حدیث رقم )۱٦۱۲/۲٥۹(‏ وانظر (تفسیر 

الطبري /٩۲‏ جزء ۲۷ ص/ ۳۳» »)۳٤‏ و(تفسیر ابن کثیر ۱۹/۳ - ۲۰). 

(۲( جزء من حديث أحرجه البخاري في صحيحه/ كتاب التفسير/ باب قوله: * فلا 
عَم ق ما أخْفى نم من فة عن عن أبي هريرة رضي الله عنه عن رسول اله لا 
قال: «قال الله تبارك وتعالی» فذكره حديث رقم ٤۷۹(‏ ۔ )٤۷۸۰٩‏ انظر فتح 
الباري (۸/ .)١٠١ - ١٠١‏ وأخرجه مسلم في صحيحه/ كتاب الجنة )۲٠۷٤ /٤(‏ 
حدیث رقم )۲۸۲١(‏ عن أبي هريرة عن النبي وي . 

(۳) (جك) (الا یکونوا يطیقونه). 

.۲٤ص تقدم‎ )٤( 


۳ 


الوجه الثالث: 
نولهم لابنحول 
من صورة ولکن 
ثل في أعيهم 
اتف 
الحديث. اوقد 
نحول في الصورة 
التي رأوه فبها أول 
رة . 


الوجه الرايع: أنه 
أخبر في حدیٹ 
أي هربرة وابن 


مسعود أن الله هو 


اني نشل م 
رلم بقل ملل لهم 
كما في معبودات 
المشركبن وأهل 
الكتاب. 

۹/ ل 


الو جه الخامس: 
أنه جاء ۴ عد 
أحاديسث آم 
بسجدون لله بعد 
اني ينهم ریت 
هذايّن انبم 
عرفوه بابة وعلامة 
ئي البوقف لا 
بالصفة الي 
وصف لهم في 
الانيا. 


مخالفة لهذا النص . 

الوجه الرابع : أن في حديث ابن مسعود”“ وأبي هريرة من 
طريق العلاء" «أنه يمثل لکل قوم ااا ھون" وفي لفظ 
«(آشباه ما کانوا يعبدون»“ ثم قال: «يبقى محمد وأمته» فيتمثل 
لهم الرّب تبارك وتعالى» فيأتيهم فيقول: مالكم لا تنطلقون كما 
انطلق الناسن. افقولى ن إن لا الماعا راثاه يعت + فقن اخ 
أن الله تعالى هو الذي/ تمثل" لهمء ولم يقل: مُنّل لهم كما 
قال في معبودات المشركين وأهل الكتاب . 

الوجه الخامس: أن في عدة أحاديث» كحديث ا سعد 
وابن مسعود قال: «هل بینکم وبينه علامة؟ فيقولون: نعم» 
فیکشف عن ساقه» فیسحدون له»". 


(۸) ۶. ب 3 1 
وهذا پس انهم لم يعرفوه بالصفة التي وصف لهم في 


الدنيا بل بآية وعلامة عرفوها فى الموقف» وكذلك فى حديث 

(۱) تقدم ص۸. 

(۲) العلاء بن عبدالرحمن تقدم ص٩٥‏ وهو بهذا اللفظ في حديث ابن مسعود 
ص٦‏ . 

(۳) تقدم ص۳٦‏ . 

. ٦۳ص تقدم‎ )٤( 

(0) تقدم ص٣1‏ . 

)١(‏ (ج) (يمثل لهم ولم يقل لهم). 

)۷( تقدم تخریجه ص۷۱ . 

(۸) 


(ج) (بين) . 


٤ 


جابر قال: «فيتجلى لنا يضحك» '. ومعلوم أنه وإن وصف في 
الد الك فاك هف رة ر الا 

الوجه السادس: أن تمثيله" ذلك بقوله: « ودر كموهم إذ 
الق ف اممك قيا [الأنفال : .]٤٤‏ وبقوله: « شي هم 4 
[النساء: [٠١۷١‏ لايناسب تشبيهه بمجيء جبريل في صورة دحية 
والبشر. وذلك أن اليهود غلطوا في الذي رأوه» فلم يكن هو 
المسيح ولکن ألقی شبهه عليه" والذي رأته مريم» ومحمد ييا 
هو جبريل نفسه» ولکن في صورة آدمي» فکيف يقاس ما رئي هو 
نفسه في صورة على ما لم ير هو» وإنما آلقي شبهه على غيره» 
وأما التقليل والتكثير في أعينهم بالمقدار ليس هو في نفس 
المرئي ولكن هو صفة المرئي . 


(۱) تقدم تخریجه ص٦۳‏ . 

(۲) (ل) (تمثله) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

(۳) عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: «لما أراد الله تعالى أن يرفع عيسى إلى 
السماء حرج على أصحابه وفي البيت اثنا عشر رجلا من الحواريين قال: أيكم 
يلقی عليه شبهي فيقتل مکاني ويکون معي في درجتي؟ فقام شاب من أحدڻهم 
ستًا فقال: أنا. ثم أعاد عليهم فقال: أناء فقال: هو أنت ذاك. فألقي عليه شبه 
عيسى ورفع عيسى من روزنة في البيت إلى السماء. قال: وجاء الطلب من 
اليهود فأخذوا الشبه فقتلوه ثم صلبوه. . . إلخ». 
قال الحافظ ابن كثير بعد أن ذكر هذا في تفسيره عن ابن أبي حاتم بإسناده إلى 
ابن عباس قال: وهذا إسناد صحيح إلى ابن عباس. ورواه النسائي عن كريب 
عن أبي معاوية بنحوه قال: وكذا ذكره غير واحد من السلف. باختصار من 
(تفسير ابن كثير ٥۷٤/١‏ تفسير آية ٠١١‏ من سورة النساء) وانظر تفسير ابن أبي 
حاتم )۱۱۱١ /٤(‏ حدیث رقم .)٦۲۳۳(‏ 


الوجه السادس 
أن التمثيل 
الذي ذكروه لا 
يناسب فإن 
رية النبي عه 
ومريم ججبريل 
رؤية حىقىيسقيسة 
بخلاف رؤية 
اهود فإإغا 
اه لهم 
فغلطوافي 


الذي رأوه. 


الوجه السابع : أن 
التمثيل في الأعبن 
إذاقصد كان 
مقبداً بالرائي لا 
المرئي ولایقال: 
جاء فلان في 
صورة كذاثم 
نحول في صورة 
کذاویکون 
التصوير في عين 
الرائي فقط. 


الوجه السابع : أن هذا المعنى”"" إذا قصد كان مقيدًا بالرائي 


لابالمرئي» مثل قوله: « ولد ريكموهم إذ اليثم ف أعيْيكم 
قليا€ [الأنفال : ]٤٤‏ فقيد ذلك بأعين الرائينء يقال" : كان 
هذا في عين فلان رجلا فظهر امراة» وکان کبيرًا فظهر صغيرًاء 
ونحو ذلك. لا يقال: جاء فلان في صورة كذاء ثم تحول في 
صورة كذاء» ويكون التصوير في عين الرائي فقط» هذا لا يقال 
في مثل هذا أصلا. 


فان قیل : فما الفرق بين ماجاء في الحديث وبين القول 


الذي نقله الأشعري وغيره في مقالات أهل الكلام عن البكرية" 
أتباع بكر ابن أخت عبدالواحد لما ذكر اختلافهم في الرؤية 


(۱) 
(۲) 
(Y۳) 


(€( 


آي التمثيل . 
(ل) (فقال) والتصويب من (ج) و(ك). 
البكرية : أتباع بكرابن أخت عبدالواحد بن زيد» وكان يوافق النظام في دعواه أن 


الإنسان هو الجسد دون الروح ويوافق الأشاعرة في إبطال القول بالتولد وأن الله 


هو المخترع للألم عند الضرب» وكان يزعم أن القاتل لاتوبة له» وانفرد 
بضلالات أكفرته الأمة فيها» ومنها قوله: «إن الله يرى في القيامة في صورة 
يخلقهاء وأنه يكلم عباده من تلك الصورة وكان يقول: إن مرتكب الكبيرة من 
آهل الصلاة عابد للشيطان . . . إلخ» انظر(مقالات الإسلاميين .)۲۸٠7/١‏ (الفرق 
بين الفرق ص*٠*٠۲).‏ 

سماه صاحب الميزان: بكر بن زياد الباهلى» وذكر عن ابن حبان أنه قال عنه: 
«دجال يضع الحديث» ذكره الذهبي ا في اللسان. وقال البغدادي : 
«وظهر خلاف البكرية من بكر ابن أخحت عبدالواحد بن زياد» انظر(الميزان 
.)٠ /١‏ (لسان الميزان )٠١ /١‏ و(الفرق بين الفرق ص/١۱» »)۲٠۲‏ وانظر 
(التبصير في الدين لأبي المظفر الإ سفراييني ص/۹٠٠ .)١٠١-‏ 


فقال: «وقالت البكرية: إن الله يخلق صورة يوم القيامة» يُرى 
فها/ a‏ 

قيل: هؤلاء عندهم أن الله نفسه لایُری» ولا یکلم عباده» 
ولكن يخلق صورة» فيُرى فيهاء ويكلم خلقه فيها» ومعلوم أن 
هذا ليس هو معنى الحديث؛ وذلك أن هؤلاء لما رأوا بقياس 
عقولهم آنه لا ا واوا النصوص قد جاءت برؤيته» اختلموا 
في ذلك على آقوال : 

قال الأشعري: «وقال قائلون منهم: ضرار بن عمرو" 
وحفص الفرد" : إن الله لايرى بالأبصار» ولكن يخلق [لنا] ٠‏ 
يوم القيامة حاسة سادسة“ غير حواسنا هذه فندركه بهاء 
ودرك ماهو ولك الا :. 


( 


(۱) (مقالات الإسلاميين للأشعري ۲۸۹/۱) تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد. 

(۲) ضرار بن عمرو القاضي معتزلي جلد» له مقالات خبيثة› منها قوله: إن الله یری 
يوم القيامة بحاسة سادسة يرى بها المؤمنون ماهية الإله وقال: لا أدري لعل 
سرائر العامة كلها شرك وكفر» وكان ظهور ضرار آيام واصل بن عطاء الغزال. 
انظر (الفرق بین الفرق ص/٦۱»‏ ۲۰۱)» (میزان الاعتدال ۳۲۸/۲)» (لسان 
المیزان .)۲٠١۳/۳‏ 

(۳) حفص الفرد البصري المصري» أحد أصحاب أبي يوسف» كان متابعًا لضرار بن 
عمرو في أكثر آقواله» وسمع آبا الهذيل العلاف» له مؤلفات منها «الاستطاعة» 
و«التوحید» وله رد على النصاری. (لسان المیزان ۳۳۰/۲ - )۴۳١‏ وانظر 
(الفهرست ص ٣أ۲۲).‏ 

. زيادة من مقالات اللإسلاميين‎ )٤( 

(0) (ج) بدون (سادسة) . 

(7) مقالات الإسلاميین )۲۸۹/۱١(‏ ت/ محمد محيي الدين عبدالحميد. ‏ 


€۷ 


ا 


قلت: وهذا فى رؤيته نظير ما يقوله طائفة من الكلارة° 


واا أن كلامه لايسمع بهذه الحاسة» ولكن يخلق في 
العبد لطيفة - أو يقولون: حاسة أخرى - يسمع بها كلامه» وهذا 
قول من يجوز منهم سماع کلامه» وآخرون منهم لا پُجوزون 
سماع كلامه» كما أن في أولئك من لايُجوّز رؤیته بحال . 


(۱) 


(۲) 


الكلابية : أصحاب «عبدالله بن كلاب» حكى الأشعري اختلافهم في «إن الله قديم 
بقدم أم لا بقدم» على مقالتين لهم» وقال بعض أصحابه: أسماء الباري لا هي 
الباري ولا غيره. وقال آخرون منهم : أسماء الباري لا يقال هي الباري» 
ولا يقال هي غيره. وقال بعضهم: هي غيره. 

وكذلك اختلفوا في صفاته تعالى. قال الأشعري: وقال عبدالله بن كلاب: 
(أسغاء الله هي صفاته وهي العلم والقدرة والحياة والسمع والبصر وسائر صفاته» 
انظر (مقالات الإسلامیین ۱/ ۱۷۰ إلى ص۱۷۳) ط/ هلموت . 

الأشعرية : تنسب إلى أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري» يقولون بإثبات 
سبع صفات دل عليها العقل» وهي : اة والبصرء والعلم» والقدرةء 
والكلام» والإرادة» والحياة. وقالوا في كلام الباري: هو معنى قائم بالنفس 
ويستحيل آن يفارق الذات» والعبارات والحروف دلالات على الكلام الأزليء 
وعندهم آن الإيمان هو التصديق بالقلب والعمل من فروعه لا من أصله» وقد 
رجع آبو الحسن عن أقواله الاعتقادية إلى مذهب السلف في الجملة› وإمام 
الأشعرية الذي ضبط المذهب وقعد أصوله هو الفخر الرازي ثم الآمدي 
والأرموي ثم الأيجي الذي كان معاصرًا لشيخ الإسلام ابن تيمية. وبعضهم يفرق 


بين الأشاعرة والأشعرية ولا فرق. انظر(تبيين كذب المفتري ص٤۳‏ - ١٤)ء‏ 


(الملل والنحل .)٠١۳١ - ٩٤/۱‏ (دستور العلماء »)۱١۸ - ١١١/١‏ (عقيدة 
المسلمين للبليهي ۲۲۸/۲). ومجلة أضواء الشريعة - العدد الثالٹ (۳۹۷١ه)‏ 


٤۸ 


قال الأشعري : «وقالت البكرية: إن الله يخلق صورة يوم 


القيامة يُرى فيها ويلم خلقه فيها"» وقال الحسين النجار" : 
إنه يجوز أن الله تعالى يحول العين إلى القلب ويجعل لنا قوة 
العلم» فيعلم بها ویکون العلم رؤبة له » أي علمًا له»". 


وق ذهب إلى تحر هذه التأويلات طائفة من الصفاتكة“ من 


الأشعرية المتأخرين ونحوهم كما يُذكر في موضعه. 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 


ېډ چ 


في المقالات (منها) . 

هو الحسين بن محمد النكار أبو عبدالله» وإليه تنسب النجارية من المعتزلة 
وکان من متكلمة المجبرة. مات بعلة أصابته بعدما أفحمه النظًام في مناظرة 
جرت بينهماء له مؤلفات منها: «الإرجاء» و«الاستطاعة» و«الصفات والأسماء». 
انظر (مقالات الإسلامیین ۰۱۰۹ .)٥٤١‏ ط/ هلموت» (الفهرست ص/ »)۲٠١٤‏ 
(الملل والنحل للشهرستاني ١/۸۸)ء‏ (الأعلام .)٠٠۳/۲‏ 

(مقالات الإسلامیین /۱١‏ ۲۸۹) تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد. 

الصفاتية : هم الذين يثبتون الصفات خلافا للمعتزلة والجهمية فيدخل فيهم آهل 
السنة» ومن يزيد في الإثبات كالكراميّة والسالمية» ومن ينقص لكنه يثبت في 
الجملة كالكلابية والأشعرية. والمؤلف أشار إلى هذا فى الفتاوى »)٤١ /١(‏ 
)٥١ /١(‏ حيث قال: «الصفاتية هم السلف والاأئمة ت الطوائف المثبتة 
للصفات كالكلابية والكرامية والأشعرية والسالمية» وغيرهم من طوائف الأمة». 
وقد يطلق على الأشعرية والكلابية كما في قوله: «الصفاتية هم المثبتون 
المخالفون للجهمية لكن فيهم نوع من التجهم كالذين يقرون بأسماء الله وصفاته 
في الجملة لكن يردون طائفة من أسمائه وصفاته الخبرية وغير الخبرية ويتأولونها 
ومنهم من يقر بالصفات الواردة في القرآن دون الحديث» انظر الفتاوى 
۲۹٥ /٥(‏ ۳۱۷). (1/ ۰ 0۰)». والتسعینیة (۱/ .)۱٥°- ۱٤۹‏ 


۹ 


الرازي الخبر 
الراسم و خر 
الخامس 

الأجار اراي 
جب نأویلها 


نله , 


فصل 

قال الرازي في تأسيسه: «الخبر الرابع: ماروي عنه عليه 
السلام أنه قال: «رأيت ربي في أحسن صورة»'“. قال“ : 
«واعلم أن قوله عليه السلام في «أحسن صورة» يحتمل أن يكون 
من صفات الائ کا فال دلت عل الاس على اجس 
ی ا تل ا هيئة» ويحتمل أن يكون ذلك 
من صفات المرئي . فإن كان ذلك من صفات الرائي. كان قوله 
«على أحسن صورة» عائدًا إلى الرسول بي وفيه وجهان: 
اا ون ايراد الصررة اتس الوا 
فیکون المعنی : أن الله تعالی زين خلقه وجمل صورته عندما رأى 
ربه وذلك يكون سيبًا لمزيد من الإكرام في حق الرسول ٠.‏ 

الثانى: أن يكون المراد من الصورة: الصفة» ويكون 
لاخر فن ج الف ال ونه انعم عليه بوجوه 
عظيمة من الإنعام كما كان» وذلك لأن الرائي قد يكون بحيث 
يتلقاه المرئي بالإكرام والتعظيم» وقد يكون بخلافه» فعرفنا 


(1) سيأتي كلام المؤلف عن هذا الحديث وطرقه وألفاظه ومن خرجه بعد هذا النقل 
عن الرازي . 
(۲( آي الرازي والكلام متصل . 


) (۳) زيادة من ساس التقديس› (ج). 


الرسول بيا أن حالته كانت من القسم الأول . 
راما إن كان غاندا إلى المرة :> ففيه وجوه: 

الأول : أن یکون مل رى ربه في المنام في صورة 
مخصوصة» وذلك جائز»؛ لأن الرؤيا من تصرفات الخيال فلا 
ك ذلك عن صورة متخيلة . | 

الان أن نكرت المراة هن الضررة الضغة وذلك أن" 
تعالى لما/ خصه بمزيد الإكرام والإنعام في الوقت الذي راه صح 
أن يقال :- في العرف المعتاد - إني رأيته على أحسن صورة» كما 
يقال : وقعتث هده الوافة غل اخ صورة ازاجم وا :. 

الثالث: لعله عليه السلام لما رآه اطلع على نوع من صفات 
الجلال والعزة والعظمة» ماكان مطلعًا عليه قبل ذلك. 

الخبر الخامس: ماروي عن ابن عباس - رضي الله عنهما - 
عن النبى بي أنه قال: «رأيت ربى فى أحسن صورة» قال: 
«فوضع يده بين كتفي فوجدت بردها بين ثديي فعلمت ما بين 
السماء [و] الأرض» ثم قال: يامحمد» قلت: لبيك 
وسعديك» قال: فيم بختصم الملا الأعلى؟ فقلت: يارب 


)١(‏ (المرئي) ساقط من (ج). 

(۲) (أساس التقديس) (ولاينفك). 

(۳) (ج) (يقال) وفي الأساس (لأنه تعالى). 

. زيادة من (أساس التقديس)‎ )٤( 

)٥(‏ (ج) (عليها). 

(0) (ل.ك) (إلى) وما أثبت في الأصل من (ج) وأساس التقديس والحديث. 


۱٥۱ 


۸ج 


11ل 


لا أدري“ . [فقال]: في أداء الكفارات» والمشي على الأقدام 
إلى الجماعات» وإسباغ الوضوء على الكراهات”" وانتظار 
الصلاة بعد الصلاة»“ . 

0 واعلم : ان قوله: «رآيت ربي في آحسن صورة» قد 
تقدم تأويله. 

/ وأما قوله : «وضع يده بين كتفي» ففيه وجهان: 

الأول: المراد منه: المبالغة في الاهتمام بحاله» والاعتناء 
بشأنه [يقال : لفلان يد في هذه الصنعة» أي هو كامل فيها. 

الثاني: أن يكون المراد من اليد: النعمة]" يقال: لفلان 
يد بيضاء ویقال : إن يادي فلان كثيرة . 

وأما قوله «بين كتفي» فإن صح فالمراد منه: أنه أوصل إلى 
قلبه من أنواع اللطف والرحمة» وقد روى «بين كنفي» والمراد 
ما“ يقال : آنا في كنف فلان وفي ظل إنعامه. 

وأما قوله: «فوجدت بردها» فيحتمل أن المعنى: برد النعمة 


(1) (ل) (لايدرون ما) وما ثبت في الأصل من (ج»ك) وأساس التقديس والحديث. 
(۲( زيادة من (ج) والحديث وأساس التقديس 

)۳( (ل» ك) (في الشتوات) والتصويب من(ج) والحديث واشاس التقديس 

. سيأتي كلام المؤلف عليه قريبًا وانظر تخريجه فيما يأتي‎ )٤( 

. آي الرازي والكلام متصل‎ )٠( 

(0) زيادة من (ج) وأساس التقديس . 

(۸) في أساس التقديس زاد المحقق في الأصل قوله (منه مثل) وقال: زيادة. 


Mz. aire a .‏ 
وروحها وراحتها من قولهم : عيش بارد إِذا کان رغدا 1 


والذي يدل على أن المراد كمال المعارف قوله ية في آخر 


الخديتة «فعلمت ما بين المشرق والمغر تا وها ذلك إلا لان 
الله تعالی نار قلبه وشرح صدره بالمعارف» وفى بعض الروايات 
اجات د اام وار ا ا 


والكلام على ذلك أن يقال : 
هذان الحديثان لم يذكر لهما إسنادا - أعني الإسناد الذي 


بل کا وهو آن ب و الخدت ال کاب من كب الجديت 
ليعرف أصله وکاله نقلها من کناټ «تأويل الأخبار» لات بکر ن 
فورك“ فإنه هو الذي /يعتمده في كثير مما يذكره من أخبار 
الصفات وتأويلهاء وأبوبكر بن فورك جمع في كتابه من تأويلات 


(1) 


(۲) 
(۳) 
(€) 


في أساس التقديس زاد المحقق في الأصل قوله (ويحتمل كمال المعارف) 
وقال: زيادة. 

(ج) وأساس التقديس (وسيأتي الكلام فيه) 

انظر ساس التقدیس ص۱۱۸ - ٠۲١‏ . 

هو محمد بن الحسن بن فورك الأصبهاني المتكلم صاحب التصانيف في 
الأصول وغيرهاء آقام مدة في العراق يدرس ثم رحل إلى نيسابور والري ثم دعي 
إلى مدينة «غزنة» بالهند وكانت له فيها مناظرات ثم عاد إلى نيسابور فمات في 
الطريق ونقل إليها سنة (٦١٠٤ه)‏ انظر (طبقات الشافعية للسبكي »)٥١٥ /١‏ 
(شذرات الذهب ۴/ ١۱۸)ء‏ (الأعلام للزركلي )۳٠۳ /٦‏ وله كتاب مطبوع بعنوان 
(مشكل الحديث وبيانه) أوّل فيه كثيرّا من أخبار الصفات» ومن قرأه وقراً كتاب 
الرازي لاحظ اعتماد الرازي على ما فيه من تأويلات» فلعله يعرف باسم (تأويل 
الأخبار) أيضا - والله أعلم. 


or 


مناقشة المؤلف 

ارازي في 

رابت ربي ي 
iA‏ 


۹ج 


بشر المريسي”' ومن بعده ما یناسب کتابه» لکنه لم یکن من 
الجهمية المماثلين لبشرء بل هو يثبت من الصفات مالا يثبته بشر» 
وكان قد سبقه أبوالحسن بن مهدي الطبري” إلي كتاب لطيف في 
التأويل”". وطريقته أجود من طريقة أبي بكر بن فورك» وأول من 
بلغنا أنه توسع في هذه التأويلات هو بشر المريسي”““ وإن كان 
قبله/ وفي زمنه له شركاء في بعضها وتلقى 


(۱) انظر هامش  .)٤(‏ 

(۲) أبو الحسن علي بن محمد بن مهدي الطبري قال عنه ابن عساكر في (تبيين كذب 
المفتري) صحب أبا الحسن الأشعري - رحمه الله - بالبصرة مدة وأخذ عنه وتخرج 
به واقتبس منه وصنف تصانیف ET-‏ تدل على علم واسع وفضل بارع » وهو الذي 
آلف الكتاب المشهور فى تأويل الأحاديث والمشكلات الواردة فى الصفات 
ص۹١۱‏ - ١1۱۹ء‏ وسنة وفاته غير معروفة» ورجح بعضهم أنه توفي في الربع 
الثالث من القرن الرابع الهجري . انظر(طبقات الشافعية للسبكي ۲/ .)١١‏ (معجم 
المؤلفين ۷/ .)۲١١‏ (تاريخ التراث العربي لسزكين .)٤٥ - ٤٤/٤‏ 

(۳) هو (تأويل الايات المشكلة الموضحة وبيانها بالحجة والبرهان) مخطوط بمكتبة 
طلعت بالقاهرة مجموع ٤4١(‏ ص۸ - .)١١١‏ (تاريخ التراث العربي لسزكين 
EOE JS‏ 

)٤(‏ هو بشر بن غياث المريسي» مبتدع ضال» هلك سنة (۸٠۲ه)‏ ذكر الذهبي أنه 
«ألف تصانيف جمة في التوحيد «والإرجاء» والرد على الخوارج» والرد على 
الرافضة» وكفر المشبهة . وأشیاء كثيرة فی نحلته» (السیر ۲۰۰/۱۰ .)۲١۱-‏ 
والحمد لله هذه الكتب قد ضاعت ولم يبق منها إلا بعض مناقشات كانت بحضرة 
المأمون الخليفة العباسى ذكر بعضها فى كتاب الحيوان للجاحظ )١١١/۷(‏ وفى 
كتاب أدب الشافعي لابن بي حاتم .)١۷١ - ۱۷١(‏ انظر (تاريخ التراث لسزكين 
۸/۱(. 
أما الردود عليه فقد طبع منها كتابان مهمان الأول: كتاب الحيدة لعبد العزيز 
الكناني المتوفى (١٠۲ه)‏ والثاني كتاب (النقض على بشر المريسي لعثمان = 


ذلك عنهم طائفة من الجهمية المعتزلة وغيرهم» وأما كثير من 
أئمة الجهمية المعتزلة وغيرهم فيكذب”“ بهذه الأحاديث› 
كأحاديث الرؤية المتقدمة ونحوهاء ويرون أن التصديق بها مع" 
التأويل لها من باب التلاعب وجحد الضرورة» ولاريب أن هو لاء 
7 . 4 . 
من المتأولين لها ولكن هولاء"' في التصديق بها وترك | 
بها أقرب من أولئك وهم دائمًا يتقاسمون البدعة“ فيكون هؤلاء 
من وجه دون هو لاء» وهؤلاء من وجه دون هؤلاء» ولذلك نظائر 
فى مسالة القرآن والرؤية والصفات وغير ذلك كما قد نبهنا على 
بعضه في هذا الكتاب» وسنتكلم إن شاء الله تعالى على تثبيتهما 
حيث تكلم الرازي على الأخبار فإن الرازي هو في الحقيقة 


)0( 


الدارمي ت (۲۸۲ه). 

(ل) (فیکون) . 

(ل) (من) . 

آي الاولت. 

البدعة: اسم من الابتداع» كالرفعة من الارتفاع» وهي الفعلة المخالفة» ثم غلب 
استعمالها فيما هو نقص في الدين أو زيادة فيه . انظر (التعريفات للجرجاني 
ص٤ »)٤‏ و(المصباح المنير ص١٠)‏ وراجع الاعتصام للشاطبي )۳1/1 «(TY‏ 
وائظ ر (لسان الغرت ۰-۲۲۹ :)۲٣‏ 

تكلم الرازي على دلالة الأخبار في أساس التقديس في القسم الثاني من كتابهء 
فقال: القسم الثاني من الكتاب: في تأويل المتشابهات من الأخبار والايات. 
قال : والکلام فيه مرتب على مقدمة وفصول. . . إلخ ص۱۰۱ - ۱۹۳ من تحقيق 
السقا. 
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الرازي بجع 
بدعتین هما : 


-١‏ التكذيب 
بالأخبار. 
۲- الأول لها. 


نقل المؤلف من 
کناب النوحبد 
لابن خربمة 
الأثار فى رؤية 
لبي َة لربه 
بارج 


لايفعل ذلك فى دلالة القرآن» ولهذا كانت طريقته صدا عن 


لابشت ت إلا بالنقل وبدلالة الألفاظ وهو دائمًا يطعن فى الطريقين 
وقد تکلمنا على کلامه في دلا الألفاظ في غير هذا الموضءع'“ 
أيضا . 

ونحن نذكر إن شاء الله هذين الحديثين وإسنادهما ولفظهماء 
لكن هذان الخبران متعلقان برؤية محمد بي ربه لتضمنهما" 
ذلك وهذا قد جاءت فيه عن النبي مياه وأصحابه أحاديث يستدل 
بها على الإثبات والنفي» ولهذا تنازع السلف في هذه المسألة 
ولم يتنازعوا في رؤية الله تعالى في الآخرة - كما سيأتي ذلك في 


کلام الإمام أحمد- رحمه الله - 


عا ئشة فی إنکارھا رۋيةالنبى اة قبل نزول المنية بالنبي كل . 


)١(‏ تحدث المؤلف على دلالة الألفاظ في القسم الثامن من هذا الكتاب من عند 
الكلام على المحكم والمتشابه ٥1۹/۲(‏ وما بعدها) وانظر الفتاوى للمؤلف 
AV /V‏ ° ۹/ 00_0۰( . 

(۲) (ل) لتضمنها. ) 

)٣(‏ هي اَم المؤمنين عائشة بنت الصديق - آفقه النساء مطلقا وأفضل أزواج النبي ي 
إلا خديجة ففيها خلاف» ماتت سنة (۷١ه)‏ على الصحيح . انظر (التقر يب 
0/۲( و(الاصابة /٤‏ 0۹). 

(6) في التوحيد (في إنكار رؤية). 


[إ]“ أهل قبلتنا من الصحابة والتابعين""“ ومن بعدهم إلى 
من شاهدنا" من العلماء من أهل عصرنا لم يختلفوا ولم 
يرتابوا““ ولم يشكوا أن جميع المؤمنين يرون خالقهم يوم القيامة 
عياتاء وإنما اختلف العلماء: ۰ رای النبي بيا خالقه عز وجل 
قبل نزول المنية بالنبي يي؟ لا نهم [قد] اختلفوا في رؤية 
المؤمنين خالقهم يوم القيامة 2 المسألتين لا تغالطوا 
دوا عن سوا ال 

و اکر ف كا س اه ال وللى دا اکر 
آهل السنة والحديث إثبات رؤية محمد ية ربه» لكن اختلفوا 
هل يقال : «رآه بعين رأسه» أو يقال : راه رقلہه» أو يقال : 
ولایقال: راه بعینه ولابقلبه؟ على ثلاثة ثة أقوال: 


وهی لث روايات عن / أحمد» على ما دکر ذلك القاضى 


أبويعلى"“ وغيره» ولهذا جمع طائفة بين أقوال السلف في ذلك . 


)١(‏ زيادة من التوحيد. 

(۲) التوحيد (والتابعات والتابعين) . 

(۳) (ك) (شاهدها) . 

)٤(‏ التوحید (لم یشکوا ولم يرتابوا). 

)٥(‏ زيادة من التوحيد. 

(1) زيادة من التوحيد. 

(۷) انظر (كتاب التوحيد لابن خزيمة )٥٤۸/۲‏ تحقيق د/ الشهوان. 

(۸) هو: محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن أحمد الفراء القاضى أبو يعلى 
افاي ات را 5 نن رات( اقا وى طن 


التأويل أو إبطال التأويلات» وله ردود على الكرامية والسالمية والأشعرية» توفي = 


0¥ 


1 


نقل المؤلف 
أنوال العلماء 
في رؤية البي 
وليل 
المعراج. 


فالرواية الواحدة عن أحمد وهى قول طائفة: أنه يقال: رآه» 


ولايقال: بعينه ولابقلبه كما في مسائل الأثرم“» وذكره 
الخلال" في كتاب السنة عن الأثرم قال: «سمعت أباعبدالله قال 
له رجل عن حسن الأشيب"": قال: لم ير النبي ئي ربه تبارك 
وتعالى . قال: فأنكره إنسان عليه. فقال: لم لا تقول: رآه» 
ولا تقول: بعينه ولابقلبه» كما جاء في الحدیث: «آنه رآه»؟ قال 
الرجل فاستضسن ذلك الأفيبة قال اوعدا لهذا 
ب ف وسمعت أباعبدالله قال: فأما من قال: إنه 


) TS 
: لايرى في الاخرة فهو جهمي»"‎ 


)۱( 


(۲) 
(۳) 


)€( 
)٥( 
(1) 
(۷) 


( 


أبو يعلى سنة (0۸٤ه)‏ (طبقات الحنابلة ۱۹۳/۲ ۔ ۲۲۰). (شذرات الذهب 
۰/۳( (الأعلام .)۹٩4/7‏ 

الأثرم: هو أحمد بن محمد بن هان أبو بكر الطائي البغدادي الأثرم» كان 
تلميذا للإمام أحمد وراوية له» روى عنه النسائي وغيره» عداده في الثقات› 
توفي سنة (١١۲ه)‏ وقيل غير ذلك انظر (الفهرست لابن الندیم ص‌۲۲۹) 
(تأريخ بغداد ,),)١ /٩‏ (طبقات الحنابلة لابن أبي يعلى ۱/)) وقال :«نقل عن 
إمامنا مسائل كثيرة. وصنفها ورتبها أبوابًا» . ولم أقف عليها. 

الخلال وتقدم ص*٠‏ . 

حسن بن موسى الأشيب أبو علي البغدادي» ولي قضاء الموصل وحمص لهارون 
الرشيد» ثم ولاه المأمون قضاء طبرستان فتوجه إليهاء مات سنة (۹٠۲ه)‏ روى 
عنه الإمام أحمد. (التقريب ١/١۱۷)ء‏ (طبقات الحنابلة ١/۱۳۹)ء‏ (تذكرة 
الحفاظ للذهبي .)٠۹/۱‏ 

زيادة من إبطال التأويلات . 

انظر هذه الرواية في إبطال التأويلات )٤١(‏ مخطوط. وانظر المطبوع ص١١٠‏ . 
آي الأثرم. 

في مسائل ابن هانئ من لم يؤمن بالرؤية فهو جهمي والجهمي کافر» (۲/ .)۱١۲‏ 


وأما من تكلم في رؤية الدنيا فقال عكرمة”" : «رآه» وقال 


ال اه وال عد ن ل ال را 
ولالم يره» وقالت عائشة: «من زعم أن محمدًا رآى ربه فقد 
كذب»“ . قال الأثرم: قلت لأبي عبدالله : إلى آي شيء تذهب 
من هذا؟ فقال: قال الأعمش” : عن زياد بن الحصين”“ عن 
أبي العالية“ عن ابن عباس: رأى النبي بيه ربه بقلبه 


(1( 


(۲) 


(۳) 


(€( 
)0( 


)٦( 


(۷) 


NN EE E E 
يثبت تكذيبه عن ابن عمر ولا يثبت عنه بدعة. مات سنة(۷١٠٠ه) وقيل غير‎ 
(التهذيب‎ .)١/۲ ذلك. روی عن ابن عباس» وروی له الجماعة. (التقريب‎ 
.)٩۹٥ /۱ (التذکرة‎ .) ۳ ۷ 

الحسن بن أبي الحسن البصري واسم أبيه يسار» الأنصاري مولاهم» ثقة فقيه 
فاضل مشهور» وکان یرسل کثیرًا ويدلس» قال البزار: كان روى عن جماعة لم 
يسمع منهم فيتجوز ويقول: حدثنا وخطبناء يعني قومه الذين حدثوا وخطبوا 
بالبصرة. مات سنة (١١١ه)‏ روى له الجماعة التقریب ۱/ ۲١٠۲ء‏ تهذيب الكمال 
.AA/\/10‏ 


+ “rê 


سعيد بن جبير الأسدي مولاهم الكوفي» ثقة ثبت فقيه» وروايته عن عائشة وأبي 
موسى ونحوها مرسلة» قتل بين يدي الحجاج سنة(٥۹ه)‏ ولم يكمل الخمسين 
فلم یمهل بعده. (التقریب ۲۹۲/۱)ء (التهذيب »)١١/٤‏ (التذكرة .)۷١/١‏ 
جزء من حديث سيأتي قريبًا . 

الأعمش هو سليمان بن مهران الأسدي الكاهلي أبو محمد الكوفي الأعمش - 
ثقة حافظ عارف بالقراءة» ورع لكنه يدلس . مات سنة (۷ أو ۸٤٠ه).‏ (التقريب 
1). (التذكرة .)٠١٤/١‏ 

زياد بن الحصين بن قيس الحنظلي أو الرياحي آبو جَهمة البصري - ثقة يرسل› 
روى عن أبي العالية وعنه الأعمش . (التقریب ۱/ ۲۹۷)» و(التهذیب ۳/ .)١٠١‏ 
أبو العالية : رفيع بن مهران أبو العالية الرياحي» ثقة كثير الإرسال» روى عن ابن 
عباس . مات سنة (۹۳ه أو ۹۰ه). (التقریب ۱/ .)۲٠۲‏ (التهذیب ۳/ .)۲۸٤‏ 


۱0۹ 


ھ 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(4) 


(0) 


(7) 


(۷) 


(€) 


(٦7( (٥) |۵‏ 8 ۽ (VD)‏ 
هشيم ٠‏ ثنا منصور عن الحكم ‏ عن يزيد بن شريك ` عن 


زيادة من كتب السنة. 

آخرجه مسلم في صحیحه )۱٥۸/۱(‏ حدیث رقم .)۱۷٩/۲۸۵(‏ 

وأخحرجه الترمذي في تفسير سورة النجم. 

وابن جرير الطبري في تفسیره (۲۷/۲۷) وأخرجه ابن منده في الإيمان برقم 
(۷)» والطبراني وابن مردویه كما في الدر .)٠۲١/١(‏ 

وآخرجه الدارقطني في الرؤية من طرق ابن عباس بلفظ (رآه بفؤاده مرتين) وبلفظ 
(رآه بقلبه مرتین) وبلفظ (راه بقلبه) انظر (الرؤية ص۳۰۰ .)٠١‏ 

محمد بن الصباح الدولابي از جعفر البغخدادي» ثقة حافظ› روی عن هشيم 
وعنه الإمام أحمد. مات سنة (۲۲۷ه) (التقريب .)١۷١/۲‏ 

هشيم - بالتصغير - بن بشير السلمي أبو معاوية بن أبي خازم الواسطي» ثقة ثبت 
كثير الإرسال الخفي والتدلس» روى عن منصور بن زاذان. مات سنة (۸۳٠ه)‏ 
(التقریب ۲/ ۳۲۰)» (مشاهیر علماء الأمصار ص۱۷۷)ء (السیر ۸/ ۲۸۷)ء انظر 
(معرفة السابق واللاحق ص٤٠").‏ 

منصور هو ابن زاذان الواسطي أبو المغيرة الثقفي» ثقة ثبت عابد» مات سنة 
(۱۲۹ه) روى عن الحكم بن عتيبة وعنه هشيم . انظر (التقریب »)۲۷١/١‏ 
و(التهذیب .)٠١١/۱۰١‏ 

(ج) «الحكيم» وهو تحريف . 

والصواب «الحكم بن عتيبة بالمثناة ثم الموحدة مصغرًا أبو محمد الكندي 
الكوفي ثقة ثبت فقيه إلا آنه ريما دلس» روی عن يزيد بن شريك وعنه هشیم 
مات سنة (۱۱۳ه). (التقریب ۱۹۲/۱)» (التهذیب ۲/ »)۳٤۲١‏ وانظر (تهذيب 
الکمال .)١١۲/١‏ 

يزيد بن شريك بن طارق التيمي الكوفي ثقة. مات في خلافة عبدالملك» روى 
عن انت ذر وعنه الحكم» روى له الجماعة (التقريب )۳٠٦١/۲‏ »(التهذيب 
۱ وانظر (تهذیب الکمال ۱/ ۳۱۲). 


ا و قال : «رأى النبي ربه بقلبه»“ وروی الخلال" : 


ثنا محمد بن الهيث““ حد حد نا عمرو 2 آنا و 


E‏ مر کی 


r e‏ ع اي 


در: 


)۱( 


(۲) 


(۳) 
(€( 


)0( 


(71( 


(۷( 


(A) 


/ وقد ا۵ َة ای ¢ [النجم ]۱١:‏ قال: «رآه بقلبه 


أبو ذر: الصحابي المشهور أبوذر الغفاري اسمه جندب بن جئادة - على الأصح - 
وقيل بريد - بموحدة مصغْرًا ومكبرًا - واختلف في أبيه فقيل جندب أو عشرقه أو 
عبدالله أو السكن - تقدم إسلامه وتأخرت هجرته فلم يشهد بدرا» مناقبه كثيرة 
جدًا. روى عنه يزيد بن شريك. مات في خلافة عثمان - رضي الله عنه - انظر 
(الإصابة )۲٠۹/۱‏ » (التقریب .)٤١١/۲‏ 

آخر جه مسلم في صحيحه برقم (۲۸۵/ ۷٦۹‏ جا/۸٥۱).‏ آخرجه الدارقطني 
بسنده إلى ابن عباس في الرؤية ص (۱۸۳) برقم )۲۹١(‏ وذكره السيوطي في 
الدر المنثور .)١١١ /١(‏ 

تقدم ص٠٠‏ . 

محمد بن الهيثم بن حماد بن واقد الثقفي مولاهم أبو الأحوص البغدادي ثم 
العكبري» بضم فسكون ففتح» قاضيها ‏ ثقة حافظ. مات سنة (۲۹۹ه) روى 
عن عمرو بن عون . (التقریب ۲/ .)۲٠١‏ (التهذیب .)٤٤١ /٩‏ 

(ل) (عوف) والصواب: عمرو بن عون بن أوس بن الجعد أبو عثمان البزار 
الحافظ مولى أبي العجفاء السلمي» سكن البصرة» قال العجلي : ثقة» وكان 
فالا مات ب (١١١ه)‏ روئ عن هشيب (القربت ۷1/۲ 
(التهذيب ۸/٦۱۸)ء‏ (ذكر أسماء التابعين .)٠١٤١/١‏ 

هشيم ومنصور تقدما في الذي قبله ص١٠٠‏ . 


ا بن يزيد بن شريك التيمي» يکنى با آسماء» الكوفى العابده ثقة إلا أنه 


يدلس ويرسل. مات سنة (۱۹۲ه) روی عن أيه وعنه الحكم (التقريب 
))/١‏ (التهذیب .)۱۷١/۱‏ 


أبوه: يزيد بن شريك بن طارق» ثقة» روى عن ابي در وعنه ابنه إبراهيم . انظر 


1١ 


11ل 


۱ 
ولم يره بعینه»' . 


وقال ابن خزيمة: حدثنا زياد ات قال : حدثنا هشيم 
بقلبه ولم یره بعینه»" . 


فجوات الإمام e‏ يقتضي انه استحسن کلام من أطلق 
اقول .انه را ولم یقیده بعینه ولابقلبه» ولکن لايقتضي آنه 
منع من التقييد بأحدهما بدليل أن الأثرم لما سأله: إلى آي شيء 
تذهب في هذا؟ ذكر الرواية المقيدة بالقلب. .» ولكن من 
ا أحمد من جعل هذا رواية عنه» أنه يطلق الرؤية ولایقید 


باحدهما. ) 

ولكن فرق بين السكوت عن التقييد وبين المنع من التقييد فإن 
كان أحد يظن آن أحمد منع من التقييد فليس كذلك› وإن قال : 
إنه استحسن الإطلاق» فهذا حسن» وحينئذ فلا يكون روايتين› 
بل رواية واحدة تضمنت جواز الإطلاق والتقييسد 


(۱) تخريجه في الذي بعده. 

9 ن اون اد الخدان و عاشي طرسي الأصل افي 2 دلرو كان 
يغخضب منها ولقبه أحمد «شعبة الصغير» ثقة حافظ . مات سنة (۲١۲ه)‏ روى عن 
هشيم وعنه أبن خزيمة . (التقريب »)۲٠۸‏ ت/ عوامة (تذكرة الحفاظ .)٥١۸/۲‏ 

(۳) أخرجه ابن خزيمة في التوحيد .)٥1۸ /١(‏ والدارقطني في الرؤية بسنده إلى هشيم 
عن منصور عن أبي ذر بلفظه برقم (۲۸۹) ص۱۸۳ تحقيق/ مبروك إسماعيل› 
وذكره السيوطي في الدر عن عبد بن حميد وابن المنذر» وابن أبي حاتم وابن 
مردويه . انظر الدر المنثور .)١٠١١ /١1(‏ 


1۲ 


بالقلب» لكن لم ير إطلاق نفي الرؤية؛ لأن نفيها يشعر بنفي 
اموت خا وان کال من النفاة من لاینفی إلا رؤيه العين› 
وهذا الذي آجاب به آحمد من حديث ابن عباس الذي رواه مسلم 
OTE ٤ ۱‏ 
AE Eq‏ ا 
E u a 4 2‏ 
عباس : # ما کب اراد ما 0 ¢ # ولقد راه له رى 
[النجم ]٠١١١١:‏ قال: u‏ 
/ سليمان““ عن عطاء بن أبي رباح” عن ابن عباس قال: «رآه 


)١(‏ آي الرؤية في ليلة المعراج» والرؤية في الآخرة. 

(۲) كذا في الجميع (البرًّاء) بالتشديد - وهو أبو العالية البراء البصري مولى قريش› 
قيل اسمه زياد بن فيروز وقيل ابن أذينة» وقيل : اسمه آذينة» وقيل غير ذلك»› 
روى عن ابن عباس» ثقة. توفي سنة (۹۳ه) انظر (التهذيب ١١/١٤٠)ء‏ 
و(التقريب ص۳٥٦)‏ . 
والذي ذكر النووي في شرحه للحديث أن الذي روى عن ابن عباس هذا الحديث 
هو أبوالعالية رفيع بن مهران. وتقدم ص٣٠٠۲‏ فلعله زيادة من النساخ. والله 
أعلم . 

(۳) آخرجه مسلم في صحیحه کتاب الإیمان )۱۷٦/۱(‏ رقم )۲۸٥(‏ وأحمد في 
امك ( ۲۴١۴/١‏ وابن منده في اللإیمان (۳/ ۷۳۸) برقم »۷٥٩ »۷0٤(‏ ۷۵۷)» 
واللالكائي برقم .)۹١۷(‏ والبيهقي في الأسماء والصفات ص١٥١٥‏ وابن مردويه 
كما في الدر المنثور .)١١١/١(‏ 

)٤(‏ عبدالملك ر نات سليمان ميسرة الحَرْزمي - بفتح المهملة وسكون الراء وبالزاي 
المفتوحة - صدوق له أوهام» روى عن عطاء بن أبي رباح. مات سنة (١٤٠ه).‏ 
(التقريب »)٥۱۹/١‏ و(تذكرة الحفاظ .)٠٠٥١/۱‏ (تاریخ بغداد »)۲١١/١١‏ 
و(المیزان ۳/ ۲۲۳). 


= عطاء بن أبي رباح واسم أيي رباح «أسلم القرشي ي ثقة فقيه فاضل › لکنه کثیر‎ )0٥( 


NE 


ج 


بقلبه» يعني : قوله : وا 


ول 


2 2 
لقد راه تله أخرى 


.]١١: [النجم‎ oR 


وأماً حدذدیث ابي (فقد رواه مسلم في صحيحه عن 


ا عن عبدالله بن شقيق شقيق العقيلي" عن 1 ت قال : 
اک لے ھل رایت رت قال ور ا راه 


عائشة سألته فقال: «لم أره» فهو كذب باتفاق أهل العلم ولم 
يكن عند عائشة في هذا حديث مرفوع عن النبي ييه وإنما 


(۱) 


(۲( 


(۳ 


)€( 
)0( 


0 


الإإرسال» روى عن ابن عباس . مات سنة (١٠١١ه)‏ روى له الجماعة . (التقريب 
۲/ ). و(التذکرة ۹۸/۱). 
أآخرجه مسلم في صحيحه في الإیمان )۱۷٦/١(‏ رقم )۲۸٤(‏ وعبدالله بن أحمد 
في السنة ۱۸۳/١‏ رقم (41۹) وابن منده في الإیمان برقم »)۷٥۹( »)۷٥۸(‏ 
(۷11) واللالکائي (۳/ )٥۱۹‏ برقم (4۱۲). 
قتادة بن دعامة بن قتادة السدوسي أبو الخطاب البصري ثقة روى له الجماعة› 
روی عن عبدالله بن شقيق مات سنة .)١١۷(‏ (التقريب .)١۲۳/۲‏ و(التهذيب 
۱/۱). | 
عبدالله بن ڈ شقيق العقيلي › > بصري فة فيه نصب»› روى عن أبي ذر الغفاري . مات 
سنة (۸١۱١ه)‏ روی له مسلم والارننة والبخاري في الدب المفرد. (التقريب 
۱/)) و(التهذیب .)۲٥۴۳ /٩‏ وانظر(تهذ یب الکمال۲/ 1۹۳). 

سقط من (ج) ما بين القوسين . 
أخرجه مسلم في كتاب الإيمان )١١١/١(‏ باب قوله عليه السلام «نور أراه» 
برقم (۱۷۸) وأخرجه الإمام أحمد في المسند .)١۷١ /٥(‏ 
وأخرجه عبدالله بن أحمد في السنة برقم (۳۷۲)ء وأخرجه اللالكائي في شرح 
اعتقاد آهل السنة )٥۱۸/۳(‏ برقم )١۱۹(‏ والترمذي في التفسير )۱١۹/۹(‏ رقم 
)۴۴٠١(‏ عن عكرمة وحسّنه . وابن خزيمة في التوحيد )١١١/١(‏ وذكر السيوطي 
في الدر (7/ )۱۲١‏ عن ابن مردویه. 


۱1٤ 


تکلمت في ذلك بالرأي والتأویل لا بحديث [کان]'“ عندها" . 

وسيأتي أن آبا عبدالله رد قول عائشة بما ثبت عن النبي ويو 
أنه قال : «رآيت ربي»" وسنبين إن شاء الله اتفاق المرفوع في 
ذلك» فان“ کان ابو ذر[عنی] هذا ومع هذا - فقد رووا عنه 
بذلك الإسناد الآخر الجيد عن يزيد بن شريك عن أبي ذر قال : 
قرأ محمك ريه تقلا .ذل :ذلك على آن E‏ عن النبي 
ية لم ينف رؤية القلب التي أثبتهاء بل إما أن يكون دل عليها أو 
لم يدل على عدمهاء وآبوذر أحق من رجع إليه في هذه المسألة ؛ 
لأنه سأل النبي يي عنها وهو من أجل الصحابة رضي الله عنهم› 
فلهذا اعتمد الإمام أحمد على ما رواه عنه» وعن ابن عباس . 

والأثرم من أعلم أصحاب أبي عبدالله وأذكاهم وأعرفهم 
بالحديث والفقه» وحديث أبي ذر المرفوع قد تنازعوا فيه. هل 
مقتضاه إثبات الرؤية أو نفيهاء فلذلك لم يحتج به أحمد. 

قال أبوبكر بن خزيمة: «وقد روي عن آبي ذر خبر قد 
اختلف علماؤنا في تأويله؛ لأنه روي بلفظ يحتمل النفي 


)١(‏ غير واضحة في (ل). 

(۲) ذكره المؤلف في الفتاوی .)۳۸١/۳(‏ الوصية الكبرى له ص٤۲‏ . 

(۳) سيأتي بطوله من عدة طرق . 

(5) (ج»ك) (فإذا). 

.). . جميع النسخ (عند) ولعل الصواب هكذا (عنى هذا وإلا فقد رووا عنه.‎ (٥) 
. ۱١۲ تقدم بإسناده قریباً ص‎ )7( 

(۷) من قوله َة «نور أني أراه». 


والإثبات جميعًا»"'» وذكر الحديث”" ثم قال: «وقوله: «نور 


ای آ٥‏ پخ فن اھا کے ای کت ار وھ 


E 


والمعنى الثاني : آي" كيف رأيته وٳني““ رآيته وهو نور 
فهو نور لاتدركه الأبصار إدراك ماتدرك الأبصار من المخلوقين 
كما قال عكرمة - يعني" عن ابن عباس -: «إن الله إذا تجلى بنوره 
لايدركه شيء“ قال : والدليل على صحة هذا التأويل الثاني 
أن إمام أهل زمانه في العلم والأخبار محمد بن بشار بندار 
حدثنا بهذا الخبر [فال]'': حدثنا معاذ بن هشام'“ حدثني 


یا 


(1) انظر(كتاب التوحيد لابن خزيمة )٥٠۸/١‏ ت/ الشهوان. 

(۲) انظر (التوحيد .)٥٠۸/١‏ 

(۳) (ل) (آني) والتصويب من (ج»ك) والتوحيد. 

(6) التوحيد (وأين). 

(0) (ج) (تدرك). 

() قوله (يعني عن ابن عباس) من كلام المؤلف. 

)۷( سياتي بإسناده باطول من هذا . 

)۸( أي ابن خزيمة والكلام متصل . 

(۹) محمد بن بشار بن عثمان العبدي البصري بندار - بضم الباء وفتحها وسكون 
النون - ثقة روى له الجماعة وابن خزيمة وروی عن معاذ بن هشام وغیره. مات 
سنة (۲١۲ه).‏ انظر (التقریب ۲/ »)۱٤۷‏ والتهذیب .)1١/۹‏ 

) .)ك٬ج(‎ » زيادة من التوحيد‎ )٠١( 

(۱۱) معاذ بن هشام أبي عبدالله الدستوائي البصري» صدوق ربما وهم» روى عن أبيه 
وروی له الجماعة. مات سنة (١٠۲ه).‏ (التقریب .)۲٠١۷/۲‏ (التهذيب 
1/1۰). 


1٦ 


بي“ عن قتادة“ عن عبدالله بن شقيق" قال: قلت لأبي ذر: 
لو رات رسول الله لله کا لسألته» فقال : عن اف ا 
فقال: كنت أسأله: هل رأيت ربك؟ فقال أبوذر: قد سألته 


فقال : 


«رأيت نورا . وهذه/ الطريق التي ذكرناها هي من 


رواية هشام الدستوائي عن قتادة واللفظ الأول هو من طريق یرید ن 
إبراهيم ا عن فتادة» وبعضهم يقول: «نور» بالرفع' 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
(€( 
)0( 


(٦) 


(V) 


أبوه هشام بن أبي عبدالله سنبر أبو بكر الدستوائي» وسنبر بمهلة ثم نون ثم 
موحدة وزن جعفرء والدستوائي - بفتح الدال وسكون السين المهملة وفتح 
المثناة - ثقة ثبت» قد رمي بالقدر. مات سنة (٤١٠١ه)‏ روى له الجماعة 
(التقریب .)١۹/۲‏ 

(ج»ك) بدون (عن قتادة) . 

تقدم قريباً. 

(ل» ك) (آهل) والتصويب من التوحيد» (ج). 

انظر (كتاب التوحيد )٥١۳١ _ ٥٠۲/١‏ . وقد أخرجه الإمام مسلم في الرؤية 
)۱٦۱/1(‏ باب/ قوله عليه السلام. .. رأیت نورّاء حدیث رقم (۲۹۲) من 
طريق همام عن قتادة. 

يزيد بن إبراهيم التستري - بضم المثناة وسكون المهملة وفتح المثناة ثم راء - 
نزيل البصرة» أبو سعيد» ثقة ثبت إلا في روايته عن قتادة فغيها لين» روى له 
الجماعة. مات .)۱٦۳(‏ (التقریب ۱/۲٦۳)ء‏ (التهذیب ۲۷۲/۱۱) ط/دار 
الفكر . 

أخرجه أحمد في المسند .)١۷١ ء٠۱۷١ ء٠۱١۷ /٥(‏ 

وأخحرجه بهذا اللفظ مسلم )١۱١١/١(‏ رقم (۱۷۸). والترمذي في تفسير سورة 
النجم )۱۷١/۹(‏ رقم )۳۳۳٣(‏ وقال حدیث حسن» وابن منده في التوحید برقم 
)۷۷١(‏ وهو في التوحيد عند ابن خزيمة برقم (۳۰۳ ۰۰۲ ۰۹) عن بي ذر 
(06۹/۱). 


1¥ 


۷ 


ج٥‎ 


وواه بن اهن ر وه الضب 4 قل ن ي 
«ويجوز""“ أن يكون معنى خبر أبي ذر: «رأيت نور». 
قال“ : (فلو کان قول / آبي ذر من رواية يزيد بن إبراهيم 
ای ا ارا . على معنى نفي الرؤنة» قمعت لخر آنه 
نفى رؤية الرب؛ لأن أبا ذر قد ثبت عنه أنه أخبر"؟ أن النبي يل 
رای رها دا أحمد بن منيع [غير مرة IT‏ 
و E‏ 
ارفك عن ای در نی تر قدا و 2 
۳. قال: «رآه بقلبه»" يعني النبي ڪيا . حدثنا بو هاش 


(۱) آي (نورا). انظر التوحید ٥۱۲/۱‏ برقم (۳۰۷» ۰۳۰۸ ۳۰۹). 

(۳) جميع النسخ (فيجوز) والتصويب من (التوحيد). 

(۳) انظر (التوحيد لابن خزيمة .)١٠١_ ١١٤/١‏ 

)٤(‏ جميع النسخ (قالوا) والمراد بن خزيمة. 

(0) (ج) (نور أنى أراه) على نى الرؤية بمعنى أنه نفى. الرؤية» وما ثبت سن 
(التوحيد) وبقية النسخ. 

(7) التوحيد بدون (أنه أخبر). 

(۷) أحمد بن منيع بن عبدالرحمن ¿ البغوي أبو جعفر الأصم» ثقة حافظ» روي له 
الجماعة› وروی عن هشيم . مات سنة (٤٤۲ه)‏ (التقريب ١/۲۷)ء‏ (التذكرة 
.(A1/۲‏ 

.)0١٠١/١( جميع النسخ (وغيرها ثنا هشيم) والزيادة من التوحيد‎ (^A) 

(۹) تقدم بقية الإسناد. 

)١(‏ الجميع (ذكوان) والتصويب من كتب الرجال وتقدم. 

(11) يزيد الرشك» هو ابن طارق تقدم ص١٠٠‏ . وانظر (تهذيب الكمال o‏ 
و(الجرح والتعديل لابن أبي حاتم ۲۷/۹). 

(۱۲) انظر (كتاب التوحيد ۱ ) وتقدم تەخریجه . 


۱1۸ 


زيادة بن ايوب“ قال: حدثنا هشیم فذکر پإستاده عن آبي ذر 
قال : (راه بقلبه ولم يره بعینیه)" . 

وكذلك نقل حنبل" عن الإمام أحمد كما رواه عنه الخلال 
قال : قلت لأبي عبدالله : النبي ية رأى ربه؟ قال: «رؤيا حلم راه 
ا 

وكان أبو عبدالله تارة يحكي تنازع السلف في رؤية محمد 
يه في الدنيا كما روى الخلال عن جعفر بن محمد" حدثني 
أبو عبدالله قال : قرآت على أبي قرة الزبيدي”“ عن ابن جريج 


)١(‏ تقدم هذا الإسناد قريباً. 

)۲( تقدم ص ٠١۲ ۰۱٦۱‏ وانظر التوحيد لابن خزيمة۱/ ٠١١ - ٥۱٤‏ ت/ الشهوان. 

(۳) تقدم ص۱۲۷ . 

ِ مخطوط.‎ )٤١ ذكره أبو يعلى في إبطال التأويلات (ورقة‎ )٤( 
قلت : ذكر ابن حجر في فتح الباري «ن مراد من أثبت أنه راه بقلبه: أن الرؤية‎ 
التي حصلت له خلقت في قلبه» كما تخلق الرؤية بالعين لغيره والرؤية لايشترط‎ 
لها شيء مخصوص عقلاًء ولو جرت العادة بخلقها في العين» انظر (فتح الباري‎ 
.(T*A/۸ 
وقال القرطبي في تفسیره «أن الله تعالى جعل بصره في فؤاده حتی رأی ربه تعالی‎ 
.)٩۲ /۱۷ وجعل الله تلك رؤية» . انظر (تفسیر القرطبي‎ 

)٠(‏ جعفر بن محمد بن يعقوب أبو فضل الصندلى ذكره ابن ثابت فقال: كان ثقة 
صالحًا دینّاء توفی (۳۱۷ أو ۱۳۸ه). (طبقات الحنابلة ۲/ ۷١)ء‏ (المقصد 
الأرشد .)۳٠۳/۱‏ 

)١(‏ جميع النسخ (قرة) والصواب (أبو قرة) وهو بضم القاف - موسى بن طارق 
الزبيدي - بفتح الزاي - القاضي› ثقة يغرب» روى عن أبن جريج وعنه الإمام 
اأحمد. (التقریب ۲/ »)۲۸٤‏ و(التهذیب )١١۲ /٠١‏ ط/ دار الفكر . 

(۷) هو عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج الأموي مولاهم أبو الوليد وأبو خالد = 


۱۹۹ 


ا عملاء آنه چ أبن عباس يقول: ۰«رآی محمد ا رنه 


بقلبه مرت 


e‏ قلت : يا أا عبدالله » عائشة تقول : لم یره» 


١ل‏ وآظن اني قلت له: وأبو ذر قال: قد اختلفوا في رؤية الدنيا/ 
ولم يختلف في رؤية الأخرة إلا هؤ لاء الجهممة . ل تعیب 
(TD) HQ, Cru ul he‏ 


وذكر الخلال هذه المسألة والجواب عنها في موضع آخر من 


ا وول وک ل ما چ سرا ون فا 


(۱) 


(۲) 


(r) 


()€( 


المکي» آصله رومي»› ثقة فقيه فاضل . وكان يدلس ويرسل» روى عن عطاء بن 
أبي رباح وعنه أبو قرة. مات سنة (١١٠ه).‏ (التقريب »)٥٠١/١‏ (السير 
٦‏ ۰)۲ سبقت ترجمته ص٣٥۳‏ . 

آخرجه مسلم في کتاب الإیمان )۱٥۸/۱(‏ حديث )۱۷١(‏ من طريق أبي بكر 
أبي شيبة عن حفص عن عبدالملك عن عطاء - به موقوقًا وفیه (رآه بقلبه مرتین). 
وأخحرجه ابن خزيمة في التوحيد (۱/ .)٤٩۱‏ 

وعد الله بن آحمد في السنة (۲۹۲/۱)ء (١٦٤)ء )٤۹١(‏ بلفظ (رأى محمد علا 
ربه مرتین) وهو في المسند (۱/ ۲۹۰). 

وذكر السيوطي في الدر (۷/ )1٤۷‏ وقال: أخرجه الطبراني وابن مردويه. 

انظر (السنة لعبد الله بن أحمد (١۳۲-١‏ في تكفير الجهمية» و(مسائل ابن 
ھان ء ۲ -_ »)٠٥١‏ و(شرح العقائد للالکائي ۳/ .)٠۰۲‏ 

لم جد هذا النص في الأجزاء المطبوعة من كتاب السنة للخلال ولا فيما اطلعت 
عليه من المخطوط . 

جميع النسخ (جيش) والصواب (حبيش بن سندي) وهو من كبار أصحاب الإمام 
أحمد وقال الخلال: بلغني أنه كتب عن أبي عبدالله أكثر من عشرين ألف حديث 
وكان رجلا جليل القدر. انظر (طبقات الحنابلة ١/١٤٠)ء‏ (المقصد الأرشد 
.(“o01/۱‏ 


۷۰ 


وهذه الرواية يحتمل آنه إنما حكى الاختلاف في رؤية 
العين؛ لأنها هي التي تتظاهر الجهمية بإنكارها وهو ظاهر حديث 
عائشة وأبي ذر المرفوع› ويحتمل آنه حكى الخلاف في رؤية 
القلب أيضًا؛ لأن حديث ابن عباس الذي عارضه السائل بقول 
عائشة إنما فيه رؤية القلب»ء ويحتمل أنه حكى الخلاف مطلقا 
لتقابل الروايات بالإثبات والنفي» يويد ذلك أن الخلال جعل 
الجواب هنا كالجواب في مسألة حبيش بن سندي فروى الخلال 
عن خین بن ,سدق أن :ابا عبداله مل عن : ديت ابن عباس 
«آن محمدا یو رأى E‏ فقال: بعضهم يقول: بقلبه. فقيل 
له: آيما ثبت عندك؟ فقال: في رؤية الدنيا قد اختلفوا فيهاء وأما 
في“ رؤية الآخرة فلم يختلف فيها إلا هؤلاء الجهمية» قيل له: 
تعیب على من يکفرهم؟ قال: لا. قیل: فیکفرون؟ قال: نعم. 
ففي هذا الجواب آنهم سألوه عما یروی عن ابن عباس من إطلاق 
الرؤية. فقال: بعض الرواة يقيدها 0 ولما سئل : اا 
آثبت عندك لم يجزم بأحد الطرفين» لكن ذكر أن السلف تنازعوا 
في ذلك ولم يتنازعوافي رؤية الأخرة فيحتمل 


)۱( أخرجه أحمد في السنة )۲۹٠ /١(‏ وهو في المسند لعبد الله بن أحمد بلفظ «حدثني 
محمد بن منصور عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس - رضي الله عنهما - أن النبي 
يا «رأى ربه» . انظر (السنة /١‏ ۹۳). 
واللالكائي برقم .)4۱١ »۹٠٤(‏ والدارقطني في الرؤية )۲۷١(‏ ص۲٠"‏ . 

() (ج) (وأما رؤية). 

(۳) كما في رواية أبي ذر وابن عباس الأخرى . 


1۷۱1 


ج٤۷‎ 


أنهم تنازعوا/ هل «رآه بقلبه» أم لاء ويحتمل أنهم تنازعوا في 
«إثبات الرؤية مطلقا ومقيدًا» وفي إطلاق نفيهاء ولكن استقر أمره 
على إثبات ماورد في ذلك من الأحاديث الثابتة والرد على من 
E‏ 


قال الخلال: آنا أبو بكر المروذي قال: قرأت على ا 
عبدالله» وأ عبدالله بن أحمد" قال: قرأت على أبي قرة 
الزبيدي عن ابن جريح قال: آخبرني عطاء آنه سمع ابن عباس 
یقول: «رأی محمد یه ربه مرتین» زاد عبدالله بن أحمد: ثا 
ر نعل فال ااا اتف ن عدا جخ ااساعل 
ارا الا ع ا ع و 


(1) (ج٬ك)‏ (أخبرنا). 

(۲) عبدالله بن أحمد بن محمد بن حنبل» آبو عبدالرحمن البغدادي ابن الإمام» روى 
عن أبيه وعن إبراهيم بن الحجاج وأحمد بن منيع وجماعة في آخرين وعنه 
النسائي وأبو بكر زياد والقطيعي وغيرهم» قال عنه الخطيب: كان ثقة ثبتا فهما. 
وى نة ١۹ى‏ . (القريت 067/0 و(التهدذيت 0006/6 ۋار 
(التذكرة ۲/ .)٠٠٦٠١‏ 

(۴) نصر بن علي بن نصر الأزدي الجهضمي أبو عمرو الصغير» روى عنه عبدالله بن 
الإمام أحمد»ء وقال أحمد عنه: ما 0 اشن وقال النسائي: ثقة. مات سنة 
(۰٠۲ه).‏ (التذكرة ۲/ .)٥۱۹‏ (التقریب ۲/ .)۰١‏ و(التهذیب ۸/ ۳۸۴). 

( ا بن عبدالله الخراساني» روى عن إسماعيل بن أيي خالد وعنه نصر بن 
علي» ثقة . انظر (التقريب /١‏ ١۱۸)ء‏ و(التهذيب .)٠٠٦/١‏ 

)ه٠٤١( إسماعيل بن أبي خالد سعد الأحمسي مولاهم البجلي» ثقة ثبت. مات سنة‎ )١( 
. و(التقريب ۱ روى عن الشعبي‎ .)٠١١ /١ وقيل (١٤٠ه). (التذكرة‎ 

(7) عامر بن شراحيل الشعبي - بفتح المعجمة - أبو عمرو» ثقة مشهور فقيه فاضل› 


V۲ 


الحارث“ عن كعب”" قال: «إن الله تعالی قسم رؤیته وکلامه 
یق افخنة وموتی صلی ا فلیهما ودنام فراه خمد مرتین رکلم 


مو ون مرتین“ 


اا 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(€( 


)0( 


آخبرنا المروذي ن اتی عبدالله عن و وکیع E‏ عباد 
ر سمعتٹت عكرمة يقول: (نعم . رآی محمد کا 


قال مكحول: ما رأيت أفقه منه. مات بعد المائة وله نحو ثمانين سنة (التقريب 
 ) ۷/۱‏ و(التذکرة ۸۸/۱). 

عبدالله بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبدالمطلب الهاشمي ي أمير البصرة» له 
رؤية. أجمعوا على توثيقه» روى عن كعب الأحبار وغيره وعنه ولداه عبدالله 
وإسحاق ومولاه يزيد بن آبي زیاد. مات سنة (۹۹ه) (التقريب »)٤١٨۸/١‏ 
و(التهذیب »)٠٠١۷ /١‏ وانظر (تهذيب الکمال ۲/ .)٦۷۳‏ 

هو كعب الأحبار - ثقة - تقدم ص ۷٠‏ . 

أخرجه عبدالله بن الإمام أحمد في السنة بلفظ «حدثني نصر بن علي . . ٠.‏ بإسناده 
ولفظه »)۲۸٦/١(‏ والترمذي في التفسير )۳۹٤١ /٥(‏ من تفسير سورة النجم› وابن 
جرير في تفسيره (9۸/۲۷)» وابن المنذر والحاكم وابن مردويه عن الشعبي» كما 
ذكره السيوطي في الدر (۷/۷٤1)ء‏ وابن آبي عاصم في السنة ›)۱۸۹/١(‏ 
والأجري في الشريعة صا4٤‏ بلفظ قريب وأخرجه ابن خزيمة في التوحيد 
)٤۹47/1(‏ وسيآتي نقل المؤلف عنه» واللالكائي برقم )۸٦۷(‏ وإستاده صحيح . 
وكيع بن الجراح بن مليح الإمام الحافظ الثبت محدث العراق وأحد الأعلام» قال 
أحمد: ما رأيت أوعى ولا أحفظ من وكيع › روی عنه آحمد وروی له الستة. توفي 
سنة (۹۷١ه).‏ (تذكرة الحفاظ ۱/٦۰٠۳)ء‏ (التقریب ۳۳۱/۲). (التهذيب 
۱). 

عباد بن منصور الناجي - بالنون والجيم - أبو سلمة البصري القاضي بها صدوق› 
رمي بالقدر» وكان يدلس وتغير بأخرة» روى عن عكرمة وعطاء وعنه وكيع . انظر 
(التقریب ۱/ ۳۹۳)ء (التهذیب /٩‏ ۹۰). 


BA 


به حتی انقطع E‏ 
وأخبرنا المروذي عن أبي عبدالله عن يزيد بن عباد” قال 
سألت الحسن وعكرمة عن قول الله تعالى : الجر دا هری 9 4 
[النجم: ]١‏ (قالا: إذا غاب) فذكر الحديث « مدل @ 4 
[النجم: ۸]. 
قال الحسن : (هو ربي) # فان اب وسين أ أن @) [النجم ]٩:‏ 
فقلت : يابا سعید [هل شاهده]“؟ قال: نعم . فقرأها حتی بلغ 
قد رى من ءات ريه ألكرئ © 4 [النجم :۱۸] فتلكاً الحسن 
وقال: رآى عظمة ربه ورأى أشياءء فقال عكرمة: ما تريد؟ قال : 
أريد أن تبين لي فقال: (قد رآ ثم رآ)“. 


۹ 


(1) آخرجه عبدالله بن أحمد في السنة من طريق عباد بن منصور سألت الحسن عن 
قوله عز وجل (ولقد رآه نزلة أخرى) قال: رأى عظمة من عظمة ربه عز وجل 
أتشك ياعباد؟ فسألت عكرمة عن ذلك فقال: ترك ان افول: قد رآه؟ فقد رآه ثم 
رآه ثم رآه» حتى انقطع نفس عكرمة» (السنة ۱ وذکره ابن کثیر في تفسیره 
.(YA/ 6)‏ 

(۲) أي تقس عكرمة . انظر التخريج السابق. 

(9) ريك بن غباد: لم أجد له ترجمة فيما وقفت عليه من المصادرء فلعله يزيد بن 
ا ي الحمصي الزبيدي الحافظ» محدث حمصي» روى عنه أحمد 
وأثنی عليه فقال: ما کان أثبته . مات سنة (٤۲۲ه).‏ انظر (التذكرة .)٤١۳١/۲‏ 

)٤(‏ جميع النسخ (من يشاهد) ورجحت أن الصواب ما أثہت. 

)٥(‏ (ج) بدون (لي). 

() آخرجه اللالكائي في «شرح الاعتقاد» بسنده عن عباد بن منصور. . فذکره به) 
(۳/ 0( . 
ووا الطبري في تفسير كلام عكرمة (۲۷/ ٠)٤۸‏ وأخرجه الآجري في الشريعة = 


۷٤ 


قال القاضى أبويعلى : وقد اختلفت الروايات عن أحمد فى 


J ۰ =‏ ۰ 1 » ۰ 
إثبات رؤيته في ليلة"“ المعراج» فروى أبوبكر المروذي وذكر 


ماتقدم من قوله - «فبأي 


شيء يدفع قول عائشة A‏ 


«ما اعتراضه في هذا الموضع يُسلّم الخبر..» ثم قال : 
«وظاهر”““ هذا من كلامه إثبات الرؤية في ليلة ف قال : 
وهذه الرواية اختيار أبي بكر النجاد"» وذكر أنه حكى القاضي 
أبوعلي“ عن أبي بكر بن سليمان النجاد : آنه قال: 

محمد ربه إحدى عشرة مرة» منها بالستّة تسع مرات ليلة المعراج 
حین کان یتردد بین موسی وبین ربه عز وجل يسال أن يخفف عن 


(۷( 


(A) 


70 وانظر تسیر ان کر( ۴0۰), 

(ل) (أسئلة) وما أثبته من (ج»ك). وفي إبطال التأويلات (اختلفت الروايات عن 
أحمد في ذلك) . 

(ل) (فأي). والتصويب من (ج»ك) وإبطال التأويلات . 

أي أبو يعلى والكلام متصل . 

(ل) (وظاهره) . 

آي بو يعلى والكلام متصل . 

(ج) (النجار) والصواب (النجاد). 

(ل»ك) (أبو يعلى) والصواب أبو علي وهو: القاضي ا ن ا موی 
ذكره ابن أبي يعلى في طبقات الحنابلة .)١١/۲(‏ 

أحمد بن سليمان بن الحسن بن إسرائيل بن يونس آبو بكر النجاد العالم الفاضل 
الورع له مصنفات منتشرة ورواية واسعة سمع عبدالله بن أحمد وروى عنه ابن بطة 
وعمر بن شاهين . انظر (طبقات الحنابلة ۷/۲) ومختصره (۳۹۳)ء و(تاريخ 
بغداد »)۱٤١ /٤‏ ميزان (الاعتدال .)۱١۱/۱‏ 


Vo 


ا 


4ح 


أمته [الصلاة]» فنقص خمسًا وأربعين صلاة في تسع مقامات 
ومرتین بالکتاب»"'. 

قال القاضي": ول حل وال فلت لاي عدا ران 
ربه؟ قال: رؤيا حلم» رآه بقلبه"“ . قال القاضي : وهذا يقتضي 
نفي الرؤية [في] تلك الليلة. قال" : ونقل الأثرم عن أحمد 
اخ له ورل ر رل وارلا ول را ا 
فقال آبو عبدالله : «هذا حسن» قال : وظاهر هذا إطلاق الرؤية 
من غير تفسير""" بعين أو قلب. قال القاضي: والرواية 
الأولى” "“ أصح»” '/ قلت : ليس كلام أحمد مختلفاًء فإن 
رواية الأئرم قد ذكرنا لفظها وأنه استحسن الإطلاق"' فإنه قد 


. زيادة من (ج»ك). وإبطال التأويلات‎ )١( 

(۲) انظر (إبطال التأويلات ص٤١١)‏ من المطبوع وانظر (طبقات الحنابلة )١١/١‏ 
نقله ابن القاضي عن خط آبيه . وانظر (مختصر طبقات الحنابلة ص .)۲۹٥‏ 

(۳) أي أبو يعلى . | 

)٤(‏ تقدم قريباً. 

. زيادة من إبطال التأويلات‎ )٥( 

() أبو يعلى والكلام متصل . 

(۷) (ج) بدون (له). 

(۸) آبو يعلى والکلام متصل . 

(۹) كذا في الجميع (تفسير) ولعل الصواب (تقييد). 

)٠١(‏ (ل) (الأخرى) والتصويب من (ج» ك) وإبطال التأويلات. 

. مخطوط‎ )٤١ إبطال التأويلات (ورقة‎ )١١( 

(۱۲) تقدم ص ۱١۲‏ . 


1۷٦ 


ذهب إلى أنه رآه بقلبه» وهذا موافق" لنقل حنبل. والمروذي 
نقل الرواية"“ مطلمًا» وفي الأحاديث التي رواها التقييد برؤية 
القلب ورؤية المنام» ولم أجد في كلام أحمد تصريكًا برؤية عين 
ولا نفي الرؤية مطلقًا. 

وأيضًا فاعتقاد أن نفي رؤية العين يقتضي إطلاق نفي الرؤية 
كما ذكر القاضي ليس هو مقتضى ماذكره أحمد وغيره من 
العلماءء وهذا الذي قال[ه]”" الإمام أحمد من إثبات رؤية 
القلب هو الذي ثبت عن الصحابة» كأبي ذر وابن عباس“ » وقد 
روي ذلك بهذا اللفظ عن النبي بيا مرسلاء كما رواه أبوالقاسم 
الطبراني”“ في كتاب السنة حدثنا الحسين بن إسحاق 


(1) (ج»ك) (وهذا أمر موافق). 

(۲) (ل) (الرؤية) والتصويب من (ج٬ك)»‏ إبطال التأويلات . 

(۳) زيادة. 

)٤(‏ تقدم ذكر ذلك قريباً. 

() هو سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الطبراني نسبة إلى طبرية الشام› 
ولد سنة (١٣٠۲ه)‏ ف «عکا») ورحل في طلب علم اللحديث سنة (١۲۷ه)‏ 
ومكث أكثر من ثلاثين سنة وسمع ألف شيخ أو يزيدون» له مصنفات كثيرة منها 
(المعاجم الثلاثة ومكارم الأخلاق). 
أما كتاب السنة الذي نقل منه المؤلف هنا وفي مبحث (الصمد) مما يأتي فقد 
ذكره أيضا في منهاج السنة(۲/ )٠١‏ ونقل منه ابن القيم في اجتماع الجيوش 
ص٥٤‏ وذکر الدکتور محمد رشاد سالم - رحمه الله - آنه وجد على إحدى نسخ 
منهاج السنة تعليقا لمستجى زاده - فوق عبارة «وكتاب السنة» هكذا «وعندي لله 
الحمد هذا الكتاب وقد طالعته مرارا» . 
قلت: وقد بحشت في المكتبة السليمانية بتركيا ودار الكتب المصرية فلم أجده. = 


VY 


ا حدثنا الحمانى حدثنا وکیع عن موسی بن 
عبيدة" عن محمد بن كعب القرظي“: قال : سبل النبي ڳلا : 
هل رأيت ربك عز وجل؟ قال: «رأيته بفؤادي ولم أره 


الصحابة من الذين سألوا النبي ييه عن رؤيته ربه» کا درب 


. وهذا وإن کان مرسااً فهو معضود بما ثبت عن 


ومن الذين نقلوا عنه آنه قال «رأيت ربي» کي 


(۳) 


)٤4( 


)٥( 


فلعله من المفقودات» والله أعلم. 

الحسين بن إسحاق التستري ذكره الخلال فقال: شيخ جليل وكان رجلا مقدمًا 
روی عن «الحماني» . (تهذیب الکمال ۳/ .)٠١١١‏ (المقصد الأرشد .)٤۳ /١‏ 
هو يحيى بن عبدالحميد الحماني - بكسر المهملة أبو زكريا الكوفي الحافظ 
إلا آنهم اتهموه بسرقة الحديث»› وال الذهبي : الحافظ الثقة . 

قال البغخوي: مات سنة (۲۲۸ه). (التقريب ص"۹٥)‏ ت/ محمد عوامه 
و(التذكرة ۲/ »)٤١١‏ وانظر (الخلاصة .)٠٠١٤/۳‏ 

موسى بن عبيدة - بضم أوله - ابن نشيط - بفتح النون وكسر المعجمة بعدها 
تحتانية ثم مهملة - الربذي - بفتح الراء الموحدة - أبو عبد العزيز المداني ضعيف 
ولا سيما في عبدالله بن دينار وكان عابدا من صغار السادسة» روى عن محمد بن 
كعب وعنه وكيع. مات سنة (۳١٠ه).‏ (التقريب »)۲۸٦/۲‏ (التهذيب 
1۰°( 

محمد بن كعب بن سليم بن أسد أبو حمزة القرظي المدني وكان قد نزل الكوفة 
مدة» ثقة عالم» ولد سنة أربعين على الصحيح» وهم من قال: ولد في عهد 
النبي ياء فقد قال البخاري : إن آباه كان ممن لم ينبت من بني قريظة . مات 
سنة (١۲١ه)‏ وقيل قبل ذلك» روى له الجماعة. (التقریب ۲.۳/۲) (التهذيب 
.(TVT 7/۹‏ 

الحديث بهذا الإسناد ضعيف» وأخرجه ابن جریر )٥١ - ٤۹/۲۷(‏ وذكره ابن 
کثیر )۲۹۸/٤(‏ وعبد بن حميد وابن المنذرء كما في الدر المنثور .)١٤۸/۷(‏ 


¥۸ 


وهذا يدل على أن الصحابة فهموا من كلام النبي يي هذا 
التفصيل”'“» وقد صرح أبوذر بمثل هذا فقال: «رآه بقلبه ولم يره 
ب وبهذا يمکن الجمع بين قول ابن عباس وعائشة كما 
سنذکره إن شاء الله تعالی . 
/ وقد قال آبوذر: راه بقلبه ولم و 

قال الخلال: أخبرنا أبوبكر المروذي”““ قال: قلت لأبي 
عبدالله: إنهم يقولون: إن عائشة قالت: «من زعم أن محمدا 
رأی ربه فقد أعظم على الله الفرية . .“ فبأي شيء يدفع قول 
عائشة؟ قال: بقول النبي ئي : «رآيت ربي» وقول النبي يه 


(1) أي تقيد إثبات الرؤية بالقلب وتقييد نفي الرؤية بالعين. 

(۲) تقدم ص۲٦۱‏ . 

(۳) تقدم ص۲٦۱‏ . 

)٤(‏ (ج) (المروزي). 

() جزء من حديث أخرجه البخاري في كتاب التفسير من صحيحه: حدثنا يحيى 
حدثنا وكيع عن إسماعيل بن أبي خالد عن عامر عن مسروق قال: قلت لعائشة 
رضي الله عنها: یا آمتاه هل رأى محمد ربه؟ فقالت: لقد قف شعري مما 
قلت . . . وفي أثنائه: ومن حدثك أن محمدًا رى ربه فقد كذب» ثم قرات: 
«لاتدركه الأبصار. . . الآية . . الحديث» انظر فتح الباري )1٠٦/۸(‏ حديث رقم 
(A00)‏ . ) | 
وأخرجه مسلم في الإیمان )۱٥۹/۱(‏ باب (۷۷) عن زهير بن حرب حدثنا 
إسماعيل بن إبراهيم عن داود عن الشعبي عن مسروق» حديث رقم (۲۸۷). 
وأخرجه الترمذي في تفسير سورة الأنعام )۲٠۲/١(‏ وقال: حديث حسن 
ET‏ 


۷۹ 


الجمسع ين 
حدیث ابن 
عباس في إبات 
الرؤية وحديث 
اة في تفي 
الرؤية. 
11۳ل 


أكب ر" من قولها. 
ول قلت لأبي عبدالله : إن رجالا قال: أنا آقول: إن الله 
يُرى في الأخرة» ولا أقول: إن محمدًا رى ربه في الدنياء وقد 
أنكر عليه قوم واعتزلوا أن يصلوا خلفه - وهو إمام - فغضب”" 
وقال: «آهل أن يجفى ما اعتراضه في هذا الموضع؟ يسلم الخبر 
كما جاء»“؟. قال الخلال: أخبرنا أبوبكر المروذي قال: قرأت 
على أبي عبدالل : إبراهيم بن الحک ° حدثني ابي“ عن عكرمة 
قال : سألت ابن عباس: هل رای محمد به ربه؟ قال: «نعم راه 
رو دونه ستر من لولؤ». /قال المروذي: قرأته عليه بطوله 
فصححه» وقد روى أبوبكر بن أبي داود“ في كتاب السنة من 


(1) (ج٬ك)‏ (أكثر). 

(۲) أي الخلال. 

)۳( أي الإمام أحمد. 

- ٦٠۸/۷( ذكره أبو يعلى في إبطال التأويلات ونقل بعضه الحافظ في الفتح‎ )٤( 
.)٩ 

)٥(‏ إبراهيم بن الحكم بن أبان» روى عن أبيه وعنه إسحاق وأحمد» ضعيف يوصل 
المراسيل عن آبيه (التقريب .)۳٤/١‏ و(التهذيب .)٠٠١/١‏ 

(70) آأبوه الحكم بن أبان العدني» صدوق عابد له أوهام» روی عن عکرمة وعنه ابنه 
إبراهيم . مات سنة (٤٥٠ه).‏ (التقریب ۱/ ۱۹۰). (التهذیب ۲/ .)١١٤‏ 

(۷) فيه إبراهيم بن الحكم ضعيف يوصل المراسيل ولكن له شواهد أخرى كثيرة في 
رؤية النبي يياه لربه في المنام وستأتي ص ٠.۳٠1‏ 

(۸) آبو بكر بن أبي داود: هو عبدالله بن سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن أبي داود 
السجستاني» رحل آبوه به وطاف به شرقًا وغربًا وسكعه من علماء ذلك الزمنء 
حدث عن عدد من العلماءء مثل الدارقطني وصنف «(المسند» و«السنن» وغيرها. = 


جملة كتاب السنن هذا الخبر عن عكرمة قال: سئل ابن عباس : 


ا رای محمد ربه؟ قال : نعم . قال : کف راه؟ قال : ي 


د / وهو يدرگ الس وھ هر الط اير 


. فقلت آنا لابن عباس آليس هو يقول: # ا ت 


[الأنعام:۳٠١٠]‏ فال : («لا آم لك ذا وره الذي هو نوره» ادا 


تال و ا ا ا 


وقد روى آبوبكر بن خزيمة الرؤية عن ابن عباس من هذا 


الوجه فقال: E es‏ ن ا 
حكيم العدني“ حدثنا الحكم بن أبان: سمعت عكرمة يقول : 
سحت ان عا ول شل ران د ر قل e‏ 
قال: فقلت لابن عباس : اليس الله يقول: # لائڌرڪة الأبصر 


سے لر دو 


َه يدرك الأََصرً 4 [الأنعام .]٠٠١:‏ قال: «لا أم لك» ذاك نوره 


مات سنة (١٠۳ه)‏ وعمره ۸۷ سنة. انظر (طبقات الحنابلة »)٥١/۲‏ و(تاریخ 
بغداد »)٤٦1٤ /٩‏ و(ا لمنتظم .(Y1A/1٦‏ 


E CE‏ داود» والحديث آخرجه ابن خزيمة في التوحيد» 
والترمذي في التفسير »)۳۹١ /٥(‏ والدارقطني في الرؤية رقم »)۳٠١(‏ وابن 
جریر (۲۷/ ۰)۲۸ وذکره السيوطي في الدر (۳/ .)۱۲٤١‏ 

(© ھ ن بی بو عا ن ادن ا و زب الل أو عد 
النيسابوري» إمام ثقة حافظ جليل» روى عنه ابن خزيمة والجماعة سوى مسلم 
توفي سنة (۸٥۲ه).‏ (التقریب ۲/ ۲۱۷)» (التهذیب .)٤٥١ /٩‏ 

(۳) في التوحيد (قال حدثنا). 

() يزيد بن أبي حكيم العدني ابو عبدالله» صدوق» روى عن الحكم بن آبان 
العدني . توفي سنة (۲۲۰ه). (التقریب ۲/ »)۳٣۳‏ (التهذیب .)۲۸٠/١١‏ 

)٥(‏ (ج»ك) (قال). 


۱۸1 


اج 


نقل المؤلف عن 
ابن خزيمة رواية 
ابن عباس في 
الرؤبة. 


إذا تجا تز لم يدر که شی 
قال: محمد بن يحيى: امتنع علي إبراهيم بن الحكم» في 
قلا ادرت ف الله لي آحلى منه - يعني أن ب ات 


جک د اخلی من اراھ بن الک آی ٠‏ آنه آوٹن منه. 


a 5 ۰‏ 
قال محمد بن یحی : قال لي ابنه : يعني ابن إبراهيم بن 


الحكم : تعال حتى نحدثك”" فلم أذهب» فحدثنا عبدالرحمن بن 
بشر بن الحكم"“ قال: ثنا موسى بن عبدالعزيز القنباري : 
حدثني”' "“ الحكم - يعني ابن أبان - قال: حدثني عكرمة قال: 
سئل ابن عباس : هل رای محمد ربه؟ قال : نعم . لث آنا و 
عباس: آليس يقول الرب عز وجل: ٭ لا ثڌرڪة الأبصر وهو يڌر 


(1) (ج»ك) والتوحید (لایدرکه). 

(۲) أخرجه ابن خزيمة في التوحيد .)٤۸۳ /١(‏ والترمذي في التفسیر (/ )۳۹١‏ باب 
)0٤(‏ سورة النجم . 

(۳) في التوحيد (فخار الله لي هذا أجل منه). 

. (ج) (یزید بن حکیم)‎ ()٤( 

)٥(‏ (ج) (آني به أوثق منه). 

0) (ج) (له). 

(۷) في التوحيد (يحد لك). 

(۸) عبدالرحمن بن بشر بن الحكم العبدي أبو محمد النيسابوري» ثقة. مات سنة 
(١۲۹ه).‏ (التقريب .)٤۷۳ /١‏ و(الخلاصة .)١١١/۲‏ 

)٩(‏ موسى بن عبدالعزيز القنباري العدني أبو شعيب _ والقنباري - بكسر القاف وسكون 
النون ثم موحدة» صدوق سيئ الحفظ. مات سنة (١١۷٠ه).‏ (التقريب 
(YA /۲Y‏ . 

)٠١(‏ التوحيد (قال حدثني). 


۸۲ 


م 4 عا 
الأَبَصدرّ 4 [الأنعام .]٠٠١:‏ فقال: لا أم ق کل ا 
وره الڏي هو نوره» إذا تجلی بنوره لایدرکه شیء»'. 


فهذا الت ا من ابن عباس يعتضصو انه ق لض فإنما المؤف. 
TT E : 2 1‏ 
یری إذا لم يتجل بنوره الڏي هو نوره» هذا مشروح في غير هدا 
الموضع و [ل] هذا فقد قال ': إنه تفسير لحديث أبي ذر وأن 
المنفي فيه قولان كالمنفي في قول ابن عباس هذا. 


وأنه کما قیل فی قوله تعالی : # لا تدرك آلذَبْمسَرُ4 أنك 

ترى السماء ولا تدركها؛ فلذلك قيل: وإذا حدقت فيها عشي" 
ا 2 yT e‏ طزائف ب 
بصرك› وإنما انکر احمد علی من نفی احادیث رؤيته في الدنيا لمهت کر 
E E IE E RE‏ 
٤ ٤‏ ۶ ِڪ 0 نف 


)٩(‏ ۶“ ل ١ء‏ بالقلوب 
یری في المنام ايضاء وهؤلاء یجححدول کل ما فه إئبات ان رالأبصار. 


(1) زيادة من التوحيد. 

ا ا 0 ا ا غا کے اک 
.)۹١ /1(‏ وقال الألباني : إسناده ضعيف ورجاله ثقات» لكن الحكم بن أبان فيه 
ضعف من قَبّل حفظه . وأخرجه اللالكائي في شرح العقائد (۳/ .)٠٥١١‏ 

(۳) آي بالقلب. 

)٤(‏ آي بالبصر. 

)١(‏ اللام زيادة. 

)٦(‏ أي الإمام آحمد. 

(۷) (ج) (غشي). 

(۸) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(4) انظر كلام المؤلف عن رؤية الله تعالى في المنام (الفتاوى ۳/ ١۳۹)ء‏ (الوصية 
الكبرى ص۲۷) . انظر القسم الأول من المطبوع /١(‏ ۷۳) تحقيق ابن قاسم . 


A۸۲۳ 


نفل المؤلف عن 
الأشعري أتوال 
الممنزلة فى 
رة ٠‏ 
ده 


محمدا ب رآی ربه عز وجل» سواء کان بفؤاده أو في منامه أو غير 
ذلك» وهؤلاء الجهمية ضلال باتفاق أهل السنةء ولهذا كان أحمد 
ينكر على هؤلاء ردهم ما في ذلك من الأخبار التي تلقاها العلماء 
بالقبول - كما سنذكره إن شاء الله تعالى - وإذا كانوا يمنعون أن 
محمدًا بي رأى ربه بفؤاده أو في منامه فهم لرؤية غيره أجحد 
وأجحد» وقد ذكر العلماء من أصحابنا وغيرهم ذلك عن طوائف 
من الجهمية حتى إن من المعتزلة من يقول: يجوز أن يرى بالقلوب 
بمعنى العلم» ومنهم من ينكر ذلك كما نقل ذلك الأشعري في 
«المقالات» . فقال : 

«أجمعت المعتزلة على أن الله لايرى” بالأبصارء واختلفت هل 
یری بالقلوب؟ فقال أبوالهذيل وأكثر RS‏ 
بمعنى آنا نعلمه بقلوبناء وأنكر/ هشام الفوطي"وعباد بن سليمان 


(1) (ج) (في الأبصار). 

(۲) هو محمد بن الهذيل العلاف شيخ المعتزلة ومقدمهم ومقرر طريقتهم والمناظر 
عليهاء آخذ الاعتزال عن عثمان بن خالد الطويل عن واصل بن عطاء» ولد سنة 
(١۳١ه)‏ في البصرة» توفي بسامراء (١۲۳ه).‏ انظر (الفهرست ص٤٠۲).‏ السير 
١‏ () (تاريخ التراث العربي »)4٦/٤‏ (الأعلام ۷/ .)٠١١‏ 

(۳) هشام بن عمرو الشيباني» من آهل البصرة» أحد أئمة المعتزلةء تولى القضاء 
لامرن وكات الف اله شات م ا 1°/ (oly‏ 
(طبقات المعتزلة ص۷۱ - ۲۷۲). 

(6) عباد بن سليمان أبو سهل البصري المعتزلي» من أصحاب هشام الفوطي» وكان 
الجبائي يصفه بالحذق في الكلام لولا جنونه - له مناظرات مع ابن كلاب . انظر 
(السير .)٥١١/٠١‏ (طبقات المعتزلة ص ۸۳)ء (الفهرست ص۹٣۲۱ .)۲۳١‏ 


A٤ 


وو ا ون ا مج وون 
في نقل مقالات المثبتة بين الحق والباطل» كما نقل الأشعري 
عنهم ما نقله من كتب المعتزلة فقال: «واختلفوا في رؤبة الله 
بالأبصار“ فقال قائلون: يجوز أن نرى”" الله بالأبصار في 
الدنياء ولسنا“ ننكر أن يكون بعض من نلقاه في الطرقات. 

وآجاز عليه بعضهم الحلول في الأجسام» وأصحاب الحلول 
إذا رآوا إنسانًا يستحسنونه لم يدروا لعل إلههم فيه. 

وآجاز کثیر ممن أجاز رؤيته في الدنيا مصافحته وملامسته 
ومزاورته إياهم» وقالوا: إن المخلصين يعانقونه في الدنيا 
والآخرة إذا أرادوا ذلك [حكى]" ذلك عن بعض أصحاب 
((معتمر )7 واکهمس» . ۰ 


(1) انظر (المقالات للأشعري ص۳١)‏ ط/ هلموت . 

(۲) في المقالات زيادة قوله (على تسع عشرة مقالة فقال قائلون. . .). 

(۴) (ج) (یری). 

€3 جميع النسخ (وليس) والتصويب من المقالات . 

. زيادة من المقالات‎ )٥( 

(1) جميع النسخ «معتمر» وفي مقالات الأشعري «مضر» ولعل المراد معتمر بن 
سليمان التيمي أبو محمد البصري» يلقب طفيل» ثقة. مات سنة (۸۷٠ه).‏ 
انظر (التذكرة ۲۹/۱). (التقریب .)۲١۳/۲‏ 

(۷) كهمس بن الحسن أبو عبيد التميمي البصري العبد الصالح الثقة. توفي سنة 
(۹٤٠ه).‏ (الأنساب للسمعاني ص۳۷۷)» (ميزان الاعتدال ۸/۲١)ء‏ (الجمع 


بين رجال الصحيحين ص۱ )٤۳‏ . 


۱۸0۵ 


JINE 


تعقيب المؤلف 
على مانقله عن 


وحكى عن أصحاب «عبدالواحد بن زيد» نهم كانوا 


يقولون: إن الله سبحانه يرى على قدر الأعمال» فمن كان عمله 
أفضل رآه أحسن» [و]"' قال قائلون: إنا نرى الله في الدنيا في 
النوم» فأما في اليقظة فلا. / وروي [عن] رقبة بن e‏ 
أنه قال : رأيت رب العزة في النوم فقال: لأكرمن مثواه ٠‏ يعني 
«(سليمان المي" ا الفجر بطهر العشاء الاش أربعین سنة . 
وامتنع كثير من القول انه یری في الدنيا ا 


وقالوا: «إنه يرى في الأخحرة» 


)۱( 


(۳) 


()٦( 


(۷) 


9 


فقد حكى هذا القول بإطلاق التي في الدني مغارضا للك 


عبدالواحد صاحب الحسن تركوه» وقال الجوزجاني: سيئ المذهب. انظر 
(الفهرست ص۲۳۹)» (ميزان الاعتدال ۲/ 0۷)ء ولسان الميزان (۲/ .)۷١‏ 

زيادة من المقالات . 

زيادة من المقالات . | 

رقبة بن مصقلة ويقال: مسقلة بالسين المهملة» ابن عبداله العبدي الكوفي . قال 


عبدالله بن أحمد عن أبيه: شيخ ثقة من الثقات مأمون. ووثقه ابن معين 
والدارقطني . مات سنة (۱۲۹ه). (التهذیب ۳/ »)۲٤۷‏ (الكاشف .)١١١/١‏ 
(ج) (من مثواه) . 

سليمان بن طرخان التيمي أبو المعتمر البصري ولم يكن من بني تيم وإنما نزل 
فيهم روى عن آنس وطاووس وغيرهما وروى عنه ابنه المعتمر وشعبة وحماد بن 
سلمة وغيرهم» وقال عبدالله بن أحمد عن أبيه: ثقة» وقال ابن حجر : ثقة عابد. 
مات سنة (۳٤۱ه).‏ (سیر اعلام النبلاء »)۱۹٩ /٦‏ (میزان الاعتدال ۲/ »)۲٠۲‏ 


(التهذیب .)۲۰۱/٤‏ (الفهرست ص٣٠أ۲۳).‏ 


انظر (مقالات الإسلامیین ص۲۱۳ - )۲٠١‏ نشر هلموت . دار التراث العربى . 


۱۸٦ 


الأقوال المشتملة على الباطل» مثل كونه يرى بالأبصار في 
الطرقات» وعلى الحق مثل كونه يرى في المنام» ولهذا جمع 
طائفة بين قول عائشة وابن عباس كما ذكره «رزين بن معاوية»“ 
في تفسیره" فقال: (وأما ما روي عن عائشة وابن عباس من 
الاختلاف في «أمر الرؤية» فإنما دخل الأمر في ذلك على بعض 
الروايتين من حيث إطلاقهما اللفظ» فظنوا بهما الاختلاف ولم 
يكونا ليختلفا“ في مثل هذا الأصل الجليل من أصول الدينء 
وقد روى غير أولئقك الرواة“ عنهما لفظهما مقيدًا فزال 
الإشكال» والمقيد يبين المجمل» فروي عن ابن عباس في بعض 
الروایات «رأى ربه بفؤاده»“ وهو تفسير قوله «رآه» مطلقا. 
قال : «وقد روي عن عائشة أنها قالت: «يا أهل العراق إنك 
تقولون أقوالاً يخالفها كتاب الله عز وجلء وتزعمون أن محمدًا 


(۱) هو آبو الحسن رزين بن معاوية بن عمار العبدري السرقسطي الأندلسي . توفي 
سنة (٠٠٠ه)‏ وكان من المحدثين» ومن تصانيفه في الحديث (التجريد للصحاح 
الستة) جمع بين كتب البخاري ومسلم والموطاً وجامع الترمذي وسنن أبي داود 
وسنن النسائي ورتب كتابه على الأبواب دون المسانيد. انظر (شذرات الذهب 
.)٤‏ (روضات الجنات ص٦۲۸)»‏ (معجم المؤلفين .)٠٠١١ /٤‏ (الأعلام 
۳/)» انظر (مقدمة جامع الأصول في أحاديث الرسول بيا لابن الأثير 
.(A/‏ 

(۲) لم أقف على هذا التفسير . 

(۳) (ك) (لتختلما). 

.)ك٬ج( (ل) (الرواية) والتصويب من‎ )٤( 

E تقدم‎ )٥( 

(7) (ل) (أنهم). 


AV 


اقول ابن عباس 
وقول عائشة في 
الرؤية. 


ج 


رأی ربه ببصره وقد قال: 3لا ڌر الاش ) 
[الانعام :۳ وإنما راه بفؤاده وذلك قوله: hres‏ 
رأ @ € [النجم ]١١:‏ وإنما ری ببصره الحجاب» " واستدلت 
على ذلك بقوله تعالی : # مااع البصر وما طق ي 
آلکرک @ 4 [النجم: ۱۸۰۱۷]. قال: فاتفق عنھ" 
الروايتان”“ قول ابن عباس وقول عائشة» وثبت من قوليهما أن 
رسول الله يا ليلة آسري به رای ربه بفؤاده» وقال: وهذا مما 
لانكير فيه ولا شبهة»“ . 

و ا ا عو ا این و ن 
وغيرهما" من الصحابة والتابعين فكثيرة أيضا"؟ كما رواه ابن 
خزيمة حدثنا عبدالوهاب بن الحكم الوراق الشيخ الصالح 


ح دنا هاشم بن القاس“ عن فن بن 


a2 eck‏ ټ ص سے اص 


(۱) م أقف عليه هذا اللفظ عن عائشة وانظر ص١۰١۸٠.‏ 

(۲) جميع النسخ (عنه) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 

(۳) (ل) (الروایات). 

)٤(‏ لم أقف عليه. 

)٥(‏ (ج»ك) بدون غیرهما. 

0) (ج›ك) (جدا). 

(۷) عبدالوهاب بن عبدالحليم بن نافع الوراق البغدادي» صاحب أحمد بن حنبل 
وخاصته» ويقال: ابن الحكم» ثقة» روى عنه أبن خزيمة. مات سنة (١١۲ه)‏ 
وقیل بعدها. (التقریب »)۲٥۹۸/۱‏ و(التهذیب »)۳۹٦/٦۱‏ و(تاریخ بغداد 
۱). وانظر (تهذیب الکمال ۲/ .)۸٦۹‏ 

(۸) هاشم بن القاسم بن مسلم الليثي مولاهم البغدادي أبو النضرء مشهور بكنيته› 
ولقبه قيصر»ء ثقة ثبت. مات سنة (۷١۲ه).‏ انظر (التقريب ص*۷٥)»›‏ 


۱A۸ 


الربيع"“ عن عاصم الأحول”" عن عكرمة عن ابن عباس قال: 
«إن الله اصطفى إبراهيم بالخلة واصطفی موسی بالکلام ومحمدا _ 
I‏ ا E e‏ 
الصباح“ [قال]" : حدثنا إسماعيل يعني ابن زكري“ عن 
عاصم عن ال عن عكرمة عن ابن عباس قال: «رأى 
محمد بيا ربه“““ حدثنا إبراهيم بن عبدالعزيز المقوم ٠‏ 


.)۳١۹/۱ و(التذکرة‎ 

)١(‏ قيس بن الربيع الأسدي أبو محمد الكوفي» صدوق تغير لما كبر» أدخل عليه ابنه 
ما ليس من حديثه. مات سنة (بضع وستین ومائتين) روى له الجماعة. انظر 
التهذیب (۸/ .)٠١‏ و(التقریب ۱۲۸/۲). و(التذكرة .)۲۲٠٣/۱‏ 

(۲) عاصم بن النضر الأحول التيمي أبو عمر البصري وقيل عاصم بن محمد بن 
النضر صدوق وذكره ابن حبان فى الثقات . انظر (التهذيب )١١/١‏ (التقريب 
۱ 

(۳) أخرجه ابن أبي عاصم في السنة من طريق محمد بن الصباح /١(‏ ۱۸۹) والأجري 
في الشريعة ص۱۹٤‏ من طريق أبي بكر عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب الوراق 
به» وقال الألباني : إسناده صحيح موقوف . 

. محمد بن یحیی تقدم‎ )٤( 

)0( محمد بن الصباح تقدم . 

(7) زيادة من (جك) والتوحيد. 

(۷) إسماعيل بن زكريا بن مرة الخلقاني أبو زياد الكوفي› بخطي قلیاد. مات سنة 
(٤۱۹ه)‏ روی له الجماعة. (التهذیب ۱/ .)۲٠۰‏ (التقریب .)٦۹/۱‏ 

(۸) (ل»ك) (وعكرمة) والتصويب من (ج) والتوحيد. 

(4) آخرجه اللالكائي في شرح الاعتقاد بسند آخر عن ابن عباس رقم )٩۹۰٤(‏ 
.)٠٠١ /۳(‏ وابن أبي عاصم في السنة )۱۸۹/١(‏ عن محمد بن الصباح به 
والآجري في الشريعة )٤۹۱(‏ بسند آخر عن ابن عباس وهو صحيح موقوف . 

= »)۱۲۳/١ إبراهيم بن عبدالعزيز بن مروان بن شجاع الجزري . (التهذيب‎ )١( 


۱۸۹ 


ITI 


۴ 


J (Y) (۲) 
عن شعبة‎  يواركبلا‎  رحبوبأ‎ 


Fa 
عن فتادة عن انس‎ 


اال قال : «رآی محمد کا e‏ خان eT‏ إسماعيل بن 
ل ا لی ب م وغ 


(٤( 


)٥( 
(7( 


(۷) 
(A) 
(۹) 


)۱۰( 


(التقریب ۳۹/۱). 

زيادة من (ج٠ك)‏ والتوحيد. 

(ج ٠‏ ك) (الحسن) وفي التوحيد (يعني عبدالرحمن بن عثمان). 

عبدالرحمن بن عثمان بن أمية بن أبي بكرة أبو بحر البكراوي» ضعيف» مات 
سنة (۱۹۵ه) روی له أبو داود واين ماجه . (التقريب »)٤۹١ /١‏ و(التهذيب /١‏ 
0( ) 

شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي الأزدي مولاهم أبوبسطام الواسطي ثم 
البصري» ثقة حافظ متقن» كان الثوري يقول: هو أمير المؤمنين في الحديث»› 
روىله الجماعة. مات سنة (١۷٠١ه).‏ (التقريب .»)٠١٠/١‏ و(التهذيب 
.(۷/٤‏ ) 


تقدم. 


أخرجه ابن خزيمة في التوحيد /١(‏ 6۸۷)» ابن أبي عاصم في السنة )۱۸۸/١(‏ 
من طريق عمرو بن عيسى عن آبي بحر › والحديث إسناده ضعيف» فيه 
عبدالرحمن بن عثمان البكراوي وهو ضعيف كما تقدم في ترجمته. 

(ج) بدون(عمي). 

إسماعيل بن خزيمة لم أجده. 

عبدالرزاق بن همام بن نافع الحميري مولاهم أبو بكر الصنعاني ثقة حافظ 
مصنف مشهور» عمي في آخر عمره فتغیر حفظه وکان يتشيع. مات سنة 
(۲۹۱ه)» روى له الستة. (التهذيب )۲۷١/١‏ . (التقريب »)٠٠٠١ /١‏ و(تذكرة 
الحفاظ ۲/ .)۳٠٤‏ 

المعتمر بن سليمان بن طرخان التيمي» ثقة» روى عنه عبدالرزاق. انظر 
(التهذیب ۱۰/٤۲۰)ء‏ (ذکر أسماء التابعین ۱/ ۳۳۷). 


۹۰ 


المبارك بن فضالة“ قال: «كان الحسن”" يحلف باه لقد رآى 
خد ره . وال اوک الال 2 اا عد ت عل 


الوراق( قال: ثنا إبراهيم i O‏ 
وقال له أحمد بن حنبل: حدثهم به في منزل عمه ثنا عبدالله بن 


(4), . „f )A( 


)١(‏ المبارك بن فضالة بن أمية أبو فضالة البصري مولى زيد بن الخطاب» روى عن 
الحسن البصري» صدوق يدلس ويسوي. مات سنة (١٦٠١ه)‏ (لسان الميزان 
۷ ) (التقریب ۲/ ۲۲۷). 

)۲( الحسن هو البصري . تقدم ص۹١۱‏ . 

(۳) أخرجه ابن خزيمة في التوحيد .)٤۸4۸/١(‏ 

() (ج) (أبو بكر بن خلال) والصواب ما أثبت وقد تقدم . 

)٥(‏ محمد بن علي الوراق يعرف بحمدانء سمع الإمام أحمد وكان فاضلاً عارفا 
بالحديث. ثقة» توفي سنة (١۲۷ه).‏ (تاريخ بغداد ۳/ »)٦١‏ (طبقات الحنابلة 
.(T*A/‏ 

)١(‏ إبراهيم بن هانئ النيسابوري أبو إسحاق» كان ورعا صالحا ثقة. (طبقات 
الحنابلة /١‏ ۹۷)» (تاريخ بغداد .)٠١١ /١‏ 

(۷) أحمد بن عيسى بن حسان المصري آبو عبدالله العسكري المعروف بالتستري› 
روی عن ابن وهب وعنه عبدالله بن أحمد وغيره. قال النسائي: ليس به بأس. 
وقال الذهبي : لم جد له حديثا منكرًا. مات سنة ٤۳(‏ ۲ه) (الخلاصة ›»)۲١/١‏ 
و(التهذيب .)٥۷ /١‏ 

(۸) عبدالله بن وهب بن مسلم القرشي مولاهم أبو محمد المصري الفقيه» روى عن 
عمرو بن الحارث. قال أحمد: ما أصح حديثه» وقال ابن معين: ثقة. مات سنة 
(۹۹ه) (الخلاصة ۲/ .)١٠١‏ (التهذيب .)٠١ /١‏ 

(4) عمرو بن الحارث بن يعقوب الأنصاري مولى قيس بن سعد بن عبادة أبو أمية 

٠‏ المصري الفقيه أحد الأئمة» روى عن سعيد بن أي هلال وعنه ابن وهب» وثقه 
ابن معین . مات سنة (۸٤١ه)‏ (الخلاصة ۲/ ۲۸۲) 


۹7 


INE 
الأحاديث تئ‎ 
رؤية النبي لربه‎ 
ا‎ 
اللل‎ 

رالدارقطنی. 


هادل'“ أن روان E‏ حدنه عن عمارة بن عام 2 عن آم 
ال امراة ۴ 0 ا اھا الت س رسلا ا 
ايذكر أنه رأى ربه في المنام في صورة شاب موفر رجلاه في خضر 
عليه نعلان من ذهب على وجهه فراش من ذهب». قال 


(1) 


(۲) 


(۳) 


(4) 


(0) 


(1) 


سعيد بن أبي هلال الليثي مولاهم أبو العلاء المصري» روى عنه عمرو بن الحارث 
مونو . مات سنة (١١١ه)‏ (الخلاصة ۱/ ۳۹۲). (التهذيب /٤‏ ۸۳) . 

مروان بن عثمان بن أبي سعيد بن المعلى الأنصاري أبو عثمان المدني» روى عن أم 
الطفيل» وقال ابن حجر: روايته عن عمارة بن عامر عن آم الطفيل وعنه سعيد بن 
بي هلال . (الخلاصة ۳/ ۱۹)ء و(التهذيب )۸٦/٠١‏ وسيأتي كلام بأنه لا يعرف . 
عمارة بن عمارة بن حزم (كذا في جميع النسخ) وفي الإصابة لابن حجر (عمارة 
ابن عامر)» وفي الخلاصة والتهذيب (ابن عمرو)» روى عن أم الطفيل» قتل يوم 
الحرة. (الخلاصة ۲/ .)۲٠٤١‏ وانظر (التهذيب ۷/ ۳۹۸)ء (الإصابة ۸/ .)٠٠۲‏ 
ال اا این کپ رت کا رل ف ا ات أخرج لها أحمد 
والطبراني» روى عنها محمد بن أبي بن كعب وعمارة بن عامر بن حزم. وقال ابن 
حجر : رواية عمارة أخرجها الدارقطني . (الإصابة ۸/ ١١٠٠)ء‏ (تاريخ الصحابة 
لابن حبان ص )۷٥°‏ . 

أبيّ بن كعب بن قيس بن عبيد بن مالك بن النجار الأنصاري الخزرجي أبو المنذر 


سيد القراء ويكنى آبا الطفيل» من فضلاء الصحابة» اختلف فى سنة وفاته قيل 


(۱۹. ۳۲ه) وقيل غير ذلك (التقریب .»)۲۸٤ /١‏ (التذكرة .)١١/١‏ 

آخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (۱۹۳/۲) بهذا الإسناد وبلفظ قريب جدا 
وشرح بعض الألفاظ . فقال: «موفر» يعني ذا وفرة أي شعر. وقوله: «في خضر 
آي تیاب خضر» وذکره السيوطي في اللالى المصنوعة وقال: حدیث موضوع › 
وقال ابن الجوزي : هذا الحديث لايثبت وطرقه كلها على حماد بن سلمة ذكره 
في العلل (۲۹/۱- .)١‏ (الموضوعات .)٠٠١/١‏ وانظر (تنزيه الشريعة للكناني 
)١‏ و(العلل المتناهية في الأحاديث الواهية۲۲۱/۱)ء 


الخلال: أخبرنا محمد بن إسماعيل الترمذي”" حدثنا نعيم بن حماد" 
قال : حدثنا عبدالله بن وهب فذكره بإسناده عن آم الطفيل نها سمعت 
رسول الله َة يذكر آنه رأى ربه في المنام في أحسن صورة شابًا موفرًا 
رجلاه من خضر» عليه نعلان من ذهب على وجهه فراش من ذهب» ' 
ورواأه آبوبکر عبدالع د ) حد نا محمد بن E‏ قال : حدثنا 


(۱( 


(۲( 
(۳) 
(€) 


)0( 


و(الموضوعات الكبري ص٤‏ ۲۰)» انظر (تاريخ بغداد .)۳١١/١۳‏ 

قلت : ذكر المؤلف فيما يأتي من كلام الإمام أحمد أنه مر بتحديثه وذكر أيضا 
بعض طرقه . وآخرجه ابن آبي عاصم في السنة .)٤۷١ ٠٠٠٠ /١(‏ والطبراني في 
الكبير »)٠٤١/٠١(‏ واللالكائي برقم )۹٠۹(‏ بلفظ قريب والخطيب في تاريخ 
بغداد .)١١/١۳(‏ والبخاري في التاريخ الکبیر )٥١٠/۲/۳(‏ وابن أبي حاتم 
في الجرح والتعديل» والذهبي في الميزان )۲٠۹/٤(‏ وابن حجر في الإصابة 
.)٤۷١ /6(‏ والتهذيب .)٩١ /٠١(‏ وأخرجه الدارقطني في الرؤية برقم ›»۳٠١(‏ 
۷) ص٠۱۹‏ من تحقيق إسماعيل مبروك» وأآورده صاحب كنز العمال برقم 
)١٠١۳(‏ وعزاه السيوطي إلى كتاب السنة للطبراني . 

محمد بن إسماعيل بن يوسف أبو إسماعيل الترمذي» روى عنه أبو عيسى 
الترمذي . وقال الخلال عنه: صاحبناه وقد سمعنا منه حدیثا ثرا وکان عنده عن 
بي عبدالله مسائل صالحة حسان وفيها ما أغرب به على أصحاب أبي عبدالله 


وهو رجل معروف مه کئیر العلم. مات سنة (a۰۸)‏ (طبقات الحنابلة 


۱/ ۷ه( و(التقريب ص1۸ )٤‏ . 

آبو بكر عبدالعزیز بن جعفر بن أحمد بن يزداد ابو بكر المعروف بغلام الخلال 
روی عن عبدالله بن أحمد وعنه الخلال وكان أحد أهل العلم والفهم موثوقا به 
في العلم . توفي سنة(۳١۳ه)‏ (مختصر طبقات الحنابلة .)١٤۳ _ ۳۳٤‏ 

محمد بن سليمان بن حبيب الأسدي أبو جعفر العلاف الكوفي ثم المصيصي لقبه لوين 
بالتصغير» ثقة. مات سنة (خمس أو ست وأربعین ومائتين) انظر (التقريب ص١۸٤).‏ 


۹۲۳ 


۹ 


۷ج 


ء (1) 1 ۵ 


) و فذکره باسناده عن ام الطفيل امراًة ا بن کعب انها 


الفردوس إلى أنصاف ساقيه فى رجليه نعلان من ذهب) " . 


ذلك في المنام. / وهذه الألفاظ” نظير الألفاظ التي في حديث 
ابن عباس» قال الخلال: آنا أبوبكر ارود“ قال : قرئ على 
أبي / عبدالله شاذان“ حدثنا حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة 
غو ان فان ان مهدا رای N‏ فذكر الحديث . قلت : 


)۱( 


(۲( 
(۳) 
)€( 
)٥( 
(٦) 


(۷) 


احمد بن عبدالرحمن بن وهب بن مسلم القرشي مولاهم المصري بحشل - بفتح 
الموحدة وسكون المهملة بعدها شين معجمة - لقب له أبو عبد الله بن أخي 
عبدالله بن وهب » اک هة وروی عن الشافعي› وله أبن خزيمة› اختلف 
في تويقه . توفي سنة (٤٦۲ه).‏ (الخلاصة /١‏ ۲۲). (التهذيب .)٤۷ /١‏ 

(ل) (ألفاظ) والتصويب من(ج»ك). 

شاذان هو سود بن عامر الشامي» نزيل بغداد» يكنى أبا عبدالرحمن ويلقب 
شادان» روی عن أبي بکر بن عياش وحماد بن سلمة» وروی عه الإمام أحمد» 
ثقة مات سنة (۸٠۲ه).‏ (تهذيب الكمال .)١١١/١‏ (التقريب »)۷٦/١‏ (سير 
علام النبلاء )١١١ /٠١‏ 

انظر (إبطال التأويلات ص۱۳۹) من المطبوع . 


۹ 


إنهم يطعنون في شاذان يقولون: ما رواه غير" شاذان» قال: 
بلی قد کتبته عن عفان عن رجل عن حماد بن سلمة عن قتادة 
عن ابن عباس قال: قال رسول الله ي : «رآيت رربي“ . وقال 


المروذي في موضع أخر. قلت لأبي عبدالله : فشاذان فكيف هو؟ 


قال: ثقة» وجعل يثبته» وقال: في هذا يشنع به علينا؟ قلت : 
أفليس العلماء تلقته بالقبول؟ قال: بلى. قلت: إنهم يقولون إن 
قتادة لم يسمع من عكرمة؟ قال: هذا لايدري الذي قال 
وغضب وآخرج إلى كتابه فيه أحاديث بما سمع قتادة من عكرمة 
فإذا ستة أحاديث» سمعت عكرمة» حدثنا“ بهذا المروذي عن 


من قول من قال: لم يسمع› وقال : سبحان الله هو قدم البصرة 
فاجتمع ل الخلق› وقال یزید بن حازم : رواه حماد ین 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
)٤( 
)٥( 
)( 


جميع النسخ (عن) والتصويب من إبطال التأويلات . 

عفان بن مسلم بن عبدالله الباهلي أبو عثمان الصفار البصري» ثقة ثبت» قال ابن 
المديني : كان إذا شك في الحديث تركه» وربما وهم» قال ابن معين: أنكرناه. 
مات سنة (۲۱۹ه). روى عنه الإمام أحمد. (تذكرة الحفاظ ۳۷۹/۱)» 
(التقریب ص )۳۹٩‏ ط/ عوامه . ) 

تقدم . 

آي الخلال. 

(ج) (إليه). 

يزيد بن حازم بن زيد الأزدي البصري أبو بكر خو جرير - ثقة روى عن حماد 
ابن سلمة. مات سنة(۷آو ۸٤۱ه).‏ (التهذیب ۲۷۸/۱۱)» (التقریب ۲/ »)۳٣۳‏ 
(الخلاصة .)١١۷/۳‏ 


ل4٥‎ 


زيد"“ أن عكرمة سأل عن شيء من التفسير فأجابه قتادة» أبنا 
المروذي حدثني عبدالصمد بن یحیی الدهقان"/ 
يقول: آرسلت إلى أبي عبدالله أحمد بن حنبل أستأذنه في أن 
أحدث بحديث قتادة عن عكرمة عن ابن عباس «قال رأيت ربي» 


قال : حدث به فقد حدث به ا 

قال الخلال: أبنا الحسن بن ناصح“ [قال] : حدثنا 
السود بن عامر شاذان ثنا حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة 
عن ابن عباس «أن النبي ية رأى ربه جعدًا قططا أمرد في حلة 
حمراء» والصواب ا 


(1) حماد بن زيد بن درهم الأزدي البصري الحافظ أحد الأعلام ثقة ثبت. مات سنة 
(۷۹ه). (التقریب /١‏ ۱۹۷)» (الخلاصة ۱/ »)۲١١۱‏ (التذکرة ۲۲۸/۱). 

(۲) عبدالصمد بن يحيى الدهقان ممن نقل عن أحمد» جاء في مختصر الطبقات (قال 
لي شاذان: اذهب إلى أبى عبدالله فقل : ترى أن أحدث بحديث قتادة عن عكرمة 
عن ابن عباس : اق ریغ غل 0 قال : فأتیت آبا عبداله 
فقلت له فقال لي : قل له يحدّث به فقد حدث به العلماء» . انظر (مختصر طبقات 
الحنابلة ص‌۹١٠).‏ 

(۳) انظر(إبطال التأویلات ص۳۹١٠)‏ من المطبوع . 

(٤)‏ أبو علي الخلال المخرمي نزيل كرخ (سر من رأي) حدث عن 
اس بن عامر. قال ابن حاتم : آدركته ولم أكتب عنه وان صدوقًا. تاریخ بغداد 
a‏ 

)٥(‏ زيادة من (ج»ك). 

0( ذكره الخطيب في تاريخ بغداد )۲٠٤/١١(‏ وفيه (حلة حمراء) ولم يحكم عليه 
وابن عدي في الكامل (۲/ 1۷۷) ومن طريقه ابن الجوزي في العلل )۳٦/١(‏ 
واللالكائي (۲/ )١١١‏ وضعفوه. وانظر إبطال التأويلات ص۳۳٠‏ من المطبوع . 


ورواه الحافظ أبوالحسن الدارقطنى فقال: حدثنا عبدالله بن 
خڅ *ة (۱( 


aD 
حععم لن -حسیس حدئنا محمد بن منصور الطوسي تنا اسود‎ 
ابن‌عامر قال : حدثنا حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة عن ابن‎ 
عباس عن النبی یه «أنه رأى ربه عز وجل شابًا أمرد جعدا قططا‎ 
. فى حلة خحضراء»"‎ 


ورواه القطيعي““ والطبراني قالا: حدثنا عبدالله بن آحمد بن 


حنبل حدثنی أبى حدثنا السود بن عامر قال: حدثنا حماد بن 
سلمة عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال: قال رسول الله 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€( 


في الجميع (جيش) والتصويب من كتب الرجال وهو (عبدالله بن جعفر بن أحمد 
ابن خشيش أبو العباس الصيرفي روى عنه الدارقطني وقال: كان ابن خشيش من 
الثقات) توفي سنة (۳۱۸ه). (تاریخ بغداد۹/ .)٤١۸‏ 

محمد بن منصور بن داود الطوسي أبو جعفر العابد نزيل بغداد - ثقة روى عن ابن 
عيينة وطبقته وعنه أبو داود والنسائي وغيرهما. قال الخلال: كان يشبه بمعروف 
الكرخي . مات سنة (٤۲۵ه).‏ (التهذيب ۹/ .)٤١١‏ (الخلاصة ۲/ .)٠٠١‏ 

أخرجه بهذا الإسناد الدارقطني في الرؤية ص۷٤۳‏ بدون قوله شابًا جعدا. . . إلخ 
ورجاله ثقات . وأخرجه أحمد في المسند )۲۸١ /١(‏ وابنه عبدالله في السنة )۱۷١١ /١(‏ 
برقم )۹٤۷(‏ وابن أبي عاصم في السنة )۱۹١/١(‏ برقم »)٤٤١(‏ واللالكائي برقم 
.)4٤۷(‏ والبيهقي في الأسماء والصفات (۲/ ۱۹۱) ط/ دار الكتاب . 

وقال الهيثمي في المجمع :)۷۸/١(‏ رجاله رجال الصحيح . 

القطيعي : أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك أبو بكر القطيعي كان يسكن قطيعة 
الرقيق فإليها ينسب» سمح عبدالله بن أحمد وروى عنه المسند والزهد والتاريخ 
وغيرها» وروى عنه الدارقطني. توفي سنة (۸٣۳ه).‏ انظر (مختصر طبقات 
الحنابلة ص‌۲۹۲)ء (تاريخ بغداد /٤‏ ۷۳)» و(المقصد الأرشد )۸٦/١‏ و(الأنساب 
للسمعاني )۲٠۳/٠۰‏ و(اللباب ۳/ .)٤۸‏ 


تقل المؤلف 
روا هة 


الدارقطي. 


قالات 
روایه القطبعى 


سباق المؤلف 
لحدیث اخنصام 
الملا الأعلى من 
طرق کارا 
ور سره 
مشهرراعن 
الخلال واسن 
وغیرهما. 

4 1۹ 


ا «رآیت 2 في صورة شاب أمرد له وفرة جعد قطط في روضة 
خضر ا 

3 الحديث الذي فيه اختصام الملا الأعلى فيما رواه 
الخلال وابن خزيمة وغيرهما من وجوه مشهورة عن الوليد بن 
مسلم"“ حدثني عبدالرحمن بن يزيد بن جابر“ عن خالد بن 
اللجلاج”““ عن عبدالرحمن بن عائش الحضرمي قال : سمعت 
النبي ية يقول: «رأيت ريي عز وجل / في أحسن صورة فقال : 
فيم يختصم الملا الأعلى يامحمد؟ (قال: قلت أنت أعلم يارب . 
قال : ثم قال: فيم يختصم الملا الأعلى يامحمد؟) قال قلت : 


)۱( سبق تخریجه في الذي قبله. 

(۲) الوليد بن مسلم القرشي مولاهم أبو العباس الدمشقي - ثقة لكنه كثير التدليس 
والتسوية» روى عن عبدالرحمن بن يزيد وغيره وروى له الجماعة. مات سنة 
(٤۹ه)‏ . (التقریب »)۳۳٣/۲‏ (تهذيب الكمال ۳/ .)٤۷٤‏ 

(۳) عبدالرحمن بن یزید . بن جابر الأزدي آبو عتبة الشامي الداري - ثقة روى عن خالد 
ابن اللجلاج وعنه الوليد بن مسلم - توفي سنة (بضع وخمسين ومائة) (التهذيب 
71 ). و(التقریب ۱/ .)٥۰٩۲‏ 

)٤(‏ خالد بن اللجلاج العامري صدوق فقيه روى عن عبدالرحمن بن عائش وعن عمر 
ابن الخطاب مرسلاً وعنه أبو قلابة الجرمي وعبدالرحمن بن يزيد وعده ابن حبان 
في الثقات من التابعين . (التهذيب 4۹/۳)» (تهذيب الکمال .)۳٠۳ /١‏ 

)٥(‏ عبدالرحمن بن عائش بتحتانية ومعجمة - الحضرمى أو السکسکي» يقال: له 
صحبة وقال أبو حاتم من قال في روايته سمعت النبي إا فقد أخطأء روی عله 
خالد بن اللجلاج. (التقريب »)٤۸4٦/١‏ و(التهذيب .)۱۸٠١/١‏ و(الاصابة 
40/۲(. 

(7) (ج) سقط منها ما بين القوسين . 


۱4۹۸ 


ل دري پارب» قال : فوضع کفه بین كتفي فوجدت بردها بين 
ٿديي ذ فعلمت ما في السماء والأرض› lb‏ ا # وکذلك 


4 و ر رسد : رک ہہ ق ا ت چ 
ری راهيم لکت الوت وا لارض ولککون من الموقتِين 0 


[الأنعام : ]۷١‏ قال: ثم قال: فيم يختصم الملا الأعلى يامحمد؟ 


ر 
ر2 ¢ 


قال : قلت في : الكفارات بارت قال : قلت : وما هن؟ 


فلت المشى ا الحماعات وإسباع الوضوء على المكاره» 


قال : فقال لي: من يفعل ذلك يعش بخير ویمت بخير ويکن من 
خطیئته کیوم ولدته أمه» ومن الدرجات طيب”" الكلام وأن تقوم 
بالليل والناس نيام» وقال: قل اللهم إني أسالك الطيبات وترك 
المنكرات وحب المساكين وأن تتوب على وتغفر لي وترحمني 
وإذا أردت فتنة في قوم فتوفني إليك غير مفتون. قال رسول الله 
ية : «[تعلموهن - فوالذي نفسي بيده]“ إنهن لحق» . 


(1) 
(۲) 
(۳) 
(€( 
(0) 


زيادة من (ج). 

(جك) (رب) بدون (يا) . 

(ل) (وطیب) . 

زيادة من التوحيد. 

هذا الحديث جاء من عدة طرف وهي : الأولى : عن عبدالرحمن بن عائش يرفعه 
كما ذكره المؤلف هنا وأخرجه أيضًا: 

| - الآجري في الشريعة ص )٤۹۷(‏ من طريق الأوزاعي به. 

ابن أيي عاصم في السنة (۱/ )۲٠۳ ۰۱٦۹‏ عن طريق الوليد بن مسلم به . 
۳ - الدارمي في السنن )٥۱/۲(‏ برقم )۲٠٠١(‏ عن طريق الوليد بن مسلم به. 
٤‏ اللالكائي في شرح الاعتقاد (۳/ .)١٠٤‏ 

.)٥۳١۳ /١( ابن خزيمة في التوحيد‎ - ٥ 

- الخلال في السنة كما ذكره المؤلف. 


۱۹ 


۷- ذکره ابن عساکر في تاریخ دمشق .)٥۱۲ /٥(‏ 
الثانية : عن ابن عائش عن رجل من أصحاب رسول الله بي يرفعه : 
|١‏ - اخرجه الإمام أحمد في المسند /١(‏ ۳۷۸) عن أبي عامر عبدالملك بن عمر. 
۲ - عبدالله بن الإمام أحمد في السنة )٤۸۹/۲(‏ برقم .)١١١١(‏ 
۳ - ابن خزيمة في التوحيد .)٥۳۷ /١(‏ 
الثالئة : عن خالد بن اللجلاج عن ابن عباس - رضي الله عنهما يرفعه: 
١‏ - أخرجه الأجري في الشريعة ص )٤۹1(‏ من طريقين : 
أ - عن معاذ بن هشام . 
ب ۔ وعن أيوب . 
- ابن أبي عاصم في السنة )٠٤ /١(‏ بسند ابن خزيمة الذي ذكره المؤلف. 
۳ الترمذي )۳۹١/٥(‏ وقال حديث حسن غريب من هذا الوجه. 
٤‏ - ابن خزيمة في التوحید (۳۳۸/۱). 
۵ - وفي التوحيد )٥٤١/١(‏ عن أبي قلابة عن ابن عباس » بدون خالد بن 


اللجلاج . 
1 - وفي الرؤية للدارقطني (۱۷۷) عن آبي قلابة أن النبي يي قال: قال لي ربي 
ال 


الرابعة: عن ابن عاتن عن مالك ن حامر عن معاد و ف 

| - أخرجه الإمام اخ في المسند ٤۳ /٥(‏ ۲) بسنده إلى جهضم بن عبدالل 
القيسي كما أورده المؤلف فيما يأتي . 

۲ - الترمذي في التفسیر )۳۹۸/٥(‏ وقال عنه (هذا حديث حسن صحيح). 
۳ - ابن خزيمة في التوحيد .)٠٤١ /١(‏ 

الخامسة: عن أبي سلام الحبشي عن ثوبان مولى رسول الله ييه يرفعه: 

. عن معاوية بن صالح‎ )۲٠٤ /۱( أخرجه ابن بي عاصم في السنة‎ - |١ 

1 - ابن خزيمة في التوحيد .)٥٤٤ _ ٥٤۴۳ /١(‏ 

السادسة : عن أبي سابط عن أبى أمامة يرفعه: 

أخرجه ابن أبي عاصم في السنة (۱/ .)۲٠۳١٠۷۰‏ 

السابعة: عن سماك بن حرب عن جابر بن سمرة يرفعه: 


وقال أبوبكر بن خزيمة: روى الوليد حدثني عبدالرحمن بن 
E‏ بن اللجلاج حدثني عبدالرحمن بن عائش 
اللحضرمي سمعت رسول الله هة يقول: «رآيت ربي في أحسن 
صورة» فقال: فيم يختصم الملا الأعلى يامحمد؟ قال: قلت “٠‏ 
أي ريي مرتين» فوضع کفه بين كتفي فوجدت بردها بين 


e‏ وت اموت رض ولی كود من الوقن 
٥‏ قال: فيم یختصم الملا الأعلى يامحمد؟ قال: قلت: في 
الكفارات يارب. قال: وما هن"؟ قلت: المشى. إلى 


أخرجه ابن أبي عاصم في السنة .)۲٠۳/۱(‏ 
وقد اختلف العلماء في رفعه وإرساله من طريق عبدالرحمن بن عائش 
الحضرمي» فمن أثبت له صحبة صححه مرفوعا» ومن نفاها اعتبره مرسلا. أما 
الذين قالوا بصحبته فجماعة منهم ابن سعد والبخاري وأبوزرعة الدمشقي وابن 
حبان وأبو الحسن بن سميع وأبو القاسم البغوي وآبوزرعة الحراني وغيرهم . 
انظر (التهذیب »)۲٠١_ ۲۰٤/٦‏ ك 
وأما الذين أنكروا صحبته فجماعة أيضا منهم الترمذي في جامعه »)۳٣ ٤ /٥(‏ 
وابن خزيمة في التوحيد وسيأتي كلامه» وأبو حاتم الرازي وقال هو تابعي وقال : 
أخطاً من قال له صحبة. 
قلت : قد صرح بالسماع كما في الطريق الأولى من طرقه» وقد صححه عدد من 
الأئمة مثل الإمام أحمد - وسيأتي كلامه عند المؤلف - وصححه الترمذي ونقل 
تصحيحه من الإمام البخاري. انظر (سنن الترمذي )٠٠٠١ /١‏ وآبو حاتم الرازي 
في العلل(١/ »)٠١‏ والبيهقي في (الأسماء E‏ 

(۱) ج ك) (قلت: لاأدري آي ربي). 

(۲) في التوحيد.( آي ربي أي ربي مرتين). 

(۳) (ل»ك) (وماهو). 


الجماعات”“ والجلوس في المساجد وانتظار الصلوات وإسباغ 
الوضوء على المكاره» فقال الله : من فعل ذلك يعش بخير ويمت 
بخير ویکون من خطيئته كيوم ولدته آمه» ومن الدرجات إطعام 
الطعام وطيب الكلام وأن تقوم بالليل والناس نيام» وقال: 
اللهم إني أسالك الطيبات» وترك المنكرات» وحب المساكين› 
وأن تتوب علي وتغفر لي وترحمني وإذا أردت فتنة في قوم فتوفني 
غير مفتون» قال رسول الله 45: تعلموهن فوالذي نفسي بيده 
إنهن eS‏ قال ابن «حدتنا ابو IT‏ وعبدالله 
ابن محمد الله ومحمد بن ميمون و قالوا: حدثنا 
الوليد بن مسلم قال الإمام أبو بكر بن خزيمة: قوله في هذا 
الخبر» قال: سمعت رسول الله اة وه [ لن ]^ عبدالرحمن بن 


)١(‏ (ك) (الجمعات) 

(۲) (ج»ك) (وقال قل اللهم) وفي التوحيد (فقال اللهم). 

(۳) أخرجه ابن خزيمة في التوحید (۱/ .)٥١٤ _ ٥۳۳‏ 

. الكلام متصل‎ )٤( 

)٥(‏ أبو قدامة هو عبيد الله بن سعيد بن يحيى اليشكري مولاهم أبو قدامة السرخسي 
نزيل نيسابور الحافظ روى عن ابن عيينة وخلق وعنه البخاري ومسلم والنسائي 
وابن خزيمة - ثقة. مات سنة (١٤۲ه).‏ (التهذيب ۱1/۷)ء و(الخلاصة 
4۲/۲( . 

(1) الزهري - ثقة روى عنه ابن خزيمة والجماعة إلا البخاري» تقدمت ترجمته 
ص۱۱ . 

(۷) محمد بن ميمون الخياط البزاز أبو عبدالله المكي» روى عن الوليد بن مسلم 
وعنه ابن ا صدوق . (التهذيب ۷/ )٤۲۷‏ وتقدم . 

(۸) زيادة من التوحيد. 


ئش لم يسمع من النبي إلا هذه القصة» وإنما رواء“ عن 
رجل من أصحاب النبي ياء ولا أحسبه أيضا سمعه""“ من 
الصخایی؛ ن یخی بن ابی کر رواہ عن رید بن سلا ۰ 
عن عبدالرحمن الحضرمي”“ عن مالك [بن يخامر]"“ عن/ 
ss UG E‏ عن الك بن اللخااع عن 
عبدالرحمن بن عائش عن رجل من أصحاب النبي ئي 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(€) 


(0) 
(٦( 


(۷) 


(A) 


)4( 


(ج) (رواها) . 

(ج) (سمعها) . 

يحيى بن أبي كثير الطائي مولاهم أبو نصر اليمامي ثقة ثبت لكنه يدلس ويرسل . 
مات سنة( ۱۲۳۲ ه) 6 روى له الجماعة وروی عن زید بن سلام» وقیل : لم يسمع 
مئه بل نسح کتابه . (التقريب ۲/ «(To‏ (الخلاصة 10۹/۳ (0۳/١‏ 
(طبقات ابن سعد .)٠٥٥١ /١‏ و(الحلية .)۷١ _ ٦٦/۳‏ 

زيد بن سلام بن أبي سلام الحبشي الدمشقي روى عن جده ممطور وعنه ابن أبي 
کٿير› وقيل : لم يسمع منه»› ونقه النسائي وغيره. (الخلاصة \1/ .(Tor‏ 

هو عبدالرحمن بن عائش وتقدم . 

زيادة من (ج٬ك)‏ وکتب الرجال» وهو مالك بن يخامر ويقال أخامر - السكسكي 
الحمصىي صاحب معاذ» مخضرم ويقال له: صحبة. مات سنة ۷١(‏ أو ۷۲ه) 
روى له البخاري والأربعة» روى عن معاذ بن جبل. (التهذيب ١٠/۲۳)ء‏ 
(الخلاصة ۳/ ۷). وانظر (تهذيب الكمال ۳/ .)٠١١١‏ ) 

معاذ هو ابن جبل بن عمرو بن أوس الأنصاري الخزرجي أبو عبدالرحمن مشهور 
من أعيان الصحابة» شهد بدرّا وما بعدها وكان إليه المنتهى في العلم بالأحكام 
والقرانء مات بالشام سنة (۸٠ه)‏ رضي الله عنه. انظر (التقريب ص٥٥)»‏ 
و(تذكرة الحفاظ ۹/۱( . 

زيادة من التوحيد. 

هو يزيد بن جابرالآزدي الدمشقي ثقة فقيه روی عن خالد بن اللجلاج .مات سنة 
(۱۳۲۹ه) .(التقریب ۲/ ۳۷۲ ) ٠‏ وانظر(تهذيب الكمال ٥/۳‏ )وتقدم 


۰۳ 


اج 


كذلك ثنا أبو موسى محمد بن المثنى “ حدثني أبو عامر عبد الملك 
بن عمرو" حدثنا زهیر" ۔ وهو ابن محمد - عن یزید» قال 
بو موسى - وهر يزيد بن جابر - عن خالد بن اللجلاج عن 
اا ن عا ش عن رجل من أصحاب الني ا قال حرج لينا 
وسول اله ا افك لحد له وقال ان خو ارا 
قتادة بلون آخر ٠"‏ فروى معاذ بن هشام“ حدئني*“ ابي“ عن 


e 


)١(‏ أبو موسى : هو محمد بن المثنى بن عبيد بن قيس العَّزي - بفتح العين والنون - أبو 

موسى الزمن البصري الحافظ» روى عنه الجماعة وابن خزيمة» وثقه ابن معين . 
) مات سنة (۲۳۸ه) . انظر (الخلاصة ۲/ .)٤٥۳‏ و(التهذیب ۹/ ۳۷۷). 

(۲) ابو عامر عبدالملك بن عمرو القيسي العقدي - بفتح المهملة والقاف - أبو عامر 
البصري الحافظ» روى عن زهيربن محمد التميمي وعنه ابو موسی وخلق» مات 
سنة ٤(‏ ١٠۲ه)‏ . (التهذيب ٠١۴۳ /١‏ ۳). (الخلاصة ۲/ ۱۷۸) . 

)( زهير بن محمد التميمي العنبري أبو المنذر الخرقي» سكن الحجاز ثم الشام» روى عن 
أبي عامر العقدي وجماعة. قال البخاري: للشاميين عنه مناكير وهو ثقة ليس به بأس» 
وقال أحمد بن جنبل : كأن الذي يروي عنه أهل الشام آخرء وقال ابن معين: ثقة. مات 
سنة (۲١١ه).‏ (الخلاصة ۱/ .)۳٤١‏ (التهذیب .)٠٠۳١/۳‏ | 

) . تقدم ص۲۰۱‎ )٤( 

. في التوحيد (قال آبو بكر) والكلام متصل‎ )٥( 

)1( آي في روايته للحديث . 

(۷) في التوحيد (فرواه). 

. ٠١٦ص عاذ بن شام الدستوائي البصري صدوق . تقدم‎ (۸A) 

(4) في التوحيد (قال حدثتي). 

ae )۱١(‏ بن أبي عبدالله الدستوائي› روی عن قتادة وعنه ابته معاذء ثقة ثبت» 
وتقدم هشام ص۹۷٦۱‏ . 


E: 


قتادة"“ عن أبي قلابة“ عن خالد بن اللجلاج”" [عن عبدالله بن 
عباس رضي الله عنهماء حدثناه بندار وآبو موسی قالا: حدثنا 
معاذ حدثني أبي عن قتادة عن أبي قلابة عن خالد بن اللجلاج]““ 
عن ابن عباس آن النبي يو قال : «رآيت ربي في أحسن صورة 
فقال: يامحمد قلت: لبيك وسعديك قال: فيم يختصم الملا 
الأعلى؟ قلت: يارب لا أدري. قال: فوضع يده بين كتفي› 
فوجدت بردهما بین ثدیى فعلمت ما بين المشرق والمغرب› 
فقال: يا محمد لك لبيك رب“ وسعديك› قال: فيم 
يختصم الملا الأعلى؟ قال: قلت: يارب في الكفارات» المشي 
على الأقدام إلى الجمعات"» وإسباغ الوضوء في المكروهات»› 
وانتظار الصلاة بعد الصلاةء فمن حافظ عليهن عاش/ بخير 
ومات بخیر وکان من ذنوبه کیوم ولدته أمه» هذا حديث آبي 
موسى» وقال بندار: قال: «أتاني ربي في أحسن صورة»› وقال : 
فلت في الدرجات والكفارات» وقال: انتظار الصلاة بعد 


(0 ا وا وا ر 

(۲) أبو قلابة: هو عبدالله بن زيد بن عمرو بن عامر الجرمي أبو قلابة البصري ثقة 
فاضل كثير اللإرسالء قال العجلي : فيه نصب يسير» روى عن خالد بن اللجلاج 
وعنه قتادة» انظر (التقریب ۲/ ›»)٤1۷‏ (تهذيب الکمال ۲/ )٦۸٤‏ . 

(۳) خالد بن اللجلاج - صدوق فقيه» روى عن عبدالله بن غباس . انظر (تهذيب 
الکمال ۱/ )٣٣۳‏ وتقدم ص۱۹۸ . 

)٤(‏ زيادة من (ج»ك) والتوحيد لابن خزيمة. 

. التوحيد (ربي)‎ )٥( 

)٦(‏ (ج) (الجماعات). 


ل٦‎ 


الصلاة. لم يقل : الصلوات)'“ قال" : ورواه معمر" کل 


ا 7 ے, f‏ = () ن 

أيوب ٠‏ عن أبي قلابة" عن ابن عباس رضي الله عنهما. ورواه 
u 0‏ ا 

من طريق معمر ٠‏ ثم قال أبو بكر: «رواية يزيد» وعبدالرحمن 


ابن يزيد بن جابر أشبه بالصواب حين قالا: عن عبدالرحمن بن 
عائش من رواية من قال: عن عبدالله بن عباس - رضي الله عنهما- 
فانه قد روی عن يحیی بن آبي کثير عن رید بن سلام آنه حدثه 
عبدالرحمن الحضرمي وهو ابن عائش - إن شاء الله تعالى - حدثنا 
مالك بن يخامر السكسكي أن معاذ بن جبل قال: «احتبس عنا 
رسول الله َة - ذات غداة عن صلاة الصبح حتى کدنا نتراءعى 
قرن الشمس فخرح رسول الله ية سريعًاء فثوب" بالصلاة 
فصلی وتجوز في صلاته فلما صلی دعا بصوته: على مصافکم 


0 چ ایی ن ا 0 0 ا ن ر ورو ا 
خزيمة هذا ولفظه وقال: هذا الحديث حسن غريب من هذا الوجه. 

. أي ابن خزيمة والكلام متصل‎ (Y) 

(۳) معمر هو ابن راشد - ثقة - وتقدم ص۲۰ . 

(6) آيوب بن آبي تميمة كيسان السختياني أبو بكر البصري ثقة حجة» روى عن أبي 
قلابة وغيره وعنه معمر بن راشد وغيره. مات سنة (١١۳١ه).‏ (الخلاصة 
۰)١‏ و(التهذیب ۱/ ۰)۳۸ وانظر (تهذیب الکمال(۱/ ۱۳۳) . 

)٥(‏ تقدم بقية الإسناد قريبًا. 

(7) فقال: «حدثناه محمد بن يحیى قال ثنا محمد بن عبدالأعلى الصنعاني - وكان 
ثقة - قال: ثنا معمر عن أيوب عن أبي قلابة عن ابن عباس - رضي الله عنهما - 
أن النبي بيا قال : «أتاني الليلة ربي في أحسن صورة. . .». انظر (التوحيد 

(OY 

(۷) ثوب بالصلاة : التثويب هنا إقامة الصلاة. انظر (النهاية .)۲۲٠٣/١‏ 


كما أنتم» ثم انفتل إلينا فقال": «إني سأحدثكم ما حبسني 
عنكم الغداة» إني قمت من الليل فتوضأت وصليت ما قدر لي› 
فنعست في مصلاي حتى استفقلت" فإذا آنا" بربي في أحسن 
صورة» فقال: يامحمد» فقلت: لبيك [يارب]“ قال: فيم 
یختصم الملا الأعلى؟ قال: قلت :/ لا أدريء قالها ثلاثاء 
قال : فرآیته وضع کفه بین كتفي حتی وجدت برد آنامله بين ثديي 
[فاتجلی“ لي کل شيء وعرفته» فقال: يامحمد [قال] 
فقلت : لبيك» قال: يامحمد» قلت: لبيك» قال: فيم يختصم 
الملا الأعلى؟ قال: قلت: فى الكفارات› قال: وما هن؟ قلت : 
مشي على الأقدام إلى الجماعات» وجلوس في المساجد بعد 
الصلوات» وإسباغ الوضوء حين الكريهات» قال: ثم فيم؟ قال : 
قلت : إطعام الطعام› ولين الكلام› والصلاة بالليل والناس نيام . 
قال: سل» فقلت: اللهم إني أسألك فعل الخيرات وترك 
المنكرات» وحب المساكين › وأن تغفر لي وترحمني وإذا ردت 
فتنة في قوم فتوفني غير مفتون» وأسألك حبك وحب/ مَن 


)١(‏ (ل) (وقال). 

(۲) (جءك) (استلقيت). ومعنى (استثقلت) آي غلب علي النعاس. انظر (تحفة 
الأحوذي .)٠١۳١/۹‏ 

(۳) (ج) (فإذا ربي). 

)٤(‏ زيادة من التوحيد. 

(1) زيادة من التوحيد. 

(۷) زيادة من التوحيد وبقية النسخ . 


litt 
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بان المؤلف أن 
رواية الحديث 
من طریتی بحیی 
ابن ابي کثیر عن 


أحبك وحب عمل يقربني إلى حبك»» فقال رسول الله بل : «إنها 
حق فتعلموها وادرسوها»'' . 
O O N TE‏ 
جهضم بن عبدالله القيسى” قال حدثنا يحيى بن أبي كثير عن 
زید بن سلام نه حدثه عبدالرحمن الحضرمي› ال اروز سى 
هوان غائش ‏ الحديث ‏ على ما آمل" . 


قلت : هذه الطريق ار تم الطرق'" سادا ومسا وفها بان 


أصل الحديث» فإن غيره فقن ات ئش عن 

)١(‏ أخرجه أيضا الإمام أحمد والترمذي كما تقدم ص ۲٠‏ وقال الترمذي: هذا 
حديث حسن صحيح» سألت محمد بن إسماعيل - أي البخاري - عن هذا 
الحديث فقال: هذا حديث حسن صحيح» وقال: هذا أصح من حديث الوليد بن 
مسلم عن عبدالرحمن بن يزيد بن جابرء اا ا ا 
5 

(۲) زيادة من (ج» ك) والتوحيد. 

(۳) معاذ بن هانئ القيسي أو اليشكري أبو هانئ ا روی عن جهضم بن 
عبدالله وغيره وعنه أبو موسى. قال النسائي: ثقة. مات سنة (۹١۲ه).‏ 
(التهذيب /٠١‏ ۱۷۷). و(الخلاصة ۳۸/۳). 

(€( جهضم بن عبدالله القيسي - بالقاف - مولاهم الخرساني ثم اليماني عن يحيى بن 
أبي كثير وعنه معاذ بن هانئ - ثقة يروي عن المجهولين› روی له الترمذي وابن 
ماجه . انظر (التقريب .)٠١١ /١‏ و(الخلاصة .)۱۷١/١‏ وانظر (تهذيب الكمال 
.(*V/‏ 

(۵) في التوحيد (بالحديث) . 

.)٥٤۲ _ ٥۳۳/١ انظر (کتاب التو حید‎ )٦( 

(۷) (ج) (الطريق). 

. أي زيد بن سلام‎ (A) 


رجل“ من أصحاب النبي ية وهو حق فإن الرجل معاذ» لكن 
لم يذكروا الواسطة بينهما وهو مالك بن يخامر وهو من أكابر 
أأصحاب معاذ والأخصاء به. 

وروا اا غو او غات مالک عاط ٠‏ ف دک 
لفظ السماع› وهذه رواية أهل الشام لهذا الحديث» وهم به 
أعرف؛ لأن مخرجه من عندهم وأخذه أبوقلابة - وكان قد قدم 
الشام - من هذا الشيخ خالد بن اللجلاج» لكن وقع تصحيف في 
اسم ابن عائش بابن عباس فحدّث”““ به البصريين» آسنده عنه 
تارة وأرسله أخرى» ولم يتجاوز به ذلك» لأن خالد بن اللجلاج 
لم يكن يستوفي إسناده بل تارة يذكره"“ عن ابن عياش عن النبي 
ية وتارة عنه عن رجل من أصحاب النبي ية ولكن زيد بن 
سام لما رواه عن ابن عائش أسنده واستوفاه؛ لأنه کان مکتوبًا 


عنده . 


فهذه الروايات يصدق بعضها بعضًا إذ قد رواه"“ عن كل 


)٥۳۷ /١( كما تقدم في تخریج الحديث عند أحمد بن حنبل وعند ابن جرير‎ )١( 
. ونقلها المؤلف قبل هذه الطريق‎ 

(۲) كما عند الآجري في الشريعة (ص۹۷٤)ء‏ وابن أبي عاصم في السنة (١/14٠ء‏ 
۴). والدارمي في السنة (۲/١١)ء‏ واللالكائي في شرح العقائد (۳/ )٥٠٤‏ 
وانظر التوحيد لابن خزيمة .)٥١۳/١(‏ 

(۳) (ج» ك) (غلط). 

.)٥٤١ _ ٥۳۸ /۱( آي أبو قلابة كما في التوحید‎ )٤( 

)٥(‏ (ج٬ك)‏ (يذكر). 

() (ج) (رووه). 


۹ 


فر اکر م واج لكن بمجموع الطرق انكشف ما وقع في 


بعضها من غلط في بعض طريقه. 


)( ۰ 0 e 
عن أبي‎ ٠ قال أبوبكر بن خزيمة: وروى معاوية بن صالح‎ 


دا 


)۳( ً .)0( 
(٥) 4‏ 7 4 .0( س EG‏ ۳ 
الحبشي انه سمع ثوبان مول رسول الله ل _ أن 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(٤) 


)٥( 


(7) 


معاوية بن صالح بن حدير - بضم المهملة الأولى - الحضرمي أبو عبدالله الحمصي 
أحد الأعلام وقاضي الأندلس» روى عن سليم بن عامرء وثقه أحمد وابن معين 
وقال ابن عدي : هو عندي ئقة إلا أنه يقع في حديثه إفرادات. مات سنة 
(۸٥۱ه).‏ (تهذيب الكمال"/ .)١١ ١ ٤‏ وانظر (الخلاصة .)٤١ /٣‏ 

في التو حيد (ابن يحیى) والصواب ما آثبت . 

جميع النسخ (سليمان بن عامر) وفي التوحيد (سليمان أو سليم بن عامر) والصواب 
ما أثبت كما في كتب الرجال وهو: سليم بن عامر الكلاعي الخبائري أبو يحى 
الحمصي الخبائري - بفتح المعجمة والموحدة الممدودة - روى عن أبي سلام 
الحبشي وعنه معاوية بن صالح . مات سنة (١١۳٠ه)‏ ثقةء غلط من قال: أدرك 
النبي مي . (التقريب .)۳۲١ /١‏ و(التهذيب .)١٤١١/٤‏ 

أبو يزيد هو غيلان بن نس الكلبي مولاهم أبو مرشد الدمشقي مقبول روى عن أبي 
سلام. مات سنة (۳۲١ه).‏ (التقريب ۲/١١٠)ء‏ (الخلاصة ۲/١۳۳)ء‏ 
و(التهذیب .)۲۲٣/۸‏ ) ) 

ا سلام - بتشديد اللام - الحبشي هو: ممطور أبو سلام الأسودالحبشي الأعرج 
الدمشقي» ثقة یرسل» روی عن ثوبان وعنه ابنه سلام إن کان محفوظا وحفیده زید 
ومعاوية ابنا سلام بن أيي سلام وجماعة. قال العجلي : ثقة لم يسمع منه يحيى بن 
بي كير انظر (الخلاصة 7۳ ۸6) > و(التهذيت ۲1۲/١١‏ وانظ .(تهذیب 
الکمال ۳/ .)۱۳۷١‏ 

ثوبان مولی رسول 5 آبو عبداله أو أبو عبدالرحمن بن بجدد - بضم الباء والدال 
وسكون الجيم - لازم النبي ية حضرًا وسفرًّا. توفي سنة (٤١ه)‏ بحمص . انظر 


.(*0/١ و(اللاإصابة‎ .)٠١٥١ /١ (الخلاصة‎ 


11۰ 


النبي بي - أخر صلاة الصبح حت حتى أسفر» فقال: «إنما تأخرت 


)١(‏ ء۶ ۴ ا ء 
عنكم ان ربي قال : بامحمد : هل تدري فيم يختصم الملا 


الأعلى قلت : لا دري يارت؟ فرددها مرتین/ أو لاتا » تم 

: 3 : : (۲( 

ر بالكف بين كتفي حتى وجدت بردها بين نديي تم 
تحلی لي كل شىء › وعرفت › قال : قلت : نعم پارب: 
يختصمون فی الكفارات والدر جات › والكفارات : المشى على 
الأقدام إلى الحمعات"» وإسباع الوضوء في الكريهات› وانتظار 
الصلاة بعد الصلاة» والدرجات: إطعاه“ الطعام» وبذل السلام» 
والقيام بالليل والناس نیام » تم قال : يا محمد اشفع تشع وسل 
تعطء قال: فقلت: اللهم إني أسألك فعل الخيرات وترك 
المنكرات و حب المساكين وأن تغفر و ونر حمنی › وإدا أردت 

۶ sf f ° EC ۰ E (0)4 

فتنة ‏ في قوم» فتوفني وانا غير مفتون› اللهم إني اسالك حك 
وحب من يحبك› وحبًا يبلغني حبك»"'. 


LT E 


(1) (ج٬ك)‏ (علیکم). 

(0) :جميع النسخ (جشمت) والتضويب من التوحيد: 

(۳) في التوحيد (الجماعات). 

)٤(‏ جميع النسخ (فإطعام) والتصويب من التوحيد. 

(0) (ل) (في قوم فتنة). 

(7) أخرجه من هذا الطريق(ابن أبي عاصم في السنة١/ .)٠٠١ ٠۲٠٤‏ و(ابن خحزيمة 
في التوحید .)٥٤٤ _ ٥٤۳/۱‏ 

(۷) هو ابن وهب. تقدم ص٤۱۹‏ . 

(۸) زيادة من التوحيد. 


E 


ج 


عمي”» قال حدثنا معاوية قال أبوبكر : لست أعرف 


أبا يزيد هذا بعدالة ولا جرح 


)€( 


ال وروی شيخ من الكوفيين يقال له: سعيد بن سويد 


الرشى ٠‏ عن عد ال خن بن إساف © فن عدا ج ب 


أبي ليلى”“ عن معاذ بن جبل هذه القصة بطولهاء فيشبّه بخبر 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 


)0( 


(7) 


(۷) 


(A) 


)4( 


نا محمد بن ات e‏ بن سويد القرشي کوفي . 


عمه (عبدالله بن وهب) تقدمت ترجمته ص۱۹۱ . 

هو ابن صالح . 

آي ابن خحزيمة . 

.)٥٤٤ /١ انظر (التوحيد‎ 

أي ابن خزيمة والكلام متصل. ‏ 

سعيد بن سويد القرشي . قال الذهبي : ذكره ابن عدي مختصرًا. وقال البخاري : 
لایتابع في حدیثه . (المیزان ۲/ .)٠٤١‏ ا 

عبدالرحمن بن إسحاق بن الحارث الواسطي أبو شيبة ويقال: كوقي. قال أحمد 


لیس بشي ء منکر الحديث . وقال یحیی ‏ ضعبف » ومرة قال : متروك› وقال 


البخاري: فيه نظر. وقال النسائي وغيره: ضعيف. وقال ابن حجر: كوفي 
ضعيف . وقال ابن خزيمة: لايحتج به. (التهذيب .)۱۲٤/١‏ (الميزان 
۲ 0) (الخلاصة ٤/۲‏ ۱۲). 

عبدالرحمن بن آبي ليلى الأنصاري الأوسي» روى عن معاذ بن جبل واختلف في 
سماعه عن عمر» روی عنه ابنه عیسی ومجاهد. قال عبدالله بن الحارث: ما 
ظننت أن النساء ولدن مثله» وثقه ابن معين. مات سنة (۸۳ه) . (التهذيیب 
.)۳١ /٦‏ (الخلاصة ۲/ .)٠١١‏ | 
محمد بن أبي سعيد لم أجده» أما(سعيد بن سويد) فتقدم في الذي قبله وسوف 


يذكر ابن خزيمة (سعيد بن سويد) مرة آخرى ولا يذكر محمد بن أبي سعيد. 


1۲ 


[فال]'“ حدثنى أب . قال أبوبكر بن خزيمة: وهذا الشيخ 


إسحاق هذا هو أبوشيبة الكوفى _ ضعيف الحديث - الذي روى 


عن 
يسمع“ من معاذ بن جبل» مات معاذ في أول خلافة عمر بن 


عن علی بن ابی طالب“ رضى الله عنه- 


النبي ية أخبارًا منكرة» وعبدالرحمن بن ا لیلی لم 


الخطاب - رضي الله عنه - بالشام. 


قال ابن خزيمة : فليس قر من هذه الأخبار شيءَ من 


عند ذكر عبدالرحمن بن عائش بالعلل التي ذكرناها لهذه 


لسانت ولعل من لم يتبحر العلم یحسب آن خبر یحیی بن 


)٤( 


(7 
(۷) 


فلعل هذا الاسم زيادة من النساخ فليتأمل . انظر التوحيد. 

زيادة من كتاب التوحيد (ج»› 5 

انظر الهامش رقم (۹) الصفحة السابقة . 

النعمان بن سعد بن حبته - بفتح المهملة وإسكان الموحدة ثم مثناة - الأنصاري 
الكوفي» روى عن علي بن أبي طالب وعنه ابن أخته عبدالرحمن بن إسحاق 
فقط . وثقه ابن حبان . انظر (الخلاصة .)۹٦/۳‏ 

من بني آدم بالأرض بإجماع أهل السنة» وله ثلاث وستؤن سنة على الأرجح . 
انظر (التقریب ۱/ ۳۹)ء و(الإصابة .)۲١۹/٤‏ 

(ج) (يتجر) وهو تحريف › وفي نسخ التوحيد اخحتلاف» ورجحت أن الصواب ما 


ات 


1۳ 


11۷ل 


أبي کثير عن زيد بن سلام ثابت» لأنه قيل في الخبر عن زيد: آنه 
حدثه عبدالرحمن الحضرمي» ويحيى بن أبي كثير أحد 
الال لم یخبر آنه سمع هذا من زيد بن سلام. 

قد سمعت الدارمي أحمد بن سعيد" يقول: حدثنا 
عبدالصمد [بن]“ عبدالوارث““ حدثني ابي“ عن حسين 
المعل“» قال: لما قدم علينا عبدالله بن بريدة بعث إلى مطر 


)0 التدليس على نوعين: تدليس الإسناد: وهو رواية الراوي عن شيخ لقيه وسمع عنه 
ما لم یسمعه منه غير آن یذ کر أنه سمعه منه موهمًا بذلك سماعه . 
) والثاني تدليس الشيوخ: وهو أن يروي الراوي عن شيخ حديتًا سمعه منه فيسمیه آو 
یکنیه أو یصفه بما لا یعرف به کي لا یعرف . باختصار من (الباعث الحثيث ص ٥٠‏ 
(oY‏ 
)۲( أحمد بن سعيد بن صخر الدارمي أبو جعفر السرخسي - بفتح المهملتين ثم معجمة 
ساكنة - الفقيه الحافظ أحد الأئمة» روى عن النضر بن شميل وغيره» وعنه 
الببخاري ومسلم وغيرهما. قال ابن حبان: كان ثقة ثبتّا. توفي سنة (۳٠۲ه)‏ 
(الخلاصة ۲/ .)٠١‏ و(التهذیب .)۲۸/١‏ ) 
(۳) زيادة من (ج٬ك).‏ 
(€) عبدالصمد بن عبدالوارث بن سعيد العنبري مولاهم التنوري - بفتح المثناة وضم 
النون - أبو سهل البصري» ثقة ثبت في شعبة. مات سنة (۷١۲ه)»‏ روى له 
الجماعة . انظر (الخلاصة .)١١۳/١‏ 
)٥(‏ ا ٥‏ هو عبدالوارث بن عبدالصمد بن سعيد أت عبيدة العتبري البصري» صدوق 
n l-‏ والنسائي وابن ماجه. مات سنة(۲٣۲ه)‏ انظر (التهذيب 
(TA /٦‏ . 
(٦(‏ حسين بن ذكوان المعلم العوذي البصري» ثقةء ربما وهم. مات سنة (١٤١ه)‏ 
روى له الجماعة . انظر (التهذیب ۲/ ۲۹۳)ء و(التقريب .)١۷١/١‏ 
(۷) عبدالله بن بريدة بن الحصيب الأسلمي أبو سهل قاضي مروء روى عن أبيه وابن 
مسعود وابن عباس وعنه ابنه سهل» وثقه ابن معين. مات سنة (١١۱ه).‏ 


1٤ 


ج 
س 


الوراق": احمل الصحيفة والدواة وتعال"» فحملت الصحيفة 
والدواة فأتيناه فأخرج إلينا كتاب أبي سلام" فقلنا: سمعت هذا 
من ابي سلام؟ قال: لاء قلنا فمن رجل سمعه من ابي سلام 
قال: لاء فقلنا له: تحدث بأحاديث مثل هذه لم تسمعها من 
الرجل وا من رجل سمعها منه؟! فقال: أتری رجلا جاء 
نة و E‏ کذبًا! 


الجا E‏ و 


ة : ي ك زع تعقيب المؤلف 
قلت : هذا الاختلاف قد ذكره قبل ذلك الإمام احمد ايضا. ِ على کلام بن 
فذک ایک الأد ." ف كتاب العلا «قال: سال “ 

كر ابوبكر الاثرم ‏ في ب العلل ٠»‏ نقل الأثرم في 
كناب العلل عن 
الإبام أحمد 
الاخنلان ذ 
(الخلاصة ۲/ e .)٠٤١‏ 
پا .رات 
)١(‏ مطر بن طهمان الوراق السلمي مولاهم أبورجاء الخراساني ثم البصري رى فى أحسن 
المصاحفي . قيل : روايته عن أنس مرسلة» روی عن شهر والحسن وعنه ابن أبي صورة!. 
عروبة والحمادان وطائفة . قال أحمد: هو في عطاء ضعيف . وقال ابن حبان في 
الثقات . مات سنة (١٠٠٠ه)‏ انظر (الخلاصة ۳/ )١۲‏ . 
(۲) (ج) (ویقال). 
(۳) أبو سلام الحبشي تقدم ص٠٠۲‏ . 
(€) (ك) يدون (و). 
)1( آي صاحب الصحيح . وتقدم ص١١‏ . 
(۷( تقدم ص۸٥۱‏ . 
(۸) تتاب العلل للأثرم ذكره الذهبي في السير ٦۲٤١/١‏ والعليمي في المنهج 
الأحمد (١/١١٤٠)ء‏ والسيوطي في طبقات الحفاظ ص٠٠۲‏ والكتاني في 
الرسالة ص۸٤٠‏ والبغدادي في تاريخ بغداد /١‏ ١١۱١ء‏ ویظهر أنه مفقود» = 


أحمد عن حديث فيه عبدالرحمن بن عائش الذي روى عن النبي 
ي « ريت ربی فی احسن صورة) فقال : یضطرب”' فی إسنادهء 
لن معمرا رواه عن آيوب عن آبی فلابة عن ابن عباس عن النبي 


سے 


وستهم ° 


ورواه معاذ بن هشام عن آبيه عن قتادة عن أبي قلابة عن 


خالد بن اللجلاج عن ابن ئش عن النبي مي . 


وروأه حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس 


عن النبي ٠.‏ 


(۱) 


(۲) 


(Y).‏ ا ۶ ٤‏ ا 
ورواه يوسف بن عطية عن قتادة عن انس عن النبي وة 


والموجود عن الإمام أحمد الآن كتابان في العلل : 

الأول : العلل ومعرفة الرجال عن الإمام أحمد. . رواية المروذي. تحقيق/ 
E Eg‏ 

الثاني : العلل ومعرفة الرجال لاومام أحمد من رواية أبي علي ابن الصواف عن 
عبدالله بن أحمد. تحقيق/ طلعت قوج بيكيب وإسماعيل جراح/ طبع في أنقرة 
سنة ۳٩۱۹م‏ . 

الحديث المضطرب : هو الحديث الذي تقع المخالفة فيه بإبدال راو بآخرء أو 
حدیث بحدیث اخر أو ما روي على أوجه مختلفة متساوية في القوة» وقد يکون 
اللاضطراب في الإسناد وقد يكون في المتن» وانظر (الباعث الحثيث لابن كثير 
ص1۸)» (الفتح لابن حجر )٣٣۲٣ ء۱٨٣۷ /٤(‏ و (هدي الساري ص۹٤")ء‏ 
وانظر (توجيه القاري إلى القواعد والفوائد في فتح الباري) جمع حافظ ثناء الله 
الزاهدي . 

يوسف بن عطية السعدي مولاهم بو سهل الأنصاري البصري» وقال عمرو بن 
علي : كثير الوهم والخطاً وکان يهم وما علمته یکذب وقد کتبت عنه. وقال 


الببخاري: منكر الحديث. قيل: مات سنة (۸۷٠ه).‏ انظر (الخلاصة 


ورواه عبدالرحمن بن يزيد د وا عن خالد ب و 
عبدالرحمن بن عائش سمعت النبي ئ . 


١ (۲)‏ 
ورواه يزيد بن يزيد" بن جابر عن خالد بن اللجلاج عن 


عبدالرحمن بن عائش عن رجل”" من أصحاب النبي بيا . 

ورواه يحيى بن أبي كثير فقال عن ابن عائش عن مالك بن يخامر 
عن معاذ بن جبل عن النبى ييه وأصل الحديث واحد» وقد 
أا ده 


فمن الناس من جعل عن أحمد في تثبيت هذه الأحاديث 


روایتين كما يذكر التنازع في ثبوتها عن غيره من ٠‏ العلماء. 


قال القاضي آبويعلى في كتاب إبطال التأويلات لأخبار . 


الصفات : «وظاهر هذا الكلام من أحمد التوقف في طريقه لأجل لل 
طريقة الفةهاء»(“ قال : «ورآيت ش مسائل ما بن یحیی 


(۳) 


.)۳٣۷ /۱۱ و(التهذیب‎ .)/۳ 

إبطال التأويلات (عن جابر). 

هو يزيد بن يزيد بن جابرالأزدي الدمشقي _ كان حافظا ثقة عاقلا . مات سنة 
(١ه).‏ انظر (الخلاصة ۱۷۸/۳). و(التهذیب ۲/۱۱٤۳۲).ء‏ تكرر ترجمته 
ص٦٣٣‏ . 

هو معاذ بن جبل وتقدم ص۲۰۳ . 

نقله القاضي أبو يعلى عن كتاب العلل للأثرم. انظر (إبطال التأويلات ورةة - 


-۳) من المخطوط» وانظر المطبوع ص١٤٠‏ . 


إبطال التأويلات ورقة (1۳) المخطوط والمطبوع ص١٤٠‏ . 
(ج) بدون (قال) وهو القاضي والكلام متصل . 


ا قال : سألته - يعني أحمد - عن حديث رواه ابن وهب 
عن عمرو بن الحارث عن سعيد بن ابي هلال ان مروان بن عثمان 


حدثه عن عمارة عن أم الطفيل امرأة أبي بن كعب” : أنها 
فالتا سمعت النبي به «يذكر أنه رأى ربّه في المنام في صورة 
شاب موفر رجلاه في خضر عليه نعلان من ذهب على وجهه 
فراش من ذهب» فحول وجهه عني وقال: هذا حدیث منکر٬‏ 
وقال : ولايعرف” »۰ هذا رجل مجهول يعني مروان بن عثمان-. 

فال القاضي ارسلي: «فظاهر ها الف س اأجدا 
لحدیث آم الطفيل» قال: «رأيت بخط ات بکر ا قال 


)١(‏ مهنا بن يحيى الشامي السلمي أبو عبداله صاحب اللإمام أحمد وروى عنه وغيره 
وروی عنه حمدان الوراق وعبداله بن الإمام أحمد ومسائله أكثر من أن تحد في 
كرتا بوكب عه داه بن الإ اح مسائلق رة ل تكن ده فال 
الدارقطني : ثقة نبيل» وقال الأزدي : منكر الحديث. (مختصر طبقات الحنابلة 
ص )۲٣۰‏ و(میزان الاعتدال .)۱۹٩/٤‏ 

(۲) تقدم هذا الإسناد قريبًا. 

(۳) التأويلات (لانعرف). 

. الكلام متصل‎ )٤( 

. ك) وإبطال التأويلات‎ ٠ زيادة من (ج‎ )١( 

(1) في الجميع (المكشي) وكذا إبطال التأويلات» والتصويب من طبقات الحنابلة : 
الكبشي : وهو أحمد بن عثمان بن غيلات بن الحسن الكبشي» ويعرف بابن 
شكاثا بو بكر الحتبلي»› صحب جماعة من الشيوخ كابن شاقلا وابن بطة وأبي 
حفص البرمكي وغيرهم. انظر (طبقات الحنابلة ۲/ ey »)١۱١۷‏ 
ص۷١‏ ). و(المنهج الأحمد٣/ .)١١١‏ و(المقصد الآرشد .)٠١١/١‏ 


بدالرد ‏ : سمحت الخال مقرل انها برو هدا الجديك وان 
كان في إسناده شيء”" تصحيحًا لغيره» ولأن الجهمية تنكره» 
فال ورایت ابن خب جات مان ا بکر 
عبدالعزيز قال : حديث/ ام الطفیل فيه وخا وحن قائلون به» قال 
القاضي : وظاهر رواية إبراهيم بن هانئ يدل على صحته؛ لأن 
أحمد قال لأحمد بن عيسى" في منزل عمه: : حدثهم به» ولایجوز 
e N‏ تا بك ةة اسيا فا خن 
بالصفات» قال : وقد صححه أبوزرعة الدمشقي" فيما 


(۱) عبدالعزیز - أبو بكر بن جعفر المعروف بغلام الخلال - وتقدم ص۱۹۳ . 

(۲) أي من جهة مروان بن عثمان» ويروى متابعة لغيره من الأحاديث . 

(۳) أي القاضي والكلام متصل . 

)٤(‏ لعله: محمد بن حبيب أبو عبدالله البزار» ااا سمع أحمد 
ابن حنبل وشجاع بن ملد و گان :خد فوا جليل القدر. توفي سنة (۲۹۱ه). 
(طبقات الحنابلة ۱/ ۲۹۳). و(المقصد الآرشد ۷۹۸/۲). أو (۳۹۸/۲). محمد 
حبيب الأندرابي» نقل عن الإمام أحمد أشياء منها رسالة في السنة. (طبقات الحنابلة 
۱/)» و(مختصره ص۲۱۲)» و(المقصد الأرشد ۲/ ۳۹۹). 

. انظر (إبطال التأويلات ص١١٤٠) من المطبوع‎ )٥( 

(7) تقدم. 

(۷) إبطال التأويلات بدون (أن بأمره). 

(۸) آي القاضي والكلام متصل . 

(4) هو عبدالرحمن بن عمرو بن صفوان النصري - بالنون - أبوزرعة الدمشقي الحافظ 
الكبير» روى عن أحمد بن حنبل وأبي نعيم وخلق» وعنه أبو داود وابن e‏ 
حاتم والطبراني والخلال وغيرهم - قال الخلال: صنف حديث الشام وكان ثقة 
وكان من الحفاظ الأثبات . مات سنة(١۲۸ه).‏ انظر (الخلاصة ۲/١٤١)ء‏ 


۹ 


۹ج 


سمعه من ابی محمد الو 


بکر 


۶ 


وآ طالب الحشارى" 
e (9‏ : (0) . 
ت لر عن علي بن عمر الحافظ _ وهو الدارقطني - فما 


(1( 


خرجه فى آخر كتاب الرؤية» قال: حدثنا محمد بن إسماعيل 


حدثنا أبوزرعة الدمشقي حدثنا أحمد بن صال 


هھ (A)‏ 1 « : ےھ ٢‏ 
حد نا ابن وهب اخبرني عمرو بن الحارث بن سعيد ابن أبي 
هلال أن مروان بن عثمان أخبره" عن عمارة بن عامر 


(۳) 


€3 
)٥( 
)٦( 


(V۷) 


(A) 
)4( 


و(التهذيب .)۲٠١ ٦‏ و(مختصر طبقات الحنابلة ص۸٤١)‏ . 

(ج »ك) (سمعت) وإبطال التأويلات (سمعنا). 

هو أبو محمد الحسن بن أيي طالب محمد بن الحسن البغخدادي اروف بالخلال 
نسبة إلى الخل المأكول. توفي سنة (۳۹٤ه)‏ انظر (الرسالة المستطرفة لبيان 
مشهور كتب السنة المشرفة ص۲۳) الطبعة الأولی سنة ۱۳۳۲ ه۔ بيروت . 

أبو طالب العشاري هو محمد بن علي بن الفتح بن محمد أبو طالب العشاري »› 
حدث عن جماعة» منهم الدارقطني وصحب ابن بطة وكان من الزهاد. مات سنة 
(١١٤ه).‏ (مختصر طبقات الحنابلة ص .)۳۷٤‏ 
ا 
من كلام المؤلف . 

محمد بن إسماعيل بن بحر أبو عبدالله الفارسي» كان يتفقه على مذهب الشافعي› 
حدث عن أبي زرعة الدمشقي وروى عنه الدارقطني» كان ثقة با فاضلاًء (ولد 
سنة۹٤‏ ۲ه وتوفي ١۳۳ه).‏ انظر(تاریخ بغداد 0/۲( . 

أحمد بن صالح المصري أبو جعفر الحافظ المعروف بابن الطبري» كان آبوه من 
أهل طبرستان» روی عن عبدالله بن وهب» روی عنه البخاري وأبو داود والترمذي 
بواسطة» وأبوزرعة» وثقه أحمد وابن المديني . قال البخاري: توفي سنة 
(۸٤۲ه).‏ انظر (الخلاصة /١‏ ۱۷). و(التهذيب .)١٤ /١‏ 

عبدالله بن وهب وبقية الإسناد تقدم ص۱۹۱ . 


في إبطال التأويلات (آخبره أن مروان بن عثمان آخبره عن عمارة) . 


YY ٭‎ 


عن أم الطفيل امرأة أبي بن كعب: آنها سمعت رسول الله ئ 
«(يذكر آنه ری ربه عز وجل في النوم في صورة شاب ذي وفرة 
قدماه في خضر عليه نعلان من ذهب على وجهه فراش من 
ذهب»» قال أبوزرعة: كل هؤلاء [الرجال معروفون]" لهم 
أنساب قوية بالمدينة» فأما مروان بن عثمان فهو مروان بن عثمان 
ابن أبي سعيد بن المعلى الأنصاري» وأما عمارة فهو ابن عامر بن 
عمرو بن حزم صاحب رسول الله ية وعمرو بن الحارث وسعيد 
ابن أآبي هلال/ فلا يشك فيهماء وحسبك بعبدالله بن وهب 
ا في دینه وفضله) قال القاضي : فظاھ ۶ الكلام من یئ 
زرعة إثباتا لرجال حديث أم الطفيل وتعريفا“ لهم وبيانًا عن 
عدالتهہ“ قال : وهو ظاهر ما عليه أصحابنا؛ لأن أبا بكر 
الخلال/ ذكر حديث ام الطفيل في سننه› ولم يتعرض للاطعن 
عليه» وأخرج إلى أبوإسحاق البرمكي جزءًا فيه حكايات عن 


(۱) تقدم تخریجه ص۱۹۲ . 

(۲) زيادة من الرؤية للدارقطني . انظر ص۹۸٠۳‏ من كتاب الرؤية : 

(۳) انظر (الرؤية للدارقطني ص°۸) من المطبوعة. 

(4) في إبطال التأويلات (وظاهر) . 

. (ل»ك) (تعدينا) والتصويب من إبطال التأويلات‎ )٥( 

(0) (ج) (تعدیل وبیان عن). 

(۷) أي القاضي والكلام متصل . 

(۸) هو إبراهيم بن عمر بن أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل أبو إسحاق البرمكي» قيل : 
إن سلفه كانوا يسكنون قرية تسمى« البرمكية» فنسبوا إليها وكان زاهدا فقيها مفتيًا 
له إجازة عن عبدالعزيز وروى عن القطيعي . مات سنة(٥ ٤‏ ٤ه).‏ انظر (مختصر 
طبقات الحنابلة ص ٤‏ ۷") . 


J1 


11۸ل 


0 (۱) ع > (۲( مء 

ابي الحسن بن بشار ` رواية ابنه آبي حفص ۰ عن آبيه احمد بن 
راهيم" قال: «سألت الشيخ - يعني آبا الحسن بن بشار - عن 
حديث آم الطفيل وحديث ابن عباس في الرؤياء فقال: 

0 = ۹ ۲ م ن‎ . )٤( 

هذا الوقت» فقال [له] الشيخ : فيدرُس الإسلام» فسكت»” 
ف بصحة الحديث ا وقد یجور أ لم يقع لاجمل 
معرفة (مروان بن عثمان في حال ما سأله مهنا“ . ثم وقع 


)١(‏ هو علي بن محمد بن بشار أبو الحسن الزاهد العارف» روى عن أبي بكر المروذي 
وصالح بن أحمد وغيرهم› وروى عنه آبو الحسن أحمد بن مقسم وأبو علي النجاد 
وغيرهما. توفي سنة (۳١۳ه)‏ . انظر (مختصر طبقات الحنابلة ص ١‏ ۲) (المقصد 
الأرشد لابن مفلح ۲/١۳٥٠۲)ء‏ (تاريخ بغداد .)1١/١١‏ 

(۲) (ج) بدون (حفص) وهو : أبو حفص هو عمر بن أحمد بن إبراهيم البرمكي آبو 
حفص» كان من الفقهاء والأعيان النساك الزهادء وله تصانيف منها (المجموع) 
صحب آیا علي النجاد. مات سنة (۳۸۷ه) انظر (المقصد الأرشد لابن مفلح 
۳/۲ 4(. ) 

(۳) أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل البكري قال عنه أبو يعلى: صحب جماعة ممن 
صحبوا من صحب إمامنا أحمد وتخصص لصحبة أبي حسن بن بشار وحكى عنه 
أشياء» ولم يذكر سنة وفاته . انظر (طبقات الحنابلة ۲/ .)۷٤‏ 

. زيادة من إبطال التأويلات‎ )٤( 

() زيادة من إبطال التأويلات . 

(7) انظر (إبطال التأويلات ص .)١٤١‏ و(طبقات الحنابلة ۲/ .)٥۹‏ 

(۷) جميع النسخ (وقد) والتصويب من إبطال التأويلات . 

(۸) آي القاضي والكلام متصل . 

(۹) مهنا بن یحی الشامي - تقدم ص۲۱۸ . 


T۲ 


أ6 د نسبه فيما بعد. فل «وکتب إلى e‏ القاسم 
ا )£( ۴ . (or‏ 

عبدالرحمن بن محمد بن إسحاق بن E‏ [الأصبهاني] ‏ 
بجزء فيه حديث ابن عباس في الرؤية من طرق وكلام أصحاب 
(WD) .‏ (۷) . : . 0 
أا E‏ وحدفنا أحمد بن محمد بن عبدالله 
O E E ET‏ 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 


(4) 


أيوب” '"'“ قال: حدثنا عبدالله"'“ بن الإمام أحمد حدثني أبي 


سقط من (ج) ما بين القوسين . 

الكلام متصل . 

(ل) (إِلىّ أبي) والتصويب من إبطال التأويلات» (ج٬ك).‏ 

هو عبدالرحمن بن محمد بن إسحاق بن منده الأصبهاني أبو القاسم» رحل في 
طلب العلم وكتب وصنف تصانيف كثيرة وكان قدوة أهل السنة ا 
وشيخهم في وقته» وکان شديدا على أهل البدع» وسمح والده وآخرین. مولده 
سنة(۳۸۳ه) ومات سنة .)٤۷١(‏ انظر (مختصر طبقات الحنابلة ص‌٣٦۳۹)›‏ 
وأخباره في (طبقات الحنابلة )۲٤١/۲‏ و(المنتظم ۸/ »)١٠١‏ و(السير 
۸ ))) و(العبر ۲/ .)۲٤۷‏ و(طبقات الحفاظ ص٩۳۹١٤).‏ 

زيادة من إبطال التأويلات وطبقات الحنابلة. 

الحسين بن علي بن سلمة الهمداني. لم أجده. 

محمد بن علي بن مهدي . لم أجده. 

أحمد بن جعفر بن مالك هو القطيعي وتقدم ص۱۹۷ . 

أحمد بن محمد بن عبداله بن إسحاق . لم أجده. 


)٠١(‏ هو الحافظ الطبراني» روى عن عبداله بن الإمام أحمد. انظر (مختصر طبقات 


الحنابلة ص )۳۱٣‏ وقد تقدم ص۱۷۷ . 


. روی عن أبيه. وتقدمت ترجمته ص۱۷۲‎ )۱١( 


TT 


اج 


قال: حدثنا الأسود بن عامر”"“ حدثنا حماد بن سلمة عن قتادة 
یه (/ ريت ربي في صورة شاب أمرد له وفرة جعد قطط في 
روضة خضراء» ‏ قال : وأبلغت أن الطبرانى قال: حديث 
قتادة عن عكرمة عن ابن عباس في الرؤية صحيح› وقال : من 
زعم أني رجعت عن هذا الحديث بعدما حدثت به فقد كذب» 
وقال : وهذا حديث رواه جماعة من الصحابة عن النبي يلا 
وجماعة من التابعين عن ابن عباس وجماعة من تابعي التابعين 
عن عكرمة» وحماعة من الثقات عن حماد بن سلمة. قال: 
وفال ٠‏ أي ب رمه اله تروق هذا الذي باع من الف 
الثقات عن حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس 


)۱( الأسود بن عامر - هو شاذان - ثقة وتقدم مع بقية الإسناد ص٤۹٠‏ . 

(۲) آخرجه بهذا الإسناد الإمام أحمد في المسند )۲۸١ /١(‏ وابن أبي عاصم في السنة 
(۱۹/1)» والأجري فى الشريعة ص٤۹٤‏ . 
وعبدالله بن الإمام أحمد في السنة )٤۸٤/۲(‏ برقم (١١١١)ء‏ واللالكائي برقم 
.)٤4۷(‏ والبيهقي في الأسماء والصفات )۱۹١/۲(‏ ط/ دار الكتاب - كلهم بلفظ 
«رأيت ربي عز وجل» ولم يذكروا الزيادة إلا أن ابن أبي عاصم قال بعد هذا 
اللفظ «ثم ذكر كلامًا». 
وقال الهيثمي في المجمع )۷۸/١(‏ بعد أن عزاه لأحمد: ورجاله رجال 
| 
ies‏ في الأسماء والصفات :)۱۹١/۲(‏ (قال أبو أحمد: والأحاديث 
التي رويت عن حماد بن سلمة في الرؤية قد رواها غير حماد بن سلمة). ٠‏ 

(۳) (ج) (قال: قال وأبلغت). 


(O 0‏ 
عن النبي 5 ودر أسماءهم بطو لها محمد بن 
عبيدالله الأنصارى" معت آبا الحشن بیدا بن محمد بن 


RT 


a 


بيقول : سمعت سليمان ا قول : سمعت ابن 
الس ا ی ی 


(4). 


TT ns n إسحاق يقول:‎ 


البردغي ' يقول: سمعتثٹ ایا زرعه اا يقول: 


. )٠٥( إبطال التأويلات ورقة‎ )١( 

(۲( آي القاضي . 

(۳) محمد بن عبيدالله الأنصاري . لم أجده. 

)٤(‏ أبو الحسن عبيدالله بن محمد بن معدان العصفري» سمع أبا الحسن المقرئ . توفي 
سنة (۲۳۵ه). انظر (ذکر أخبار أصبهان ۲/ .)٠١١‏ 

. ٠۷۷ص سليمان بن أحمد هو الطبراني - وتقدم‎ )٥( 

)١(‏ ابن صدقة: هو أحمد بن محمد بن عبدالله بن صدقةء نقل عن الإمام أحمد أشياء 
كثيرة» مات سنة (۲۷۳ه) . انظر (طبقات الحنابلة .)٦٤ /١‏ و(مختصره ص ›)۳١‏ 
و(تاريخ بغداد .)٤٠٠ /١‏ و(المقصد الأرشد لابن مفلح ۱)). و(السیر 
.(A/ 1٤‏ 

(۷) محمد بن سلیمان . لم آجده. 

(۸) بندار بن أبي إسحاق. لم آجده. 

)٩(‏ علي بن محمد بن عمر بن أبان بن الوليد بن الوليد بن الحسن القاضي الطبري› 
کان راسا في الفقه والحديث» ولي القضاء بأصبهان سنين ثم تولى ببلاد الجبل . 
انظر (ذكر أخبار أصبهان .)٠١/۲‏ 

)٠١(‏ البرذعي: هو الحسن بن علي أبو سعيد البرذعي قدم بغداد وحدث بها عن محمد 
ابن أيوب» روى عنه الدارقطني . هکذا جاء عنه في تاریخ بغداد (۷/ ۳۸۵). 

= هو عبيد الله بن عبدالكريم بن يزيد بن فروخ المخزومي مولاهم بو زرعة الرازي‎ )۱١( 


Y0 


من أنكر حديث قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال: قال رسول 
e‏ ( 
الله ية «رآيت ربي عز وجل» فهو معتزلي“''. وسمعت علي بن 


(FT) (۲( 


وحضر عندنا جماعة فتذاكروا حديث عكرمة وأنكره بعضهم 
وکنت قد حفظته فحدثت به بطوله فقام إلي [أبو عبدالله]“ وقبل 
زاس ودعا ت قال : وحدتنا محمد بن محمد بن ا 
قال : حدثنا أحمد بن محمد اللخمي"“ سمعت محمد بن علي 
اين جعفر البغدادي [قال] : سمعت أحمد بن محمد بن 


(۱) 


۰ (( 


(۳) 
(€( 
(٥) 
(٦) 
(۷) 
(A) 


الحافظ أحد الأعلام والأئمةء روى عن أبي نعيم وغيره وروى عنه مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه وأبوزرعة الدمشقي . قال أحمد: ما جاوز الجسر 
أحفظ من أبي زرعة. وقال النسائي: ثقة. توفي سنة (۸٦۲ه).‏ انظر (الخلاصة 
.)٩ /۲‏ (التهذیب ۷/ ۳۰). 

لآنهم ينفون كل ما فيه أن محمدًا ية رأى ربه كما ذكر المؤلف» وفي إسناده من 
لم أجد له ترجمة . وانظر (إبطال التأويلات ص٤١٠).‏ 

علي بن أحمد بن مهران المديني: لم أقف له على ترجمة بهذا الاسم (ابن 
مهران): علي بن أحمد بن محمد بن أحمد بن أخرم المديني ثم النيسابوري 
الصندلي المؤذن. ولد سنة (٥٠٠٤ه)‏ ومات سنة(٤۹٤ه)‏ - شيخ عابد فاضل 
جليل» وقال الذهبي عنه:(الشيخ العلم الزاهد بقية المسندين). انظر (السير 
٩۹‏ ) (العبر ۳/ ١٤۳)ء‏ (شذرات الذهب لابن العماد .)٠١١/۳‏ 

أبو عبدالله بن مهدي لم أجده. 

زيادة من إبطال التأويلات . 

كذا في (ل وإبطال التأويلات) و(ج»ك) محمد بن الحسن. ولم أجده بأيهما. 
أحمد بن محمد اللخمي وفي إبطال التأويلات (الملحمي) ولم أجده. 

محمد بن علي بن جعفر البغدادي . لم أجده. 

زيادة من إبطال التأويلات . 


۲۲٦٢ 


هانئ الأثرم» يقول: سألت آبا عبدالله أحمد بن حنبل عن 
حديث حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس عن 
النبي کل : «رأيت ریی" [الخد ]۹ فقال أحمد بن حنبل : 
هذا الحديث رواه الكبر”“ عن الكبر عن الصحابة عن النبي يا 
فمن شك في ذلك او في شيء منه فهو جهمي لاتقبل شهادته 
ولا يسلم عليه ولایعاد في مرضه» . 
قلت : فى هذه الرواية عن أحمد نظر . 
ی 


۳ حلا 
ابن ا حدنا ایل بن محمد 
ايك بن حنبل : قال : «ارأيت ا س هذه الحاديث› 
ويذهب إليها وجمعها E EAL‏ بإسناده عن 


(۱) الأثرم - تقدم ص۸١٠‏ . 

(۲) تقدم بإسناده قریبًا . 

(۳) زيادة من إبطال التأويلات . 

)٤(‏ بضم الکاف وسکون الباء ۔ وھو جمع الأکبر - کأحمر وحُمْر ‏ یقال: فلان كبر 
قومه» بالضم: إذا كان أقعدهم في النسب» وفيه «الولاء للكبير» آي آكبر ذرية 
الرجل» انظر (النهاية في غريب الحديث »)٠٤١١/٤‏ وانظر (أدب الكاتب لابن 
قتيبة ص۰۷) . 

() انظر(إبطال التآويلات ص١٤٠)ء‏ ولم قف على بعض رجال إسناده فيما اطلعت 

(1) تقدم . 

(۷) محمد بن يعقوب» لم أقف له على ترجمة فيما اطلعت عليه. 

(۸) احمد بن محمد» لم تتبین لي ترجمته. 

(۹) في السنة لعبدالله (يصحح هذه الأحاديث التي تروى عن النبى في الرؤية ويذهب = 


فلالوفاب الوراق : قال حت بردي ا يقول : 
في هذه الأحاديث التي جاءت في الرؤية قال: «نحلف عليها 
بالطلاق والعتاق آنها حق)  .‏ 
قلت: قد جعل أحمد حديث قتادة عن عكرمة عن ابن عباس 
۴ح الذي فيه (في صورة شاب آمرد له وفرة) هو الحديث المشهور عن/ 


ابن تش الذي أرسله اذه الذي فره وضع الک بین كتف (4) 


a‏ عن معاذ - وفيه التصريح بأنه كان في المنام بالمدينة؟ فإن معاذا 
إبى اي لم يصل خلف النبي ية إلا بالمدينة. 
أحادیث رأن وحديث آم الطفيل المتقدم أيضا يصرح بأنه كان في المنام. 
أحمد ذكر أن 
eT‏ وحدیث ثوبان مثل حدیث معاذ فيه انه تأاخر عن صلاة 
زا الصبح» وثوبان لم يصل خلفه إلا بالمدينة» مع ال الاين 
IY‏ 
وهذه الأحاديث كلها ترجع إلى هذه الأحاديث الأربعةء 


حاف ام الطفيل» وحديث ابن عائش عن معاذ» وحديث 


= إليها وجمعها أبي - رحمه الله - في كتاب وحدثنا بها). (السنة ۲۲۹/۱) برقم 

.)6۱1( 

. عبدالوهاب الوراق - ثقة مات سنة (۲۵۱ه)» سبقت ترجمته ص۱۸۸‎ )١( 

(۲) أسود بن سالم بن محمد العابدء روى عنه عبدالوهاب الوراق» كان معروفا 
بالخير» وثقه ابن جرير الطبري. مات سنة (۲۱۳ أو ٤ه‏ ) انظر (تاریخ بغداد 
۷ ). (سیر أعلام النبلاء ۷/ ۹۰ ۸/ ۳۹۵). 

)۳( إبطال التأويلات ورقة )٦۷ - ٦7(‏ من المخطوط وانظر المطبوع ص١٤٠‏ . 

(6) (ج) (كتفه). 


ثوبان» وحديث ابن عباس» وقد ذكر الإمام أحمد- رحمه الله - أن 
أصلها حديث واحد وإن كان لم یذکر حدیث ثوبان» إما آنه 
يبلغه» او د بلغخه وذلك حديث قائم بنفسه”"“» وکلها فيها ما بين أن 

ذلك کان في المنام» ونه كان بالمدينة إلا حديث عكرمة عن ابن 
عباس وقد جعل اخداتاه واحدا و كاك فال الاما . 
قال القاضي آبو يعلى“ بعد أن ذکر حديث ابن عباس بطرقه 
وألفاظه مفتتحًا له بحديث حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة› 
وذكر حديث الحكم ب بن أبان عن عكرمة وذكر حديث أم الطفيل ثم 
قال : واعلم نها ريا منام ؛ لآن آم الطفيل قد صرحت بذلك [في 
خبرها]“ وحديث ابن عباس أكثر ألفاظه مطلقة» قال" : وقد نقل 
في بعضها صريح بذكر المنام فيما حدثنا e‏ 
قال : اہی او کر اعد ن جار بن اا ی اجا E‏ 


(۱( أي عنده. 

(۲) أي حديث عكرمة عن ابن عباس وحديث أم الطفيل . 

(۳) (ج) بزيادة (ولم یذکر حدیث) هکذا فلعله سهو من الناسخ . 

. أي في إبطال التأويلات‎ )٤( 

. زيادة من إبطال التأويلات‎ )٥( 

(0) آي القاضي والكلام متصل . 

(۷) لعله: عبدالعزيز بن أحمد بن يعقوب آبو القاسم الحربي الواعظ الحنبلي ويعرف 
بغلام الزجاج» حدّث عن محمد بن الحسين الآجري» وقال الخطيب: سألت 
عنه الخلال فقال: كان أميّا لايكتب وكان قد جالس أهل العلم ولقي الشيوخ 
فحفظ . انظر (تاريخ بغخداد »)٤٦٠٥ /٠١‏ (مختصر طبقات الحنابلة ص °۷") . 

(۸) الإجازة: آن يأذن الشيخ لغیره بان يروي عنه مرویاته أو مؤلفاته» وکأنها تتضمن 
إخباره بما أذن له بروايته» وقد اختلف العلماء في جواز الرواية والعمل بها. 


۲۹ 


نفل المؤلف عن 
القفاضي ان 
الرؤية ې هله 
الأحاديث رؤا 
منام. 


قال“ : - وقرأته على أبي» قال: حدثنا عبدالله بن أحمد بن 
۷ال حنبل [قال]/ حدثني أي قال: حدثنا عبدالرزاق» قال: حدثنا 
معمر عن أيوب عن أبي قلابة عن ابن عباس أن النبي بي قال : 
«أتاني ربي الليلة في أحسن صورة» يعني في المنام» فقال لي : 
يامحمد هل تدري فيم يختصم الملا الأعلى؟ قال: قلت: لا. 
فال : فوضع يده بین كتفي حتی وجدت بردها بين ثديي»“ . 
دعرافاي ‏ وقد قال القاضي في آخر كتابه في فصل جمل الصفات التي 


اریت را ہیی فی سفیت ل الال بان غبای د 
الصفات التي رآه عليها [في]“ ليلة الاسرا فقوله هنا: ليلة 
ا الإإسراء» تناقض منه» فإنه قد نص أن الإإسراء كان يقظة» وأن 
الرؤية التي کات لاسا غ هذه الرؤية التي في 


المنام» وأيضا فهذا الحديث الذي احتج به هو في الحقيقة 


= قال ابن الصلاح: «إن الذي استقر عليه العمل وقال به جماهير أهل العلم من 

أهل الحديث وغيرهم - القول بتجويز الإجازة وإباحة الرواية بها“ وانظر ذلك في 
(مقدمة ابن الصلاح ص١١٠).‏ (الباعث الحثیث من ص٤١٠ .)١١١-‏ 

)١(‏ أي عبدالله بن أحمد. 

(۲) زيادة من إبطال التأويلات . 

(۳) في إبطال التأويلات (في النوم). 

)٤(‏ سبق تخريجه» وانظر (إبطال التأريلات ص٣٠٠)‏ من المطبوع. 

)٥(‏ إبطال التأويلات (وبما). 

. زيادة من إبطال التأويلات‎ )١( 

(۷) انظر (إبطال التأويلات ورقة ۳۲۰ )۳۲١‏ من المخطوط . 

(۸) (ج) (وغير) بزيادة (و). 


حدیث معاذ» کما تقدم في کلام ابن خزيمة» وإنما وهم فيه" 


(١ 


أبو قلابة فقال: ابن عباس» وإنما هو ابن عائش» وليس هذا 
هو حديث قتادة عن عكرمة فإن ذلك ليس فيه هذا؛ لكن أحمد 
قد جعل الجميع حديًا واحدًا في الأصل› ولا ريب أن قتادة كان 
عنده هذا عن عكرمة يطابق لفظهما لفظ حديث أم الطفيل 
وإن کان/ فيه زيادات» وهو حديث الحكم"" بن أبان عن عكرمة 


e‏ ابن خزيمة محتښًا به» فقال: حدثنا محمد بن عیسی 


)( 


فال خلا نليه بن إل لفضا ا حدٿني محمد و اناق ۱ 


(1( 


(V۷) 


(^A) 


(ل) (منه) . 

(ج) (يطابقهما لفظهما) . 

الحكم بن أبان تقدم ص٠۱۸‏ . 

فی التوحید (۱/ ۲۰۲ .)۲۰١‏ 

ا بن عيسى - هو - ابن زياد الدامغاني» ينسب إلى دامغان» مدينة ببلاد 
قومس وقيل : بين الري ونيسابور» أبو الحسن» نزيل الري» مقبول» روى عن 
سلمة ابن الفضل وابن عيينة وغيرهماء» وروى عنه النسائي وابن خزيمة 
وغیرهما. انظر (التهذیب »)۳٤۳ /٩‏ و(التقریب ۱۹۷/۱). 

سلمة بن الفضل الأنصاري مولاهم أبو عبدالله الرازي الأبرشء روى عن ابن إسحاق 
وحجاج بن أرطأة وابن معين ووثقه . وقال مرة: ليس به بأس» كان يتشيع . مات بعد التسعين 
ومائة وقد أتى عليه مائة وعشر سنين . انظر (الخلاصة١/ »)٤١٤‏ و(التهذيب .)٠١١ /٤‏ 
محمد بن إسحاق بن يسار المطلبي مولى قيس بن مخرمة أبو عبدالله المدني أحد الأئمة 
الأعلام» لاسيما في المغازي والسير - رأى أنسّا» روى عن أبيه وعطاء والزهري 
وخلق» وعنه شعبة والحمادان وخلق. روى له البخاري في التعاليق ومسلم والأربعة. 
وكان يرمى بالقدر. توفي سنة إحدى وخمسين ومائة. (الخلاصة ۳۷۹/۲)ء (التهذيب 
۹ وهی ملین : ) 

سقط من (ج) ما بين القوسين . 


۲۱ 


ج 


ورواه ابو بکر الخلال في السنة حدثنا يزيد بن جمهور“ حدثنا الحسن 
ابن جى بن كثير العنبري( خی ل نا مار ن ی ی 
عن محمد بن اشاق 

ورواه ابن بطة فى الإابانة“ 


(1) 


(۲) 


() 


(٤( 


(°) 
(1) 


(V) 


يزيد بن جمهور ابو الليث» ذكره أ بو محمد الخلال في جلة أصحاب الإمام أحمد 
-رحمه الله-. (طبقات الحنابلة و(ختصره ص۲۸۱) و(المنهج الأحمد 
ا/ 

اجحميع (العبدي) والتصويب من كتب الرحال» وهو الحسن بن جى بن كثير العنبري 

الصيصي روى عن أبيه وعبدالرزاق وعنه النسائي وابن أي داود وكان من البكائينء 

وقال النسائي: لا بأُس به» وقال في موضع آخر: لا شيء ضعيف الدماغ. (التهذيب 

۲ ) و(الخلاصة .)۲۲٠/١‏ وانظر (تهذيب الكمال .)۸٠/١‏ 

أبوه: هو ی بن کثیر بن درهم العنبري روی عنه ابنه الحسن وبندار» ذکره ابن 

حبان في الثقات» وقال النسائي لیس به بأُس. قال البخاري: مات بعد للمائتين وقال 

ابن أبي عاصم سنة ست ونانين. انظر (التهذيب )۲۳۳/١١‏ و(تهذيب الكمال 

.(\o\0/r 

هارون بن محمد بن بكار العاملي الدمشقي روى عن أبيه وطائفة وعنه أبو داود 

والنسائي وأبو حاتم وقال صدوق. وقال النسائي لا بأس به. ولم أحد له رواية عن 


ابن إسحاق. انظر (التهذيب )٠١/١١‏ وترجمته في (تهذيب الكمال )٠٤۳١٠١/۳‏ 


و(الخلاصة ۱۰۸/۳). 

م أحده فيما اطلعت عليه من كتاب السنة للخلال. 

ابن بطة - هو - عبيدالله بن محمد بن محمد بن حمدان أبو عبدالله العكبري المعروف باين 
بطة» مع عبدالله البغوي وأبا ذر الباغندي وخلق» له مصنفات منها: (الإبانة الكيرى 
والإبانة الصغرى والسنن). توفي سنة (۳۸۷ه) ودفن بعكبرا. انظر (مختصر طبقات 
الحنابلة ص )۳٤١‏ ور(شذرات الذهب ۱۲۲/۳) و(تاریخ دمشق )۷۳٥/۱١‏ 
و(تاریخ بغداد ۳۷۱/۱۰). ) 

الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية وجحانبة الفرق المذمومة -ذكر فيه عقيدة السلف- 


Y۲ 


[قال ٩۲:‏ جدثنا آحمد بن محمد الافى ‏ حدثنا أحمد بن 
عبدالجبار العطاردي”"» [قال 0 . حلا وتن ب کک 
عن محمد بن إسحاق"“ عن عبدالرحمن بن الحارث بن 
عبدالله ا س أبي rT‏ عن عبدالله E‏ بي 


من خلال ما رواه من الأحاديث والآثار» وقد نقل منه المؤلف في كثير من كتبه 
وابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية» والذهبي في العلو» وغيرهم - طبع 
قسم منه محققًا بدار الراية سنة ۹١٤٠ه‏ بتحقيق رضا نعسان معطي . 

.)ك٬ج( زيادة من‎ )١( 

(۲) أحمد بن محمد بن محمد بن سليمان بن الحارث بن عبدالرحمن آبوذر الأزدي 
المعروف بابن الباغندي» روى عنه آبو الحسن الدارقطني وقال عندما سئل عنه: 
ما علمت إلا خيرًّا» وكان أصحابنا يؤثرونه على أبيه. مات سنة (١۳۲ه).‏ 
(تاریخ بغداد .)۸٦ /٩‏ (سیر اعلام النبلاء .)۲۹۸/۱١‏ 

(۳) أحمد بن عبدالجبار بن محمد العطاردي أبو عمر الكوفي» أحد الضعفاء وسماعه 
للسيرة صحیح »› روی عن يونس بن بکیر› وعنه أبوداود» وقال المزي : لم قف 
على ذلك . مات سنة اثنتين وسبعين ومائتين. (التهذيب .)٤٤/١‏ (الخلاصة 
۱ ) (السیر .)٥٥/۱۳‏ 

)٤(‏ زيادة من (ج»ك). 

() يونس بن بكير بن واصل الشيباني آبو بكر الكوفي» الحافظ» روى عن محمد بن 
إسحاق وعنه أحمد العطاردي . قال ابن معين: ثقة» وضعفه النسائي» وقال 
أبوداود: ليس بحجة» يأخذ كلام ابن إسحاق فيوصله بالأحاديث» روى له مسلم 
اة قال مطح مات نة ۹0ف (ال تيب 0۸7/١١‏ 
(الخلاصة۳/ ۲۰)» (السیر۹/ .)٠٤١‏ 

(1) محمد بن إسحاق - تقدم ص۲۳۱ . 

(۷) (ل) (عن أبي ربيعة) وهو تصحيف . 

(۸) عبدالرحمن بن الحارث بن عبدالله بن عياش بن أبي ربيعة المخزومي أبو الحارث 
المدني» روى عنه ابنه المغيرة وابن إسحاق . قال النسائي: ليس بالقوي. قال 
ابن معين : صالح» وقال آبو حاتم : شيخ» وقال ابن سعد: ثقة» قيل: مات سنة = 


A 


سلمة""“ أن عبدالله بن عمر" بن الخطاب رضي الله عنهما - 
بعث إلى عبدالله بن العباس” - رضي الله عنهما - فسأله: هل 
رآی محمد َة ربه فأرسل إليه عبدالله بن عباس أن نعم. فرد 
عليه عبدالله بن عمر رسوله: ان کیف راه؟ فأرسل إليه: أنه راه 


یحمله أربعة من الملائكة› ملك فی صوره رجل › وملك فی 


, )€( 


صورة تور» وملك فى صورة نسر» وملك فى صورة أسد» زاد 


ابن بطة بالإسناد عن ابن إسحاق حدثني يعقوب بن عتبة 


(۲) 


(۳) 
)€( 


(٥) 
(1) 


e. 


(۳ ه)» (الخلاصة۲/ ۱۲۸). و(التهذيب .)١٤١١/١‏ 

إسحاق . قليل الحديث متقن فى الرواية» انظر (مشاهير علماء الأمصار لمحمد 
ابن حبان البستي ص۱۳۷) وسيأتي ص۳٠۲‏ . 

واستصغر يوم أحد وهو ابن أربع عشرة سنة وهو أحد المكثرين من الصحابة 
والعبادلة» وكان من أشد الناس اتباعًا للأثر . مات سنة (۷۳ه). انظر (التقريب 
0/۱( 

عبدالله بن العباس - رضي الله عنهما - تقدم ص٤‏ . 

أخرجه الآأجري فى الشريعة ( ص٤۹٤‏ - )٤۹٩‏ ثنا أبو بكر بن أبى داود قال: ثنا 
محمد بن عباد بن آدم قال ثنا بکر بن سلیمان به» ۰٤۹٩‏ ٹنا آبو سعید أحمد بن 
محمد بن زياد الأعرابى به وابن خزيمة فى التوحيد بهذا اللفظ )٤۸٤/١(‏ ثنا 
محمد بن عيسى ثنا سلمة بن الفضل به. وانظر الذي بعده. 

ابن إسحاق تقدم ص۲۳۱ . 

الجميع (ابن عينه) والتصويب من كتب الرجال. 

وهو يعقوب بن عتبة بن المغيرة بن الأخنس الئقفي› روی عن آبان بن عثمان = 


٤ 


ع 
| 


عن عكرمة عن ابن عباس قال : أنشد رسول الله ية من قول أمية 
ابن آبى الصلت' : 


رجل وثنور تحت رجل يمینه 


(1) 


(۲) 


(۳) 


والنسر للأخرى وليث مرصد 


فقال رسول الله ية : اة )ن وهذا أيضا ارو ابن 


وسليمان بن يسار وعنه محمد بن إسحاق وغيره» وثقه أبو حاتم والنسائي 
والدارقطني» روی له أبو داود والنسائي وابن ماجه . انظر (التهذیب .)۳٤٤١/١١‏ 
و(الخلاصة ۳/ ۱۸۲). 

أمية بن عبدالله أبي الصلت بن أبي ربيعة بن عوف الثقفي» شاعر جاهلي حكيم 
من أهل الطائف» كان مطلعًا على الكتب القديمة يلبس المسوح تعبداء وممن 
حرّموا على أنفسهم الخمر ونبذ عبادة الأوثان في الجاهلية » آتى إلى الرسول ييا 
وسمع منه ولم يسلم. آقام بالطائف حتى هلك سنة )١(‏ من الهجرة. انظر 
(تهذيب ابن عساكر ۱۸/۳١).ء‏ (الشعر والشعراء ١/١١١).ء‏ (طبقات فحول 
الشعراء .)۲١۲/١‏ 

أخرجه الدارمي في سننه ٦۷(‏ باب في الشعر ۲/ )۲٠۷‏ أخبرنا محمد بن عيسى 
ثنا عبدة بن سليمان به هكذا (زحل وثور إلخ). | 

وابن أبي عاصم في السنة ثنا بو بكر بن أبي شيبة ثنا عبدة بن سليمان به 
.)٠٠١١ - ۲٠١ /۱(‏ وأخرجه الإمام أحمد وابنه عبدالله . في المسند (١/٦٠١۲)ء‏ 
وعبدالله في السنة .)٥٠٤  ٥٠۳/۲(‏ والبيهقي في الأسماء والصفات 
(ص٠٠۳).‏ والآجري في الشريعة (ص٥۹4٤)ء‏ وأبو يعلى في إبطال التأويلات 
(ص۱۳١)»‏ والطبراني في الکبیر (۲۳۳/۱۱)» وابن منده في الرد على الجهمية 
(ص۳٤- .)٤٥‏ وابن خزيمة في التوحيد (باب ذكر إثبات الرجل لربنا عز وجل) 
من عدۃة طرق (۲۹۲/۱ء .)۲١٦ ۲٠١ ۲۰٤ ۲٢۳‏ وآوردہ ابن کثیر فی 
تة 0 / ¥ وفال: اساد جية: ۰ 
زيادة من (ج٬ك).‏ 


TAA 


حزبعة محتجا به من غير وجه ي مسألة الععرش وحملته وروی 
الدارقطئ”“ هذه الألفاظ من طرق" فقوله: «ن a‏ حضراء دونه 
فراش من ذهب» مثل قوله ف حدیث/ م إلى: الطفيل: «قدماه ي 
الخضر» على وحهه فراش من ذهب" 
الطفيل «في صورة شاب ذي وفرة». وهذا يناسب قوله فى حديث ابن 
عباس: «شابا جعدا قططام , لکن ق هذا زيادة «الأمرد» و«الجحلة 
الخضراي» وقي حديث أ الطفيل زیاده «ټي رجليه نعلان من ذهسب» 
و [حدین °“ ابن عباس الاحر «علی كرسي من ذهب وأما 
ذكر الحملة الأربعة فهؤلاء قي أحاديث أخر في اليقظةء فهذا مما يحتج به 
لا ذکره أحمد من أن حديث عكرمة عن ابن عباس أصله أصل حديث أم 
الطفيل والله أعلم بحقيقة ذلك › فإن أحاديث ابن عباس المشهورة عنه 
ف أنه (رآه بفؤاده مرتين ”) إنغا كان ذلك .عكة» فإنه ذکره فى تفسير 
سورة النجم وهي مكية باتفاق العلمای وما روته أم الطفيل ومعاذ إنغا هو 


وقوله ي لظ في حديث ام 


)١(‏ أي في التوحيد. 

(۲) أي ق الرواية. 

(۳) انظر (الرؤية )٠٠١-۳٤۹‏ من المطبوع. 
)٤(‏ تقدم ص‌۱۹۳-۱۹۲. 

.۲۲ ٤ص تقدم‎ )٥( 

() زيادة من (ج٬ك)‏ 

.۲۳٣۳ ٤ص تقدم‎ )۷( 

(۸) انظر ص .۱٣۳‏ 


۲١ 


بالمدينة» فحديث عكرمة عن ابن عباس يشبه ألفاظ [حديث] ٠‏ 
أم الطفيل»ء يؤيد ذلك أن الأسانيد المتواترة عن ابن عباس [إنما 
فيها]"“ إخبار أنه رآه بفؤاده» وأنه قال ذلك في تفسير القرآن» 
فلو كان عنده عن النبي ب أنه أخبر بلفظه عن رؤية ليلة/ 
المعراج لم نحتج إلى ذلك ولكان هذا“ هو الذي يعتمد عليه 
دون ما تاوله من القرانء ولهذا لم تف الإمام أحمد - رحمه الله 
إلا ما ثبت عن ابن عباس من ريت بفؤاده» ومن رواية هذه 
الأحاديث التي جاءت على الوجه التي جاءت عليهاء وذلك يدفع 
قول من أطلق نفي الرؤية"“ ولا يدفع قول من نفى رؤية البصر 
کما جمع بینهما. 

وفك قال إن خد عكهة قن أن غاس هو سره 
للرؤية التي بفؤاده التي كانت بمكة؛ لكن هذه الزيادات التي في 
حديث عكرمة لا تؤخذ" بمجرد تأويل القرآنء بل يحتاح إلى 
توقيف» وكذلك الزيادة التي ف خدیت ماله ان عر لای 
عباس . 


)١(‏ زيادة. 

(۲) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۳) آي ابن عباس . 

(4) (ج»ك) بدون (هذا). 

)0( (ج) (رؤية) وهو تصحيف . 
)٦(‏ كالجهمية والمعتزلة. 

(۷) (ج٬ك)‏ (توجد). 


YY 


۷ 


انظ ار وقد تبین بما ذكرناه آن الحديث الذي فيه «آتاني ربي في 
ا أحسن صورة»› ووضع يده بین کتفي» إنما کان في المتاء 
n‏ بالمدينة ءولم يكن ذلك ليلة المعراج كما يظنه كثير من الناس» 

نيالنا وكنت مرة بمجلس فيه طوائف من أصناف العلماء في مجلس 
کک ابتداء تدريس لشيخ الحنفية» وجرى ذكر هذا الحديث فظنوا أنه 
بو ب كان ليلة المعراج» فقلت: هذا لم يكن ليلة المعراج» فإن هذا 
كان بالمدينة كما e‏ به» / والمعراج إنما كان بمكة» 


کما قال تعالی : # س سحل لی اسر بدو لک د مت مسجد الحرار 
إلى ال جد لأَنَسَا 4 اأاسك ١ا‏ وها مما رارت به 
الأحاديث واتفق عليه أهل العلم» أن المعراج الذي ذكره الله 
تعالى في القرآن» والذي فيه فرض الصلوات الخمس إنما كان 
بمكة ولم يكن بعد الهجرة» ونفس ما في الحديث بين ذلك» 
فإنه ذكر فيه اختصام الملا الأعلى في المشي على الأقدام إلى 
الجمعات» والجلوس في المساجد بعد الصلوات» وهذا إنما 
شرع في المدينة» إذ لم تشرع الجمعة بمكة» وهذا مما لم 
رتب" فيه العلماء» وإنما وقع ذلك" في أحاديث ابن عباس 
الثابتة عنه» كحديث عكرمة ونحوه؛ لأن ابن عباس قد ثبت عنه 
أنه كان يثبت رؤية محمد بيه ربه بفؤاده في مكة كما ذكر ذلك 


)١(‏ (ج) بدون (في المنام). 
(۳) أي الرؤية بالفؤاد ليلة المعراج . 


Y۸ 


- في تفسير سورة النجم» وهي مكية باتفاق العلماء. 

قال عثمان بن سعيد الدارمي” “في كتاب النقض على 
المريسي ومتبعيه: ال روي العارتي عو غاا غ 
حماد بن سلمة" عن تتادة““ عن عكرمة عن ابن عباس عن 
النبي بيا قال: «دخلت على ربي في جنة عدن شاب جعدا في 
ثوبين أخضرين» قال" : وليس هذا من الحديث الذي يجب 
على العلماء نشره وإذاعته في أيدي الصبيان» فإن كان منكرًا 
عند المعارض فكيف يستنكره مرة ثم يثبته آخرى» فيفسره تفسيرًا 
أنكر من الحديث؟ والله أعلم بهذا الحديث وبعلته غير أني 
أستنکره جدًا؛ لأنه يعارضه حدیث آپي ذر“ أنه قال لرسول الله 
: (هل رأيت ربك؟ فقال:/ نور نی“ أراه؟) ''. ویعارضه 
قول عائشة - رضي الله عنها- (من زعم ان محمدا رآی ربه فقد 
أعظم على الله الفرية) وتلت: « لا ثڌرڪة الأبصر وهو يڌر 


(۱) تقدم ص۸۲ . 

(۲) شاذان هو أسود بن عامر - ثقة تقدم ص٤۱۹‏ . 

(۳) حماد بن سلمة ‏ تقدم ص۸۲ . 

. ٠١٤ص قتادة بن دعامة - ثقة تقدم‎ )٤( 

 .مدقت لم أجده بهذا اللفظ إلا عند الدارمي في النقض . كما‎ )٠( 

(۷) لعل مراده من المنع من نشره - والله أعلم - لئلا تنكره قلوب بعض الناس. 
(۸) أبو ذر تقدم ص۱١۱‏ . | 

(۱۰) تقدم تخریجه ص٤٦۱‏ . 


۲4 


نقل المؤلف عن 
الدارمى مسن 
كنابه النقمض 
على بش 
اقكار 
العمارضص 
لحديث الرؤية 
رشائشة 
الدارمي له. 


4ج 


ابص 4 [الأنعام: ]٠١١‏ فهذا هو الوجه عندنا فيه 
والتأويل› والله أعلم . لا ما ادعيت أآيها المعارض أن تفسيره: 
«إنى دخلت على ربى فى جنة عدن» كقول الناس: «آتيناك ربنا 
شعتاً غبرًا من كل فج عميق لتغفر لنا ذنوبنا» هذا تفسير محال 
لايشبه ما شبهت لأن في روايتك آنه قال : [رآیته شاب جعدًا في 
ثوبين أخضرين] ويقول أولئك: «أتيناك ربنا“ شعت غبرًا - أي 
قصدنا إليك - نرجو عفوك ومغفرتك» ولم يقولوا: أتيناك فرأيناك 
شابًا جعدًا في ثوبين أخضرين لتغفرلنا؛ هؤلاء قصدوا" الثواب 
والمغفرة ولم يصفوا الذي قصدوا إليه بما'" في حديثك من 
الحلية والكسوة والمعاينةء فلفظ هذا الحديث بخلاف ما 
فسرت» وتفسيرك أنك ر“ من نفس الحديث» فافهم وأقصر عن 
شبه هذا الحديث فإن الخطاً كفر ٠‏ وأرى الصواب فيه 
فو عكر 

ومن الأحاديث أحاديث جاءت عن النبي بيه قالها العلماء 
ورووها ولم يفسروها ومن فسرها برأيه اتهموه» فقد كتب إلي 


)١(‏ النقض على بشر (أتيناك شعئً). 

(۲) (ل»ك) (قصدوا قصده) والتصويب من النقض على بشر. 

(۳) الجميع (إنما) والتصويب من النقض . 

(6) (لءك) (آنلرت) والتصويب من (ج) والنقض على بشر. 

)٠(‏ في النقض هكذا (فإن الخطأً فيه كقر. ورأي الصواب مرفوعًا عنك). 

() (ل) (معروفا) وهو تحريف. وفي النقض على بشر (مرفوعا) والتصويب من 
(ج٬ك).‏ 


3 


(YT), E 0‏ 1 
علي بن خشرم : آن وکيعا ` سئل عن حديث عبدالله بن 
e‏ «الجنة مطوية معلقة بقرون ا فقال وکیع : 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(٤( 


علي بن خشرم بمعجمتین › وزن جعقر› المروزي . ثقة مات سنة (۷١۲ه).‏ 
وكيع بن الجراح - تق تقدم ص۷۲١‏ . 


عبدالله بن عمرو بن العاص بن وائل بن هشام بن سعيد - بالتصغير - ابن سعد بن 


سهم السهمي أبو محمد» قيل: أبو عبدالرحمن»ء أحد السابقين المكثرين من 
الصحابة وأحد العبادلة الفقهاء. مات في ذي الحجة ليالي الحرة على الأصح 
بالطائف على الراجح . (التقريب .)٤٦/١‏ (الخلاصة ۸۳/۲). و(الإصابة 
.(۱1/٤‏ 

أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه برقم )۱٥۸۲۵(‏ ثنا عیسی بن يونس عن ثور عن 
خالد بن معدان عن عبدالله بن عمرو قال :«الجنة مطوية معلقة بقرون الشمس› 
تنشر في كل عام مرة» وأرواح المؤمنين في جوف طير خحضر كالزرارير يتعارفون 
ويرزقون من ثمر الجنة » 

وأخرجه أبو نعيم في الحلية )۲۹١ /١(‏ من طريق أبي عاصم عن ثور بن يزيد بن 
خالد بن معدان عن عبدالله بن عمرو به . 

وجاء في كتاب (الأباطيل والمناكير والصحاح والمشاهير) للحسين بن إبراهيم 
الجوزقاني» مخطوط (ورقة )۷١‏ قال: حديث (إن الجنة مطوية معلقة في قرول 
الشمس تنشر في كل عام مرة) من طريق إسحاق بن يوسف الأورق عن سفيان 
عن ثور بن يزيد عن خالد بن معدان عن عبدالله بن عمروء قال: هذا حديث 
باطل . 

وقدأورده العلامة ابن القيم - رحمه الله تعالى - في كتابه (حادي الأرواح) وعلق 
عليه فقال: «قد يظهر منه التناقض بين أول كلامه واخره ولاتناقض فيهء فإن 
الجنة المعلقة بقرون الشمس ما يحدثه الله سبحانه وتعالى بالشمس في كل سنة 
مرة من أنواع الثمار والنبات جعله الله مذكراً بتلك الجنة كما جعل هذه النار 
مذكرة بتلك. وإلا فالجنة التي عرضها السموات والأرض ليست معلقة بقرون 
الشمس وهي فوق الشمس وأكبر منها كما ثبت في الصحيحين أن الجنة مائة 


۲٤١ 


هذا حديث مشهور وقد“ روى فهو يروي ؛ فان سألوا عن 
تفسيره لم يفسر لهم» ويتهم من ينكره وينازع فيه» والجهمية 

فلو اقتديت أيها المعارض في مثل هذه الأحاديث الصعبة" 
المشكلة المعاني بوكيع كان أسلم لك من أن تنكره مرة» ثم تثبته 
أخری» ثم تفسره تفسيرًا لاينقاس في أثر ولا قياس عن حزب 
ال 0 ونظراتھہ (۷ + ا ا 
dS‏ من الناس إلى مثل هذه اللات تم فرت ف 
أوحش من الأول» فقلت: يحتمل أن يكون هذا الحديث أن 
النبي یه قال: (دخلت على ربى فى جنة عدن شاب جعدًا)“» 
وأن النبي رآی شابًا الجنة أولياء الله وافاه رسوله في 
جنة عدن فقال: (دخلت على ربى). فقد ادعى المعارض على 
رسول الله یي كفرًا عظيمًا أنه ل ال فرآی شابًا من أولياء الله 


درجة) باختصار من (حادي الأرواح ص٦٤‏ - ٤۷‏ ) 
)1( في النقض (قد روى) . 
(۲) (ج) بدون (فهو یروی). 
(۳) النقض (الضعيفة المشكاة). 
)٤(‏ (ل) (فسرته). ال وای غل ر 
)١(‏ (ل٠ج)‏ (حزب للمريسى). والتصويب من (ك) والنقض على بشر. 
(7) (ج٠ك)‏ (البلخي) والتصويب من (ل) والنقض على بشر. 
(۷) (ل) (بطانهم) والتصويب من (ج.ك) والنقض على بشر. 
(A)‏ (ل) (لا حادث) والتصويب من (ج»ك) والنقض على بشر. 
)٩(‏ تقدم قریباً. 


فقال: رایت ربي . ثم ل بعدما فسر هذه التفاسير المقلوبة 
[قال]”“: ويحتمل أن يكون هذا من الأحاديث التي وضعتها 
الزنادقة" فدسوها في كتب المحدثين . 

فيقال لهذا المعارض الأحمق»ء الذي تتلعب به الشياطين : 
وي اک و کت لیو ل ادن ا 
وخاد بن OY‏ وو و UIE‏ ووکی 
ونظرائه م / فيد سوا مناكير الحديث في کتبهم؟ وقد کان آكثر ١٤ح‏ 
هؤلاء أصحاب حفظ» ومن كان منه”""“ من أصحاب الكتب 
كانوا لا يكادون يُطلعون على كتبهم آهل الثقة عندهم فكيف 


. النقض على بشر بدون (قال)‎ )١( 

(۲) الكلام للدارمي . والمراد (المريسي). 

(۳) الزنادقة تقدم التعريف بهم ص ١١۱١ء .١١١‏ 

. (ل) (يستمكن) والتصويب من (ج. ك) والنقض‎ )٤( 

. ۸۲ حماد بن سلمة تقدم ص‎ )٥( 

)1( حماد بن زید بن درهم الأزدي› ثقة ثبت فقيه» وقال في الكاشف : کان پحفظ 
حدیثه کالماء . (الکاشف ۱/ »)۲١۱‏ سبقت ترجمته ص۱۹1 . 

(۷) إذا أطلق سفيان كان المراد سفيان بن عيينة أو سفيان الثوري وكلاهما إمام 
وتقدماء سفيان بن عيينة ص۳۷ وسفيان الثوري سيآتي ص٤٠"‏ . 

(۸) مالك بن أنس بن أبي عامر بن عمرو الأصبحي أبو عبدالله المدني الفقيه» إمام 
دار الهجرة. قال البخاري: أصح الأسانيد كلها: مالك عن نافع عن ابن عمر. 
مات سنة (۱۷۹ه) .(التقریب ۲/ ۲۲۳). وانظر (التذكرة .)۲١۷ /١‏ 

| . وکیع تقدم ص۱۷۳‎ )٩( 

)٠١(‏ (ل) (ظربائهم) والتصويب من (ج»ك) والنقض على بشر. 

(۱۱) (ج) (فیهم). 


ET 
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نقل المؤلف عن 
الدار می حدیٹ 
اختصام البلا 
لأفلى 
رشاشنه 
للعمارض ني 
تأويله. 


الزنادقة؟!» وأي زنديق كان يجترئ أن يتراءى"“ لأمثالهم 
ويزاحمهم في مجالسهم. فكيف يفتعلون عليهم الأحاديث 
وتاس ي في a‏ أرأيتك ايها الجاهإ © إن ا 
الحديث من وضع الزنادقة فلم تلتمس له الوجوه والمخارج من 
التأويل والتفسير» كأنك تصوبه وتثبته؟ أفلا قلت: أولاً: إن هذا 
من وضع الزنادقة فتستريح وتريح من العناء والاشتغال بتفسيره» 
ولاتدعي في تفسيره على رسول الله َة آنه دحل الجنة فرآي شابًا 
من أولياء الله تعالى فقال: هذا ربي. غير أنك خلاطت على 
نفسك فوقعت في تشويش وتخليط لاتجد لنفسك مفزعا إلا بهذه 
التخاليط/ ولن تجدى“ عنك شيئًا عند أهل العلم والمعرفة. 
)1( 


وکلما أکثرت من هذا وشبهه ازددت به فضيحة » لآن أحسن 


[حج ]° الباطل تر که والرجوع عنه. 
فال وروی المعارض أيضًا عن عبدالله بن صالہ عن 


(1) كذا في الجميع وفي النقض (على أن يتراءى). 

(۲) في النقض على بشر (يدسوها). 

(۴) في النقض على بشر (آيها الرجل الجاهل). 

() ( ج»ك) (إن كان هذا) بزيادة (ك) (عندك). 

)٥(‏ (ل تجزي) والتصويب من (ج٬ك)»‏ النقض (يجدي). 

(7) (ل) (له). 

(۷) زيادة من النقض على بشر. 

(۸) آي الدارمي والكلام متصل . 

(۹) عبدالله بن صالح بن محمد بن مسلم الجهني أبو صالح العمري كاتب الليث 
صدوق كثير الغلط ثبت في غفلة. مات سنة (۲۲۲ه). (التقریب »)٤۲۳/١‏ 


ما صال عن بي پچ غو ای a‏ عن آٻي 
سلام““ عن ٿو ان رو الله عنه ‏ أن النبي ئه قال : «آتاني 
ربي في أحسن صورة فقال : يامحمد : فيم يختصم الملا الأعلى؟ 
فقلت: لا علم لي يارب» فوضع کفه"“ بین کتفي» س 
وجدت برد أنامله على“ صدري» فتجلی لي ما بين 
والأرض». فادعى المعارض أن هذا يحتمل أن يأتي رى من 
خلقه بأحسن صورة فأتتنى تلك الصورة وهي غير الله» والله فيها 
مدبر فوضع کفه بین کتفي حتی وجدت برد آنامله في صدري› 
يعني تلك الصورة التي هي من خلقه''“ والأنامل لتلك الصورة 
منسوبة إلى الله على معنى أن الخلق كله لله . 


(۷) 
(A) 
)۹( 


الكاشف عن معاوية بن صالح (۹1/۲). 

تقدم ص۲۱۰ . 

واسمه سليم بن عامر الكلاعي› وتقدمت ترجمته ص۲۱۹ . 

(ل) O EES e‏ ا 
N, PS OR E‏ 

تقدم ص۲۱۰ . 


) (ل »ڭ) (یده)» والتصويب من النقض على بشر. 


(ج) بدون (حتی) . 
في النقض على بشر (في صدري) . 
فى النقض على بشر (ك) (يحتمل أن يقول آتاني)» (ج) (يحتمل أم يقول ا 


(۱۰) هكذا (من خلقه الأنامل) . 
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فيقال لهذا المعارض: كم تدحض في بولك“ وترتط ° 
فيما ليس لك به علم» أرأيتك إذا ادعيت أن هذه كانت صورة من 
خلق الله سوی الله آتته. فقال : هل تدري يامحمد فيم يختصم 
الملا الأعلى؟ أفتتأول على رسول الله عة أنه جاب صورة غير 
الله فقال لها: يارب لا أدري“» فدعاها ربا دون اللهء أم أتته 
صورة مخلوقة/ فقال لها النبي بي : (آتاني ربي) إن هذا لكفر 
عظيم ادعيته على رسول الله لا أرأيت صورة تضع أناملها وكفها 
في كتف النبي ية فيتجلى له بذلك ما بين السماء والأرض غير 
الله؟ ففي دعواك ادعيت على رسول الله ييه أنه أقر بالربوبية 
لصورة مخلوقة غير الله لأن في روايتك أن الصورة قالت له: 
(هل تدري یامحمد). فقال لها: لا یارب» وهل یمکن أن تکون 
صورة مخلوقة (قالت له: هل تدري يامحمد فقال لها: لا يارب 
وهل ممكن أن تكون صورة مخلوقة)“ تضع أناملها في كتف 


(1) في النقض على بشر (قولك). والدّحض: الماء الذي يكون عنه الزلق» وفي 
حديث معاوية قال لابن عمر: (لاتال تاتا بهنة تَذحض بها في بولك) أي 
تزلق» ويروى بالصاد أي تبحث فيها برجلك» ودحضت حجته دحوضا: بطلت› 
وبابه (خحضع). وانظر (لسان العرب لابن منظور »)۱٤۸/۷(‏ (مختار الصحاح 
ص۱۹۹). 

(۲) رطمه - رَطمًا: اوحله. يقال: رطمه في الوحل: ألقاه فيه» ورطمه في أمر: 
آوقعه فيه فلا یکاد يخرج منه. (المعجم الوسیط ۱/ .)٠١۲‏ 

(۳) كذا في الجميع وفي بعض نسخ النقض (فقالت). 

(€) في النقض (لايارب لا آدري) . 

)٠(‏ سقط من (جك) ما بين القوسين» وليس في النقض على بشر. 


نبي مثل محمد بلا » فيتجلى له بذلك ما" بين السماء والأرض» 
ای کے کی پرا ا ا کے کات اقیرنة اتی پو ا 
وك ۷ بک ھا جرا ول اتل وا اسراف ول تک 
هذا غير الله» فك تجلب على نفسك من الجهل والخطاًء 
وتتقلد من تفاسير الأحاديث الصعبة ما لم يرزقك الله معرفتهاء 
ولا تان " عن أن برك ذلك إلى الكفر. كالدق تاولت على 
رسول الله ييه أن صورة مخلوقة كلمته فأجابها محمد ئلا : 
«ايارب» أم لله صورة لم يعرفهاء فقال: «آتاني [ربي» لما أن الله 
فى تلك الصورة مذبر» فف دعواك يجوز لك كلما رایت كل او 
ا أو خنزيرًا» el‏ هذا ربي“ لما آن الله مدبر في 
صورهم في دعواك» وجاز لفرعون أن يقول: آنا لکد ۵ 
[النازعات: ]۲١‏ [لما]“ أن الله مدبر في صورته بزعمك› 


وهذا"“ أبطل باطل لا ينجع”" إلا في أجهل جاهل . 


)١(‏ (ج) (فيما)» النقض (فيما بين السموات والأرض). 

() (ل) (فلم) والتصويب من (ج»ك) و(النقض على بشر). 

0 (۳( 

)٤(‏ زيادة من (ج»ك) والنقض على بشر. 

)٠(‏ (ل) (قلت) والتصويب من (ج»ك) والنقض. 

() (ل) (من أبطل). ) 

(۷) (لءك) (يجمع)ء (ج) (لايتجمع) والتصويب من النقض على بشر» ومعناه: 
لايدخحل ويؤثر إلا في قلوب آجهل الجاهلين» جاء في مختار الصحاح قوله: 
(ينجع فيه الخطاب والوعظ والدواء: أي دخل وآثر» وبابه خضع). (مختار 
الصحاح ص۷٤٦).‏ 


ويلك إن تأويل هذا الحديث [على غير ما ذهبت إليه]“ لما 
أن رسول الله َيه قال في حديث أبي ذر «| «(إنه إنه لم یر ربه»" E‏ 
رسول الله ب : «لن تروا ربكم حتى تموتوا» وقالت عائشة - 
رضي الله عنها - : «من زعم أن محمدًا رأى ربه فقد أعظم على 
الله الفرية““ . وأجمع المسلمون على ذلك مع قول الله تعالى : 
اتر الاش [الا.. ۳ ویعنون أبصار [ آهل ۲“ 
الدنياء وإنما هذه الرؤي“ كانت في المنام» وفي المنام يمكن 


رؤية الله تعالى على كل حال وفي كل صورة؛ كذلك" ر 
معاذ بن جبل“ عن النبى بل أنه قال: «صلیت ماشاء الله من 
E 4‏ ۾ 6é‏ ا 
الليل ثم وضعت جنبي› فأتاني ربي في أحسن صورة) ٠‏ فحین 
وجد'"“ هذا لمعاذ كذلك'“ صرفت الروايات التى فيها إلى 
معاذء فهذا تأويل هذا الحديث عند أهل العلم» لا ما ذهبت إليه 


(1) (ل»ك) ما بين المعقوفين هكذا (على غير ما ادعيت لما أن) والتصويب من (ج) 
والنقض . 

(۲) (ل) (لم يره) والتصويب من (ج»ك) والنقض على بشر. 

(۳( تقدم تخریجه ص٣۱۲‏ . 

. تقدم ص۱۷۹‎ )٤( 

() زيادة من (ج). 

(7) النقض (الرؤية). 

(۷) النقض بدون (كذلك). 

(۸) تقدم ص۲۰۳ . 

)٩(‏ تقدم. 

(۱۰) (ل) (وجدت). 

)١(‏ كذا في الجميع ولعل الصواب (لذلك). 


۸ 


من الجنون والخرافات» فزعمت أن الله بعث إلى النبي[صورة في 
اليقظة كلمته» فقال لها النبي ي]: «يارب». غير أني أظنك 
لو دريت أنه يخرجك تأويلك إلى مثل هذه الضلالات" 
اسک عن کر ما غير انك کلمت غل ا الحرار*“ 
آمناً من الجواب غار أن ينتقد عليك” . 

فعثمان بن سعيد قد ذكر ما ذكر عن العلماء أن هذا كان في 
المنام بالمدينة لم يكن يقظة مع تشبيته لهذه الأحاديث» ولم 
يجعل ذلك الحديث [في مكة لأنه كان بالمدينة في المنام)"» 
أ د ت غ ان غاي اة كان هل راغ درت" 


4@ 


ويذكر ذلك في تفسیر قوله تعالی « وقد راه رة خر 
[النجم: ۳] وهذا إنما كان بمكة» فحديث عكرمة ومسألة ابن 


عمر"" إما أن يكون من جنس حديث معاذ وأم الطفيل كما/ تدل 


رن 
AS‏ 

3 شر 
0 


(1) زيادة من (ج»ك) والنقض» وموضعه بياض في (ل). 

(۲) (ل) (الإطلاقات). 

(۳) (ل) (مکلب). 

)٤(‏ (جك) (الجواز). 

)٠(‏ انظر (نقض الإمام أآبي سعيد عثمان بن سعيد على المريسي الجهمي العنيد 
ص٠٦٤‏ - )٤۷١١‏ رسالة ماجستير - كلية آصول الدين» مطبوع على الآلة الكاتبة 
بتحقیق رشید حسن علي ۔ عام ٤١٤١ه.‏ 

() في جميع النسخ هكذا (ولم يجعل ذلك الحديث لإمكان أن يكون بالمدينة 
بالمنام) ورجحت أن الصواب ما آثبت . 

(۷) تقدم ص۳٩٦۱‏ . 

(۸) تقدمت ص٤۲۳‏ . 


۲۹ 


نعقيب المؤلف 
على ما نقله عن 


الا 


أحاديث «رأبت 


1۲ل 


قل المؤلف عن 
الخلال وان 
خزيمة أمثلة 
لار وابات الشادذة 
المخالفة لرواية 
الثقات فى أن 
لنب ڳة رأى 
ريه ئىقبىر ف 


عليه رواية الأثرم عن أحمد"" وإما أن يكون من غير هذا الجنس 
مثل الرؤية التي أخبر ابن عباس أنها كانت بمكة"» وهذا قول 
طوائف من العلماء أيضاء وهذا [لا] " يقوله من يقول: إن النبي 
رای ربه بعينه» وإنما يقوله من يقول: إنه إنما راه بفؤاده. 
والروايات الثابتة عن ابن عباس في رؤية محمد/ ربه إما مقيدة 
بالفؤاد وبالقلب كما روى ذلك مسلم في صحيحه“» وذهب 
إليه"“ أحمد في رواية الأثرم" وإما مطلقة» ولم أجد في 
أخاوت فن ا هان ات ان شن رامد اام طق 
شاذة [من رواية ضعيف لا یحتج به منفردا» يناقضها من ذلك 
الرجا ماهر انت اا كف اغات وات رة 


كما رواه الخلال: آنبآنا محمد بن [عبداله بن]"'“ سليمان 


(۱) تقدمت رواية الأثرم عن أحمد. 

(۲) أي الرؤية بالقلب فى اليقظة. 

(۳) زيادة. 

)٤(‏ كتاب الإيمان باب(۷۷) حديث )٤۸٤ .۲۸٠(‏ وهي في المسند من طريق أبي 
العالية عن ابن عباس (۲۲۳/۲). 

)٥(‏ (ل) (إليها). 

0( تقدمت رواية الأثرم عن أحمد. 

(۷) (ج»ك) بدون(عن). 

(۸) ما بين المعقوفين في جميع النسخ هكذا (يناقضها من ذلك الوجه ماهو أثبت منها 
من رواية ضعيف لا يحتج به منفردا» فكيف إذا خالف الروايات) ورجحت أن 
الصواب ما أثبت . 

)٩(‏ تقدم. 

. زيادة من كتب التراجم‎ )١( 


0۹ 


الحضرمي حدثنا جمهور بن منصور" حدثنا إسماعيل بن 
مجالد"“ حدثنا مجالد““ عن الشعبي”“ أن عبدالله بن عباس 
كان يقول: «إن محمدا لل رأى ربه مرتين» مرة ببصره» ومرة 
بفؤاده» . قوله: # مارَاع ار وَماط © € [النجم : 1۷ # ما کڌبَ 


الماد تا رأ © [النجم : .]١١‏ فسمع كعب الحبر قول ابن 


عباس فقال: أشهد أن في التوراة: إن الله قسم رؤیته وکلامه بین 
موسی ومحمد بء فراه محمد مرتین »ولم یکلمه» وکلمه 
موسی مرتین ولم یره" وکان ابن عباس يقول: «التي في 
# إا امس کورت © 4 [التکویر : ]١‏ إنما عنى بها جبريل» إن 


محمدًا رآه کما رآه فی صورته عند الله قد سد الأفق» › وبه عن 


)١(‏ محمد بن عبدالله بن سليمان أبو جعفر الحضرمي الكوفي (مطين) أحد الحفاظ 
والأذكياء» صنف المسانيد وذكره أبو بكر الخلال فقال: سمعنا منه أحاديث 
ومسائل عن ابي عبدالله حسانًا وجيادا. مات سنة (۲۹۷ه). (طبقات الحتابلة 
۱)» و(مختصره ص‌۲۱۷)» (المنهح الأحمد /١‏ ۳١۲)ء‏ (الجرح والتعديل 
(AA /Y‏ . 

(۲( جمهور بن منصور. لم أجده. ) 

(۳) إسماعيل بن مجالد روى عن أبيه . انظر (الخلاصة ۳/ )٠١‏ وتقدم . 

(6) مجالد بن سعيد بن عمير الهمداني أبو عمرو الكوفي أحد الأعيان» روى عن 
الشعبي وطائفة» وعنه ابنه إسماعيل والثوري وابن المبارك» ضعفه ابن معين› 
وقال ابن عدي : عامة ما يرويه غير محفوظ» وقال النسائي : ثقة» وفي مواضع : 
ليس بالقوي . مات سنة (٤٤٠١ه).‏ (الخلاصة .)٠١ /١‏ 

. ٠۷۳۰۱۷۲ الشعبي ثقة تقدم ص‎ )٥( 

)١(‏ لم أجده في السنة للخلال وسيذكر المؤلف أن هذه الرواية مع ضعف رواتها 

) فر 

(۷) انظر تفسير الطبري )٤٤/۲۷(‏ وتفسير ابن كثير »)٠٠۲ /٤(‏ وتفسير الألوسي = 


مجالد عن الشعبي عن E‏ آنه کان یقول: کما قال ابن 
عباس . فهذه الروايات لو کانت محفو ظة عن محالد لم تکن 
وحدها حجة"' فكيف وليست محفوظة عنه وقد خولف. 


قال ابن خزيمة: «حدثنى عمى قال: حدثنا عبدالرزاق آبنا 


ابن عيينة عن مجالد بن سعيد عن الشعبي عن عبدالله بن 


الحارث”" . قال: اجتمع ابن عباس وكعب» فقال ابن عباس : 


«إنا بنوهاشم نزعم أو نقول: إن محمدًا رأى ربه مرتين› قال : 
فکبر کعب حتی جاوبته الجبال»» فقال: «إن الله قسم رؤيته 
وکلامه بین محمد وموسی صلی الله علیهما وسلم› فراه محمد 
بيه بقلبه» وكلمه موسى». قال“ مجالد: قال الشعبي: 
فخبرني مسروق ‏ : آنه قال لعاتقة: ٠‏ آى متاه" : هل رأى 
محمد ربه قط؟ . قالت: إنك لتقول قولاًء إنه ليقف" منه 


(۷) 


(۲۷/ 44( وقد خرجاه في الصحيحين من طريق الشعبي بلفظ مقارب . 


- آي علي بن أبي طالب» روى عنه الشعبي . انظر (تهذيب الكمال .)٦٤۳/١‏ 


لأضعف مجالد. 

عبدالله بن الحارث بن نوفلء ثقةء وتقدم ص۷۳١‏ مع بقية الإسناد إلا عم ابن 
خزيمة فلم أجده. 

آي ابن خزيمة . 

مسروق بن الأجدع»› فة . تقدم صا١‏ . 

(ج٠ك)‏ (أما) قال ابن حجر في الفتح: (أصله يا أم» والهاء للسكت» فأضيف 
إليها آلف الاستغائة فأبدلت تاء وزيدت هاء السكت بعد الألف) انظر (الفتح 
۸/¥(). 

القفة: بفتح القاف وتشديد الفاء: كالقشعريرة» وأصله: التقبض والاجتماع؛ 
لأن الجلد ينقبض عند الفزع فيقوم الشعر بذلك» ومعناه: قام شعري من الفزع؛ = 


شعري قال : قلت : رويدًاء قال: فقرآت غا ¥ والجرٍ إا 
هوی @ 4 إلى قوله: # قاب وسن او اَذ @ € [النجم: ۱۔ ۹] 
E aa‏ 
آن محمدا رآی ربه فقد كذب» [ومن حدثك آنه يعلم الخمس من 
الغيب فقد كذب]» « إن أله عندو عِلم ألسَامَةٍ . . .#إلى آخر 
الورة الان 2 قال غار كت هاا اچد 
لمعمر» فقال: ما عائشة عندنا بأعلم من ابن عباس. قال“ أبو 
بكر بن خزيمة: لو كنت ممن استحل الاحتجاجح بخلاف 
صلی“ واحتججت بمثل مجالد؛ لاخ ان بني هاشم 
قاطبة» قد خالفوا عائشة - رضي الله عنها - في هذه المسألة 
وأنهم جميعًا كانوا يثبتون أن النبي بي [قد]"“ رأى ربه مرتين› 
فاتفاق" بني هاشم عند من يجيز الاحتجاج [بمثل]“ مجالد 
أولى من انفراد عائشة بقول لم يتابعها عليه أحد من أصحاب 


لكوني سمعت ما لا ينبغي أن يقال. (النهاية في غريب الحديث بتصرف 
٤‏ .). ومرادها نفي الرؤية البصرية في الدنيا. 

(ل) (عليتا) . 

زيادة من (ج٠ك)‏ والتوحيد. 

تقدم ص۱۹۰ . 

الكلام متصل . 

جميع النسخ (أصل) والتصويب من التوحيد. 

زيادة من التوحيد . 

(ج) (باتفاق). ِ 

زيادة من التوحيد . 


نعقيب المؤلف 
على رواية ابن 
خزبمة . لحديث 
مجالد فى الرؤية 
ر تفر بره) ُن 
المراد بها رؤية 
الفؤاد ل ر به 
العین كما ذهب 
إلبه أبن خزيمة. 


محمد یعلم ولا امراًة من نساء النبى ميد ولا العافات ‏ 
قلت : هذه الرواية الثابتة عن مجالد من رواية ابن عيينه عنه 


لیس فیها إلا آنه راه مرتين كرواية غير مجالد» وقول كعب في 
هذه الرواية: ) إن الله فسم رؤيتە وكلامه ا 
فراه محمد کل بقلبه وکلمه موسی ) وو ذلك تصديقًا 


لقول ابن عباس» دلیل على أن هذه هي رؤية الفؤاد كما اء 
مصرحًَا به“ يبين ذلك أن الذي حضر کلام“ ابن عباس 
وکلام کعب ورواه لا وهو عبدالله بن الحارث بن نوفا ( 
أحد رجال بني هاشم وأعيانهم› كان يقول ذلك کما رواه 
الخلال: حدثنا أحمد بن محمد الأنصاري" حدثنا مؤمإ “ : 


)١(‏ في التوحيد (لم يتابعها صحابي يعلم ولا امرأة). 

(۲) انظر (كتاب التوحيد لابن خزيمة ۲/ .)٥٦۲ - ٥٦١‏ 

(۳) (ل) (موسی ومحمد). 

(6) آي في الروايات الثابتة عن ابن عباس» انظر م سام )۱٥۸/۱(‏ حدیث 
(YAO «YAf)‏ . 

(۵) (ج) (کلامهم). 

)١‏ (ج) (المجالد). 

(۷) عبدالله بن الحارث. ثقة» وانظر (الخلاصة .)٤۷/۲‏ 

(۸) أحمد بن محمد بن يزيد بن مسلم الأنصاري الطرابلسي المعروف بابن أبي 
الخناجر» روى عن المؤمل بن إسماعيل وعنه الخلال. قال ابن أبي حاتم : کتبنا 
عنه وهو صدوق. انظر (الجرح والتعدیل ۰۷۳/۲ ۲۹۸/۱۳)ء انظر (شذرات 
الذهب ۲/ »)۱٦١‏ (تاریخ ابن عساكر ص۳١١).‏ 

(۹) مؤمل - بوزن محمد بهمزة - ابن إسماعيل البصري أبو عبدالرحمن نزيل مكة› 
صدوق سىء الحفظ» روى عن حماد بن دليل وعنه أحمد بن محمد الأنصاري . = 


N OS OG]‏ عرسا آبی عبدالله عن عبدالله بن 
الحارث بن نوفل في قوله تعالى: تا كدب الم ما @ 4[النجم : 


111 قال : «(رآی النبى ميه ربه بقلبه» ولم نره عیناه»“ . هله 


الرواية من رواية ابن عيينة الإمام عن مجالدء وقد بين فيها أيضا 
أن الشعبي سمع ذلك من عبدالله بن الحارث» فتبين أن الرواية 
الإ ا 2 ضعف رواتها: مرسلة» OE‏ هذه الرواية عن 
کیت کا زرا ن کب ا ارود بن ساق“ عدا 


(۳) 
(€) 


)0( 
(٦) 
(۷) 


مات سنة (٣۲۰ه)‏ انظر (التقریب ۲/ ۲۹۰). و(الجرح والتعدیل ۱۳/ ١٠٤۲)ء‏ 
و( ھت الال ۴۹67 

زيادة من (ج٬ك).‏ 

حماد: هو ابن دليل - مصغرًا - أبوزيدء قاضي المدائن» روى عن الثوري 
والحسن ب بن صالح بن حي۰ صدوق نقموا عليه الرآي . انظر (التقریب )۱۹٦٩/۱‏ 
و(التهذیب ۸/۳)» وترجمته في (تهذیب الکمال /۱١‏ ۳۲۳) . 

سالم أبو عبدالله . لم أجده. 

روى الدارقطني في الرؤية عن أبن عباس قال: «رآى محمد ية ربه عز وجل 
مرتین» لم یره بعینه ولکن بقلبه» ا كدب لواد ما رى € . انظر (الرؤية 
ص٤٥٣۳ .)۳٣۵١‏ 

قلت : وقد روي بنحوه من طرق عن ابن عباس كما في صحیح مسلم )۱٥۸/۱(‏ 
حديث )۱۷١(‏ وعبدالله بن أحمد فى السنة (۱/ ۱۸۳) حديث (۹41۹) وابن منده 
ر الإيمان بالأرقام (۷0۸» ۷۹ء )۷٦١‏ وهو عند اللالكائي برقم .)٩۱۲(‏ 
تقدمت الرواية الأولى عن الشعبى ص٠١۲‏ . 

زيادة. ۰ 

هارون بن إسحاق بن محمد بن مالك الهمْداني» آبو القاس الكوفي» صدوق»› 
مات سنة (۲۵۸ه) روی له الترمذي والنسائي وابن ماجه والبخاري في جزء 
القراءة. انظر (التقریب ۲/١١۳)ء‏ و(التهذیب .)۲/٠١‏ 


۲00 


تعقيب المؤلف 
على رراية 
المخحلال لأثر 
علد الله بن 
المحارث فى 
الا ` 


نعقيب المؤلف 
على ما روي عن 
ابن عباس في 


الرؤبةبالعين. . 


غ عن إسماعيل : ن اف که عن الشعبى عن عبدالله ن 
الات بن نوفل عن كعب» قال : (إن الله قسم رؤيته وکلامه بین 
1 ۳ کل E‏ 

محمد وموسی › وراه محمد مرلين»› و موی رټ 

a (0) . )£( ۴ ء‎ OT 
وكذلك ما رواه آبو حفص بن شاهين  وذكره " القاضي أبو يعلى‎ 
عن الضحاك بن مزاحم”" عن ابن عباس »› قال : (رآی محمد ریه‎ 
فهذا لم بد کږ إسناده» ولم يذكره‎ e ب‎ 


(1) عبده: هو ابن سليمان الكلابي أبو محمد الكوفي» يقال: اسمه عبدالرحمن» ثقة 
ثبت . مات سنة (۸۷٠ه)‏ روى له الجماعة . انظر (التقريب .)٥١١ /١‏ (التهذيب 
.(fOA/٦‏ 

(۲( تقدم بقية الإسناد. 

(۳) أخرجه ابن خزيمة في كتاب التوحيد )٤۹٦/۳(‏ من طريق الشعي» وأخرجه 
الدارقطني من ثلاث طرق جلها عن إسماعيل بن أبي خالد رجال إحداها ثقات . 
انظر (کتاب الرؤية ص۳۰۷ .)۳١۸‏ 

€3 بو حفص بن شاهين : هو عمر بن أحمد بن عثمان بن شاهين الواعظ» کان تة 
أميتا.. توفي سنة (۳۸۵ه) انظر (تاريخ بغداد /١١‏ ١٠٠۲)ء‏ (سير أعلام النبلاء 
.(I/7‏ 

() (ج٬ك)‏ (وذكر). 

)١(‏ الضحاك بن مزاحم الهلالي مولاهم الخراساني يكنى آبا القاسم» روى عن أبي 

هريرة وابن عباس وعنه قرة بن خالد وغيره. قال سعيد بن جبیر: لم يلق ابن 
عباس» ووثقه أحمد وابن معين وأبوزرعة. وقال ابن هاني: في جمیع ما روی 
نظر : إنما اشتهر بالتفسير» مات سنة (١٠٠ه).‏ (الخلاصة ۲/ .)١‏ 

(۷) إبطال التأويلات (بعينه). ) 

(۸) قال القاضي أبو يعلى: (أنا أبو محمد الحسن بن محمد قال: أجاز لنا علي بن محمد بن 
لؤلؤ قال: نا الهيثم بن خلف الدوري قال: نا حجاج بن محمد الأعور عن ابن جريج قال : 
قال الضحاك: سمعت ابن عباس يقول: «رأى محمد ربه بعینه مرتين في صورة شاب 
أمرد» إبطال التأويلات. انظر (إبطال التأويلات ورقة )٠١‏ من المخطوط . 


۲0٦ 


المعتمدون كابن خزيمة والخلال ونحوهما ممن جمع الاثار في هذا 
الباب. بل قد روى الخلال حديثين من طريق الضحاك عن ابن 
عباس » آنه قال : (راه بهؤاده دون ع وذلك يعارض هذا" 
يبين ذلك أن الروايات المحفوظة عن عكرمة والشعبي» إما مقيدة 
بالفؤاد» وإما مطلقة كما روى ابن خزيمةء قال: (حدثنا الحسن 
ابن محمد الزعفرانی" ۰ ااا تح a‏ قال : حدثنا 


إسماعيل بن زكريا“ عن عاصم" عن الشعبي | عن" 


)١(‏ لم أقف عليه فيما اطلعت عليه من كتاب السنة للخلال. 
(۲) (ك) (هذاه) و (ج) (هذه). 


ومحمد بن وعنه 0 خحزيمة a‏ وثقه النسائي. مات سنة 
(۱۹۰ه). (التهذیب ۲/ .)۲۷٠‏ و(الخلاصة .)۲٠۱۹/۱‏ 

)٤(‏ محمد بن الصباح الدولابي» روى عن إسماعيل بن زكريا وعنه الحسن بن محمد 
الزعفراني» ثقة . (التهذيب »)۲٠۳/۹‏ (الخلاصة ۲/ )٤٠١‏ تقدم. 

)٠(‏ إسماعيل بن زكريا بن مرة الحُلقاني - بضم المعجمة» وفتح القاف بعد اللام 
الساكنة وآخره نون - الأسدي أبو زياد الكوفي» روى عن عاصم الأحول وعنه 
محمد بن الصباح» قال أحمد : ما به بأس» وقال ابن خراش: صدوق. 
(التهذیب .)۲٠١ /١‏ (الخلاصة ۱/ ۸۷)» سبقت ترجمته ص۱۸۹ . 

(7) عاصم بن سليمان التميمي مولاهم أبو عبدالرحمن البصري الأحول» روى عن 


الشعبى وعكرمة وعنه إسماعيل بن زكرياء قال ابن المدينى: له نحو مائة 
و حمسي حدیتًا . ووثقه ابن معين وأبوزرعة. قال أحمد: ثقة من الحفاظ . مات ` 


سنة (١٤١ه).‏ (التهذيب .)۳۸/٠١‏ (الخلاصة ۲/ .)١۷‏ ا 
)۷( مه » ؛ روی عن عکرمة . سبق ۱۷۳۰۱۷۲ . 


YoV 


TA 


e جمیعا عن ابن عباس (قال: «(رأى محمد‎ E 

,0( () 
ورواه بعضهم عن الشعبي وعكرمة جميعًا' “ عن ابن عباس)“ 
قال ابن خزيمة (حدثنا عمي”“ قال: حدثنا عبدالرزاق» 
قال : أخبرنا ایال ھن مان ی أ عن عكرمة» عن 
ابن عباس في قوله : ما كدب الفراد ما دائ ه [النجم: 111 
قال: «راأه TE‏ وقال الخلال: «(حدثنا إبراهيم 


. ۱١۹ص عكرمة» ثقة» تقدم‎ )١( 

(۲) أخرجه ابن خزيمة في التوحيد /١(‏ ۸۷٤)ء‏ وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة 
(۱۸۹/1) عن محمد بن الصباح» والأجري في الشريعة (ص١۹٤)‏ بسند آخر 
عن ابن عباس» واللالكائي في شرح الاعتقاد )٥۰٥/۳(‏ بسند آخر عن ابن 
عباس» وسنده صحیح موقوف على ابن عباس . 

)۳( مثل ابن خزيمة (حدثنا محمد بن يحيى قال: ثنا محمد بن الصباح به عن الشعبي 

وعكرمة). (التوحيد .)٤۸١/١‏ 

(6) سقط من (ج٬ك)‏ ما بين القوسين . 

)٥(‏ في التوحيد بزيادة (عمي إسماعيل) ولم أجده. 

() عبدالرزاق بن همام - ثقة. تقدم ص۱۹۰ . 

(۷) إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي الهمداني آبو يوسف الكوفي» روى 
عن سماك بن حرب وعنه عبدالرزاقء قال أحمد: ثقة ثبت. مات سنة 
(۱۹۲ه). (الخلاصة ۱/ ۸۰)ء (التهذیب ۲۲۹/۱). 

(۸) سماك بن حرب بن وس البكري الذهلي أبو المغيرة الكوفي» أحد الأعلام 
التابعين» روى عن عكرمة والشعبي وعنه إسرائيل. وثقه أبو حاتم وابن معين» 
وقال أحمد: مضطرب الحديث» روى عن عكرمة. مات سنة (۲۳١ه).‏ 
(الخلاصة ۱/ »)٤۲۲‏ (التهذیب .)٠٠٤/٤‏ 

(4) أخرجه ابن خزيمة في التوحيد .)٤۸۹/١(‏ الترمذي في التفسیر )۳۹٦/٥(‏ باب 
من سورة النجم عن حميد وعبدالرزاق به وقال: یف حسن . واللالکائي 
في شرح الاعتقاد )٥۱۸/۳(‏ بسند آخر عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس = 


انيمي ٤‏ دا حدثنا المبارك بن فضالة" عن 
.)0( 


راد وه ا الا عن a‏ مله. 


فان قيل: فقد ثبت في صحيح البخاري عن عمرو بن 


دينار"“ عن عكرمة عن ابن عباس في قوله تعالى: # وما جَعَلتا 


(۳( 


)٤( 


)٥( 


)( 
(¥) 


(۸) 


.)٩۱۲ »۹٩۱۱( حدیث رقم‎ 

0 بن ا نے ا وأاسمه عبدالرحمن یش محمد »› ويقال : ناهية» ا شعیب 
الخراسانى أبو الحسن العسقلانى» نشاً ببخداد وارتحل فى الحديث فاستوطن 
عسقلان» روى عن المبارك بن فضالة وعنه البخاري وأحمد وغيرهما. قال أآبو 
حاتم : ثقة مأمون متعبد من خيار خلق الله . انظر (تهذيب الكمال ١/۷۳)ء‏ 
(الخلاصة .)۳٦/١‏ (التهذيب .)١۷١/١‏ 

. (1A /۲ 

علي بن زيد بن جدعان وهو ابن زيد بن عبد الله بن أي مليکة» روى عن يوسف 
ابن مهرال وعنه المبارك بن فضالة. قال ابن حجر في التهذيب : ضعيف › وتقدم 
ص'۸۲ . 

يوسف بن مهران البصري روى عن ابن عباس وعنه علي بن جدعان فقط» وثقه 
أبوزرعة . (الخلاصة ۳/ ۱۹۰) تقدم ص۸۳ . 

ریا 


۲ وتقدم ص۹٥۱‏ . 


عمرو بن دینار المكي بو محمد الأثرم الجمحي مولآهم» َة ثبت» روى عن 
عكرمة وغیره وعته السقيانان والحمادان وخلق . مات سنة (٥١۱ه)‏ (التهذيب 
1). (الخلاصة ۲/ ›)۲۸٤‏ (التذكرة ). 


۲0۹ 


AAD 


اليا أل ارک إلا وة لاس 4 [الإإسراء: ]٦١‏ قال :«هي رؤيا 
عو ا ا لیے" کله ليله ري به إلى بيت المقدتر P‏ 
والشجرة الملعونة في القرآن شجرة الزقوم» ' “ وفي رواية عنه: 
« ليس برؤيا منام»“. 


قيل : ليس في هذا الخبر أنه رى بعينه «إلا» ما أراه الله إياهء 
والقرآن قد بانه راه من U‏ س راه 0 # سبلن 


و a‏ م ر 


ا سر بعبدو لل م م المسجد الا ِل المسجل السا اَی 


رکا حول ریم ن الا .]١‏ وقال في النجم: # لد 


)١(‏ في البخاري (رسول الله بي). 

(۲) في البخاري زيادة (قال والشجرة). 

(۳( أخرجه البخاري في ثلاثة مواضع من صحيحه : 
- في كتاب (مناقب الأنصار) باب )٤١(‏ المعراج» عن الحميدي به حديث رقم 

۲ انظر (الفتح ۲۰۲/۷). 

ب - في كتاب التفسير (سورة بني إسرائيل) (باب 4) وما جعلنا الرؤيا التي 
أريناك إلا فتنة للناس»› TT‏ به» حدیث رقم »)٤۷۱٩(‏ 
انظر (الفتح ۸/ ۳۹۸). 

ج ۔ کتاب القدر (باب ١‏ (وما جعلنا الرؤيا. . و ای په 
رقم »)11١۳(‏ انظر (الفتح .)0٠٤/١١‏ .. 

وأخرجه الترمذي في كتاب التفسير (باب 0۸ من سورة بنى إسرائيل» أن أبى 

عو عن قان ۰۲/5 *(. ۰ 

وخر جه ابن خزيمة في التوحید (۱/ .)٤۹٤‏ 

)٤(‏ قال ابن حجر في الفتح : زاد سعيد بن منصور عن سفيان في آخر الحديث 
«وليست رؤيا منام». (فتح الباري ۲۳۸/۸)» وأخرجه الهروي في كتاب 
الأربعين بهذه الزيادة /١(‏ ۸۳) . 

)٥(‏ (ج»ك) (کقوله). 


ای من ٤ات‏ ريد اکر @ € [النجم : ۱۸]» يدل على ذلك أن الله 
أحبر أنه ما جعل هذه الرؤيا إلا فتنة للناس؛ وذلك لأن النبي ييا 
لما أخبرهم بها كان ذلك محنة لهم؛ منهم من صدقه» ومنهم من 
كذبه» والنبي ييه لم يخبرهم آنه رآى ربه بعينه تلك الليلة. 
وقد قال الإمام أبو بكر بن خزيمة“ بعد أن أثبت رؤية 
e ET N‏ ر قال 
اوقد اختلف عن ابن عباس في تأويل قوله: # ولقد راه نرلة 
ای @ 4 [النجم: ۳ فروی بعضهم عنه آنه کان یقول : 
«(راه بفۇاده» ووک إستاده"» ثم قال: «احتج بعض أصحابنا 
بهذا الخبر أن ابن عباس وأبا ذر كانا يتأولان هذه الأية أن النبي 
به رای ربه بفؤاده لقوله تعالی بعد ذکر ما بینا : فا إل عبو۔ 
ما ای @ ما کب لواد مارائ © ) [النجم : ]١٠١٠١‏ وتأول“ 


(۱( أي في كتاب التوحيد. 

(۲) انظر کتاب التوحید (۱/ .)٤۷۷ ٤۸٦‏ 

(۳) انظر کتاب التوحید .)٥۲۰ »٥۰۸/۱(‏ 

.)٤۸۷ /۱( انظر کتاب التوحید‎ )٤( 

)٥(‏ في التوحید بدون (کان يقول). 

.)٤۸۸/۱( کتاب التوحید‎ )( ٥ 

(۷) فقال: حدثنا القاسم بن محمد بن عباد المهلبي» قال: ثنا عبدالله بن داود 
الخريبي عن الأعمش عن زياد بن حصين عن آبي العالية عن ابن عباس رضي اله 
عنهما في قوله تعالی : قد ٤‏ ةأ @ ) قال : رآه بفؤاده. انظر (کتاب 
التوحید ۱/ .)٤۸٩۹‏ 

(۸) في التوحید (وتؤول) . 


ج 


له تعالی: ¥ د6 دل @ € إلى قوله ٭ ایی إل عبرو ا 
أیى © 4 [النجم: ]٠١۸‏ أن النبي بي دنا من خالقه"“ قاب 
قوسین أو أدنی”". وأن الله أوحی إلى النبى ما أوحى» وأن فؤاد 
النبي لم يکذب ما رآی؛ يعنون " رؤيته عالت ۲ جل وعلا. 

قال أبوبكر: وليس هذا التأويل الذي تأولوه لهذه الأية 
بالبین» وفيه نظر ؛ لان الله تعالى إنما أخبر في هذه الأية أنه رأف 
من آيات ربه الكبرى»ء ولم يُعلم الله في هذه الأية أنه رأى ربه عز 
وجل» وآیات ربنا لیس هو ربنا' قال : واحتج/ آخرون من 
Er‏ بحديث ابن عباس في قوله: # وما جَعَلتا 


ار الي ارك لا نة ناس [اللإسراء ]٦۰‏ قال: هي رؤيا عين 
أريها النبي اة ليلة أسري به“ 


(۱) (ج) (خلقه). 

(۲) المراد بالدنو والتدلي في هذه الآية هو دنو جبريل عليه اسلا - وتدليه» وهو 
غير الدنو والتدلي المذكور في سورة الإسراء» وقد ضعف ابن خزيمة هذا 
التأويل كما نرى من كلامه وكذلك غيره من العلماء. 

(۳) (ج) (بعيون رؤية). 

)٤(‏ الصحيح من الأقوال أن المرئي في هذه الآية هو جبريل عليه السلام. 
(تفسیر ابن كثير في سورة النجم .)٠٠۲ ۲٤۷/٤‏ 

)٠(‏ في التوحيد زيادة قوله (فتفهموا لاتغالطوا في تأويل هذه الآية). 

() أي ابن خزيمة والكلام متصل . 

(۷) اختصر المؤلف إسناد ابن خزيمة وتمامه هكذا: «بما حدثنا عبدالجبار بن العلاءء 
قال: ثنا سفيان عن عمرو بن دينار عن عكرمة قال ابن عباس رضي الله عنهما). 


فل ولف الو اها نة ان ابن خاش را 
بقوله : «رؤيا عين» رؤية النبي ية ربه بعينه"" . 


فاما حبر قتادة» والحكم ښ أبان عن عكرمة» عن ابن 
عاد 


وخبر عبدالله بن آي سلمة”“ عن ابن عباس »«فبین واضصح 
أن ابن عباس کان يست أن النبي اا اف a‏ تخ e‏ حد رث 


قتادة عن عكرمة عن ابن عباس: «أتعجبون أن تكون الخلة 
لإبراهيم› والتكليم لموسی› E‏ ا 


(1) كذا في التوحيد (قال) ولعل القائل محمد بن يحيى أحد شيوخ ابن خزيمة . 

(۲) في التوحيد (بالبين أيضا). 

(۳) في التوحيد زيادة قوله «لست أستحل أن أحتح بالتمويه ولا أستجيز أن أموه على 
مقتبسي العلم» . 

(€) سقط من (ج) ما بين القوسين . 

(0) عبدالله بن بي سلمة - هو - الماجشون التيمي مولاهم - ثقة» روى له مسلم وا 
داود والنسائي› روى عن ابن عمر وعنه أبو الزبيرء (الخلاصة ۷۲/۲) تقدم 
ص٤۲۳‏ . 

(7) (ج) (بین). 

.)٤۹٥ - ٤۸۹ /۱( کتاب التوحید‎ )۷( 

. من کلام المؤلف‎ (A) 

(4) في التوحيد (الرؤية). 

0 وو ی ی اه عا فار ای می ون الکن انان ن ا 
علماء الهدى» قالا: حدثنا معاذ بن هشام قال: حدثني أبي عن قتادة به (۱/ ›٤۷۹‏ 
٤١‏ 2۸0 ) والاجري في الشريعة ص۹41٤‏ . وابن بي عاصم في السنة ۱/ 1۹۲ وقال 
الألباني (إسنادهصحيح على شرط البخاري) .واللالكائي في شرحالاعتقاد = 


1Y 


وقل احتج آبو إسماعيل الأنصاري الروت" شيخ الرسلام 


في کتاب «الأربعين»"“ فقال: «باب رؤية النبي و4 ربه ليلة 
المعراج بعينيه رؤية يقظة»" واحتج بحديث ابن عباس هذاء مع 
آنه رواه بأسانيد أكثرها من كتاب ابن خزيمة» ولا حجة فيه على 
ذلك كما تقدم. والقاضي آبو یعلی ذکر ما تقدم نقله عنه آنه قال : 
«اختلفت الرواية عن أحمد في رؤية محمد ربه؛ هل رآه بعينه 
أو بفؤاده› او يقال : رآه» ولا بُقید؟ على ثلاث روایات»' . 


قلت: وقد ذكرنا ألفاظ أحمد التى ذكرهاء وسقناها 


ا وتبين بذلك أن كلام أحمد ليس بمختلف؛ بل كلام 


(۱) 


(۲( 


)٥۱٩ /۳(‏ عن معاذ. وابن منده في کتاب الإيمان (۳/ .)۷٤١‏ ورواه الدارقطني 
في الرؤية من عدة طرق )١۱١١/١(‏ . ا 

هو آبو إسماعيل عبدالله بن محمد بن على الهروى الأنصاري» كان يدعى شيخ 
الإسلام وكان إمام أهل السنة بهراة» ويسمى خطيب العجم؛ لتبحر علمه 
وفصاحته ونبله وكان شديدًا على الأشعريةء سمع الحديث بهراة عنه يحيى بن 
عمار السجزي وغیره وروی عنه خلق کثیر. توفي سنة (١۸٤ه).‏ انظر (طبقات 
الحنابلة ۷/۲٤۲)ء‏ (الذيل لابن رجب .)٥٠/١‏ و(المنتظم لابن الجوزي 
.)٠١ - ۹4‏ (طبقات الحفاظ للسيوطي .)٤٤١ - ٤٤١‏ 

کتاب الأربعين في دلائل التوحيد - وهو في توحيد الأسماء والصفات ضكَّنه 
المؤلف أربعين حديتاً ووضع لكل حديث بابًا وساق الحديث بإسناده إلى النبي 
ية واسم الباب بيان لما تضمنه الحديث من اسم أو صفة لله عز وجلء طبع سنة 
٤ه‏ _ بتحقيق الدكتور علي ناصر فقيهي . 

انظر (كتاب الأربعين للهروي ص۸۱ - ۸۳) تحقيق د/ الفقيهي . 

تقدم ص۷٥۱‏ . 

تقدم ذلك ص۸٥۱‏ . 


1€ 


أحمد نظير كلام ابن عباس رضي الله عنهما؛ تارة يقيد الرؤية 
بالقلب» وتارة يطلقها. 

ثم قال القاضي : «والرواية الآولى أصح› ونه راه في تلك 
الليلة بعينيه» وهذه مسألة”"“ وقعت في عصر الصحابة» فكان ابن 
عباس وأنس وغيرهما يثبتون رؤيته في ليلة المعراج» وكانت 
عائشة تنكر رؤيته بعينه في تلك الليلة. 

فال : «والدلالة على إثبات رؤیته تعالی: قوله تعالی: 
چ وما کان بی آن یکلم ا إل وسا وین ورآی اپ اورم رسوا 
تسى ادي ما سا4 [الشورى: ]١١‏ فوجه الدلالة آنه تعالى 
قسّم تكليمه لخلقه على ثلاثة أوجه أحدها: بإنفاذ الرسل» وهو 
كلامه لسائر الأنبياء والمكلفين» والثاني: من وراء حجاب» وهو 
تكليمه لموسى“. وهذا الكلام بلا واسطة؛ لأنه لو كان 
بواسطة» دخل تحت القسم الأول الذي ذكرناء وهو إنفاذ 
الرسل. الثالث من غير رسول ولا حجاب» وهو كلامه لنبينا في 
الا ا ل کان م وراء حاب أو كاد سوا دل 
تحت القسمين» ولم يكن للتقسيم فائدة» فشبت آنه کان کلامه له 


(O 
. عن رؤيه)‎ 


)١(‏ إبطال التأويلات (المسألة). 

(۲) إبطال التأويلات ورقة (١٤)ء‏ وانظر (الفتح .)٦٠۸/۸‏ 
)۳( أي أبو يعلى والكلام متصل . 

. إبطال التآويلات (موسى)‎ )٤( 

. ٤۷١ - ٤٦ص إبطال التأويلات‎ )٠١( 
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تعقبب المؤلف 
على ما قله عن 
للقول بأن الرؤبة 
بالنؤاد من سن 
وجوه 

0 ج 

الأ ل 

الثاى 


الثال 


اربع 


J14 


الخاس 


قلت : هذه الحجة آخذها القاضي أبو يعلى من أبي الحسن 
الأشعري”"“ ونحوه» فإنهم احتجوا بها على أن محمدًا ية رأى 
ربه» وهذه حجة داحضة؛ فإن هذا خلاف/ ما أجمع عليه 
الصحابة والتابعون في تفسير الاية الكريمة. 
وأيضاء فإن الله أخبر بأنه"“ ما كان لبشر أن يكلمه الله إل على 
هذه الوجوه الثلاثة» فلو كان المراد بذلك أنه يكلم تارة مع 
المعاينةء وتارة مع الاحتجاب " وتارة بالمراسلة لم يكن لهذا 
الحصر معنىء ولم يكن فرق بين الله تعالى وبين غيره في ذلك» 
ولم يكن نفى بهذا الحصر شيئا؛ فإن المكلم من البشر إمَّا أن 
يعاينه المخاطب أو لا يعاينه» وإذا لم يعاينه» فإما أن يخاطبه 
فة أن رسولهء فلو گان المراد ما ذكر لزم هذه المحاذير. 

وأيضًاء فان قول : « إلا ويا اومن وراي چاب أوَرَسِلَ رو4 
[الشورى: ]١١‏ دليل على أن القسم/ الأول هو الوحي الذي 
يوحيه إلى قلوب الأنبياء» بخلاف التكليم من وراء حجاب فإنه 
یکون بصوت مسموع كما خاطب موسى عليه السلام» فمن 
سوّى بين تكليم الوحى وتكليمه من وراء حجاب» فجعل الجميع 


)١(‏ هو علي بن إسماعيل بن إسحاق آبو الحسن الأشعري (۲۹۰ _ ١٣۳ه)‏ تنتسب 
إليه الأشعريةء له مؤلفات منها (الإبانة عن أصول الديانة) و(مقالات 
الإسلاميين). انظر (شذرات الذهب ۳/۲٠۴)ء‏ (السير .)۸٥/٠١‏ (معجم 
المؤلفين ۷/ )١‏ . 

(۳) (ج) (أنه). 

(۳) (ج) (الاحتجاج). 


TA 


بينهما حتى جعل الجميع ا صت واا ان كله“ 
وحيًا دون تکلیمه لموسی عليه السلام من وراء حجاب كما تواترت 
به الأحاديث عن النبى بء والصحابة والتابعين» فلو كان ذلك 


من آهل الإات فهو نظر من زع ذلك من الجهبة الأسابة ‏ 


وغيرهم ممن يزعم" أن الله تعالى يخاطبهم وحيًا في قلوبهم 
أعظم مما خاطب موسى بن عمران من وراء حجاب الحروف 
والأصوات والشجرة ونحو ذلك وكل هذا باطل وتحريف› 
وعائشة احتجت بهذه الاية على منع رؤية محمد ربه» ولم يقل 


)1( أي الرب سبحانه. 

(۲) مثل ابن عربي وأتباعه الذين يصفون الله بكل نقص وعيب كما هو موصوف بكل 
المدائح إذ لا موجود عندهم إلا هوء فله جميع النعوت محمودها ومذمومهاء 
وهم يدّعون أن هذا غاية الكمال المطلق كما قال ابن عربي: (العلي لذاته هو 
الذي يكون له الكمال المطلق الذي يتضمن جميع الأمور الوجودية والنسب 
الخدميةة سواء كانت مجمودة عقا وخر غا وغرفا أو مدمومة عملا وشرغا وعزفا 
وليس ذلك إلا لمسمی الله خاصة) (فصوص الحکم ۷۹/۱). 
وانظر كلام المؤلف على هذه الطائفة في (درء تعارض العقل والنقل ۸٦/٤‏ 
وما بعدها)» و(منهاج السنة /١‏ ۳۸۳) . 

(۳) كما وقع فيه كثير من العْبّاد والصوفية وأهل الأحوال فإنه يفجؤهم ما يعجزون عن 
معرفته وتضعف عقولهم عن تمييزه فيظنونه ذات الحق فمنهم من يحكي 
مخاطباته له ومعاتباته وذلك كله إنما هو في قلوبهم من المثال العلمي الذي في 
قلوبهم بحسب إيمانهم به تعالى وقد تكون هذه الأحوال من الشيطان. بتصرف 
هن (منهاج السنة °/ (TAY «TAY‏ . 


1¥ 


السادس 


لها أحد إن الاية تثبت رؤية محمد» بل احتاجوا إلى الجواب. 

ثم قال القاضي : «ویدل عليه قوله تعالی : # أو إلى عَبَدِوِ ما 
© 4 [النجم: ]٠١‏ 6 ها لدا وا 
ولا ترجمان # ما كدب الفواد ما را © 4 [النجم .]١١:‏ فالظاهر 
کی ا ھی کا ر ر ی ا 
عند سدرة المنتهیى لم يكذب فؤاده ما رآه بعيني رأسه". 

وهذا قد احتج به غير القاضي؛ لکن يقال: قوله: ما كدب 
الفراد ما راک م 4 التجم. ١‏ لم يدك المرق ةوقك قال بعده: 
قد رای من ٤ات‏ ریه اڙک ® € [النجم: ۱۸]ء وحدیث ابن 
مسعود وعائشة في الصحيحين يخبرٌ فيه برؤية جبريل" . قال 
القاضي : ويدل غ فا خو او القاسم ا 


(1) (ل) تكرر قوله (ليلة المعراج عند سدرة المتتهى لم يكذب) وانظر (إبطال 
التأويلات ص١١١)‏ من المطبوع . 

)۲( أخرج البخاري في كنات التفستر (۸/ )ليت فاش ر الله عنها - في 
تفسير سورة النجم» ومسلم في الإیمان )٠٥۹/۱(‏ باب (۷۷)» والترمذي في 
التفسیر )۲١۲ /١(‏ عن داود , بن ابي هند وقال عنه : (حديث حسن صحيح) . 

© ی الكلام بلا واسطة. 

 .خسنلا (ل) (ما بناه) والتصويب من إبطال التأويلات وبقية‎ )٤( 

() أبو القاسم عبدالعزيز لعله: عبدالعزيز بن علي بن أحمد بن الفضل بن شكر 
أبوالقاسم الخياط من أهل باب الأزج» قال عنه الخطيب : كتبنا عنه وكان صدوقًا 
كثير الكتاب» مات في سنة (٤٤٤ه)‏ انظر (تاریخ بغداد .)٤٦۸/۱۰‏ 


1A 


E (۱) 1 *‏ 
خا غل ج غم ن غلل ابو الخ الحار ددا ا 
ابن حرب بن الحكم الاشعري البصري . ء حد نا دوح بن 
.)€( (۷) «) . 

عبادة / عن ابن بن جریج” ن أبى الزبير" عن جار قال : 
ل رسول الله ية في قوله: وقد ا برل ار ¢ @ # قال : 
«رأيت ربي عز وجل مشافهة لاشك فه») وفي قوله : و 
اتر لنت 9 4 . قال : «ارأيته عند سدرة المنتهى حتى تبين له نور 
وجهه») قلت : هذا الحديث كذب موضوع على رسول الله 


مه الأزه E‏ : توفي في ر الل شه (۲ ۰ ll a‏ بغداد 
۱۲( 

)۲( أبو بكر عمر بن أحمد بن أبي معمر الصفار» حدث عن يوسف بن أحمد 
الأشعري» وتوفى سنة (١٠ه)»‏ ذكره الخطيب ولم پذگر جرخا ولا دیا 
o‏ 

(€) ر بن e‏ بن e‏ بن حسان القیسی أ محمد ا الحافظ آخد 
الرؤساء الأشراف وصاحب السبق» روى عنه أحمد وإسحاق» وثقه الخطيب 
وعیره»› آه مصتفات › منها: الس والسنن . مات- نة( ۲۰۵ ه)) (الخلاصة 
.(TTA/\‏ 

(0) ابن جريح هو عبدالملك بن عبدالعزيز› نمه › تقدم ص٥‏ ۲ . 

. "٥ص ابو الزبير هو محمد بن مسلم» صدوق» تقدم‎ )٦( 

(۸) انظر (إبطال التأويلات ص١١١)‏ من المطبوع» ولم أجد من خرجه سوى القاضي 
بي وفه يو سف احید e‏ قف له os‏ 


۲1۹ 


ج 


حکم المؤلف على 
الحديث اللي 
اسندل به القاضی 
في رؤبة الرب 


العين. 


بلا نزاع بين آهل العلم بالحديث. والقاضي لم يعلم آنه 
موضوع» ورواه له" أبو القاسم الأزجي فيما خرجه في 
الصفات» وأبو القاسم ثقة؛ لكن الكذب فيه ممن فوقه» ولم 
يحدث بهذا روح بن عبادة» ولا أبو الزبير أصااًء وأهل الحديث 
يعلمون ذلك» ولا يصلح أن يكون هذا اللفظ من ألفاظ رسول اله 
ياء فإن المشافهة إنما تقال في المخاطبة لا في الرؤيةء فيقال: 
يخاطبه مشافهة» كما قال من قال من السلف: كلم موسى 


تكليمًاء أي مشافهة»""٠‏ لايقال في الرؤية مشافهة» فإن 


المشافهة في الأصل مفاعلة من الشفة التي هي فينا محل الكلام» 
وأما الرؤية فيقال فيها: مواجها وای ليام الت 
والعين الذي تكون به الرؤية» وقد ثبت في الصحيح عن النبي 
ية من حديث عائشة ئشة وابن مسعود في تفسير هذه الأية غير هذا 
ففي صحيح مسلم عن مسروق” قال: كنت متكًا عند عائشة - 


(٥) 


(٦) 


حكمه على الحديث . 

(ج٤ك)‏ بدون (له). 

انظر ترجمته في آول السند ص۲۹۸ . 

ذکره ابن جریر في تفسیره پإسناده نا نوح بن أبي مریم وسئل: کیف کلم الله 
موسى تكليمًا؟ فقال: مشافهة . انظر (تفسير الطبري .)۲٠/١‏ 

(ك) فشق, 

(ج»ك) (تكون له). 

مسروق بن الأجدع أبو عائشة الإمام القدوة» روى عن عائشة» وعنه زوجته. 
انظر (الخلاصة ۳/ .)۲١‏ تقدمت ترجمته ص١٦‏ . 


V۰ 


رضى الله عنها - فقالت ياأبا"“ عائشة: ثلاث من تكلم بواحدة 
منهن فقد أعظم على الله الف قلت : ماهن؟ قالت: من 
متکتًا فجلست فقلت : يا ا انظريني ولآ لع تعجليني ؛ 
ألم يقل الله عزوجل: # ولقد راه نرلة أخرى @ 4 [النجم: ]١١‏ 
فقالت : آنا ول هذه الأمة ال عن ذلك رسول الله فقال : 
)۳( 2 ا : 

إنما هو جبريل» لم يره ٠‏ على صورته التي خلق عليها غير 
هاتين المرتين» رآه"““ منهبطا من السماء» عظم خلقه ما بين 
السماء والآرض . 4 الخد :> وفی الصحيحين عن عبدالله 


ن 


رص 4 رد صر م 
ج م 1 f e‏ چ اص سے س وگ کک 
ابن مسعو د فی ا # لقد رای من ء ایت ریډ الکری ت 


(۱) (ج) بدون (ياأبا). 

(۲) الفرية: الكذب. 

(۳) (ج) (أره) وكذا عند مسلم. 

(6) (ج٬ك)‏ (رآیته) وعند مسلم مثله. ) 

)٥(‏ آخرجه الإمام مسلم في صحیحه )۱٥۹/۱(‏ حدیث رقم (۱۷۷/۲۸۷)» وقد 
اقتصر المؤلف هنا على إیراد بعضه. وانظر ما تقدم ص۱۷۹ . 

() (ج»ك) بدون (في قوله). 

(۷) أخرجه مسلم في كتاب الإيمان )٠١۸/١(‏ باب (۷7)ء ما جاء في سدرة المنتهى 
عن معاذ العنبري به. 

- وآخرجه البخاري بنحوه في التفسير (1/ )٥١‏ باب (۱)» (لقد رأى من آيات ربه 

الكبرى) من طريق سفيان عن الأعمش» وفي تفسير سورة النجم (فأوحى إلى 
عبده ما آوحی) (۸/ )٦٠١‏ حديث .)٤۸0٥۷(‏ وفي بدء الخلق /٤(‏ ۸۳) باب (۷) 
إذا قال أحدكم آمين من طريق شعبة عن الأعمش . 


۲۷1 


JAAR 


ثم قال القاضي : وروى أبو بكر الخلال عن عكرمة عن ابن 
عباس في قوله”: # وما جعلا اليا الى ارس إلا َة نَا 4 
[الإإسراء: 1°[ قال : ھی رؤا عين أريها الي ا ليلة سري 


O 
وهذا الحديث صحيح رواه الببخاري وعیره کما تقدم ؟ لکنه‎ 
لايدل على رؤية الرّب تعالى» ولهذا لم يذكره الخلال في أحاديث‎ 
رؤية محمد ربّه» إنما ذكره قبل ذلك فى أحاديث الإسراءء فإِنّه‎ 
قال" : «تفريع““ ما ردت الجهمية الضلال من فضائل نبينا لا‎ 
الإسراءء أخبرنا المروذي قال: قلت لأہى عبدالله فحكى عن‎ 
موسى بن عقبة"“ أنه قال: إن أحاديث الإسراء منام فقال‎ 


أبوعبدالله: هذا كلا الجهمية» وجمع أحاديث 


(۱) (ج٬ك)‏ من دون ( في قوله). 

(۲) تقدم تخریجه ص .۲٣۰‏ 

)۳( ای الخلال . 

() (ج٬ك)‏ (تقريع). 

)٥(‏ (ج) (المروزي). 

(7) إبطال التأويلات (وحكى له) ق(١٤)‏ من المخطوط . 

(۷) موسى بن عقبة بن بي عياش الأسدي مولى آل الزبير» يقال: مولى أم خالد بنت 
سعيد بن العاص زوج الزبيرء أدرك ابن عمر وغيره» إمام المغازي أحد الفقهاء 
الثقات» قال مالك : عليكم بمغازي الرجل الصالح موسى بن عقبة فإنه ثقة. وقال 
عنه عبدالله بن الإمام أحمد عن أبيه» ثقة روى عنه السفيانان. مات سنة (١٤١ه)‏ 
(التهذيب .)۳۲٠/٠١‏ (الجرح والتعديل .)٠٤١ /٤‏ 

(۸) (ج) (أحلام). 


V۲ 


الإإسراء eh‏ وقال: «منام الأنبياء وحىی) وقراً عله 
سفیان" : قال عمرو” : سمعت عبيد بن عمير“ يقول: «رؤيا 


ا 


الأنبياء وحی) 0 وأخبرني حمدوبه الهمداني"» حد نا 


محمد بن ابی عبدالله اعدا ب حد تنا ابوبکر بن عن 


یعقوب بن بختان''“ قال: سألت - يعني - آبا عبدالله عن 


(1) في إبطال التأويلات (فأعطانها) . 

(۲) سفيان بن عيينة روى عنه الإمام آأحمد» وتقدم ص۳۷ . 

(۳) عمرو: هو ابن دینار . ثقة . انظر ترجمته ص۹٣۲‏ 

(€) عبيد بن عمير بن قتادة الليثي أبو عاصم المكي القاضي › روی عن آبيه وعنه عمرو 
ابن دينار» وثقه أبو زرعة وابن معين وقال العجلى : تابعي ثقة من كبار التابعين . 
مات سنة (٤1ه‏ وقيل 1۸ه) (التهذيب ۷/ ١٠)ء‏ (الخلاصة .)۲٠۳/۲‏ 

)٥(‏ قطعة من حديث أخرجه البخاري فى صحيحه» كتاب الأذان - باب وضوء الصبيان 
(۱۹۱) حديث رقم )۸٥۹(‏ حدثنا علي بن عبدالله قال: أخبرنا سفيان عن عمرو 
قال : أخبرني كريب عن ابن عباس - رضي الله عنهما - قال : «بت عند خالتي 
ميمونة ليلة» قال عمرو: سمعت عبيد بن عمپر يقول «إن رؤيا الأنبياء وحي» ثم 
قرأ (إني أرى في المنام أني أذبحك). انظر (صحيح البخاري بشرحه فتح الباري 
۲/£(. 

(1) أي الخلال. 

(۷) حمدويه الهمداني . لم أجد له ترجمة. 

(۸) محمد بن أبي عبدالله الهمداني . لم جد له ترجمة. 

(۹) آأبو بكر بن موسى . لم أجد له ترجمة. 

(۱۰) یعقوب بن بختان هو : یعقوب بن إسحاق بن بختان بو يوسف» روى عن الإمام 
أحمد مسائل كثيرة لم يروها غيره وعنه أبو بكر بن أبي الدنيا. انظر (مختصر 
طبقات الحنابلة ص١۲۷)»‏ (المقصد الأرشد .)١١١/۳‏ و(تاريخ بغداد 
.(TA* /\‏ 


VT 


المعراج» فقال: «رؤيا الأنبياء وحي»“ قال" : وأخبرني على بن 
عیس ی" أن حنباً حدثهم قال : سمعت أبا عبدالله وسألته فقال : 
«الجثة والتّار فد خلقتا) وفي هدا حجه ن ريا الأنبياء في ا 


قال الخادل: أخبرنا الحسن بن أحمد الکرمانی”” اا 


EOE REE E E 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 


)٥( 


(7) 


(۷) 
(A) 


انظر (إبطال التأويلات ق۲٤)‏ من المخطوط . 

آي الخلال . 

علي بن عيسى : لعله المخرمي» روى عنه عبدالله ابن الإمام أحمد وغيره وروى عن 
هشیم بن بشیر وغیره . توفي سنة (۲۳۳ه). انظر (تاریخ بغداد ۱۲/۱۲). 

حنبل بن إسحاق - ابن عم الإمام - ثقة. تقدم ص۱۲۷٠ء‏ وانظر (تاريخ بغداد 
(YAT /۸‏ . ) 

الحسن بن أحمد بن حبيب الكرماني آبو علي نزيل طرسوس» روى عن أبي بكر 
a‏ شيبة» وروى عنه الخلال وغيره. قال النسائي: لا بأس به» وقال ابن 
خو که ات ا(۹ ال 4 ایی 
.(YYY/Y‏ 

أبو بكر : هو ابن أبي شيبة عبدالله بن محمد بن إبراهيم بن عثمان العبسي - بموحدة 
- مولاهم آبو بكر بن أبي شيبة الكوفي الحافظء أحد الأعلام وصاحب المصنف› 
روی عنه البخاري ومسلم وغيرهما وأبو بكر الكرماني . قال أبوزرعة : ازات 
أحفظ منه» وقال ابن حجر: ثقة حافظ صاحب تصانيف . مات سنة (١٠٠۲ه).‏ 
(التقريبة ١١/6٤٤)ء‏ و(الخلاصة ١/٤4)ء‏ (التهذيب .)۳/١‏ (تاريخ بغداد 
11/1( 

(ل) بدون (قال) . 

أو انام هو حماد بن أسامة بن زيد القرشي مولاهم أبو أسامة الكوفي الحافظ› 
روى عن سفيان الثوري وعنه أحمد وابن أبي شيبة وغيرهم» قال أحمد: ثقة ما كان 
يكاد يخطيع . مات سنة (١١۲ه)‏ (اللخلاصة )۲١١/١‏ 


VE 


E 2‏ 
ل إن تات 4 عسرَ کا 4 [يو سف :€]. قال: «کانت الرؤيا 
فيه e‏ حل شا الخد ن سلام"» E e‏ 
قال : ا سماك"“ عن سعيد عن ابن اس في 

قول ': #إ رايت أَحَد عَسَرَ رکا قال: كانت رؤيا 
eT‏ 


اخ اعا و ن اا ا ی 


(التهذیب ۳/ ۳). 

(۱) تقدم ص۳۷ . 

(۲) تقدم ص۸٣٥۲‏ . 

(۳) تقدم ص۹٥۱‏ . 

)٤(‏ (ج) (رؤيا وحي)» (ك) من دون (فيهم). 

)٥(‏ تفسیر ابن كثير )٤1۸/۲(‏ قال ابن عباس : «رؤيا الأنبياء وحي» في تفسير سورة 
E‏ | ) 

)١(‏ الحسن بن سلام بن حماد بن أبان بن عبداله أبو علي السواق بالقاف» سمع 
قبيصة بن عقبةء ذكره الدارقطني فقال: ثقة صدوق. توفي سنة (۲۷۷ه). 
(تاريخ بغخداد ۷/ )۳۲٣‏ . 

(۷) قبيصة: هو ابن عقبة بن محمد السّوائي - بضم المهملة وتخفيف الواو والمد - 
أبوعامر الكوفي» صدوق ربما خالف. توفي سنة (١٠٣ه).‏ (التقريب 
۲/ ۲ و(تاریخ بغداد .)٤۷۳/۱۲(‏ 

(۸) (ل) پدون (قال) . 

)٩(‏ سقط من (ج) (سماك)ء (ك) بياض. 

(۱۰) (ج»ل) بدون (في قوله) . 

(۱۱) انظر ما يأتي ص٩۲۹‏ وما بعدها من نقل المؤلف عن ابن أبي عاصم . 

(۱۲) علي بن حرب بن محمد الطائي أبو الحسن الموصلي أحد مشايخ الحديث» = 


.0( 0( 
عيينه عن عمرو بن دينار ` عن عكرمة عن ابن عباس في 


وله : # وماجعتا آلا لی ارك اة اناس قال : هى رؤيا 
عين آريها النبي بي ليلة أسري“ به» . َ_ 
فب ٠‏ 0 وذكرٌ الخلال لهذا مع هذه الأحاديث» قد يقال: إنما ذكره 
ولل ع ء۶ ۶ 
2 لقول أحمد: ((رؤيا الانبياء في الاحلام رأي عين› ولیس حلمهم 
القاضی فن : ٤‏ غ a‏ ء ا ۶ - 
ا کار a‏ ون قوله: راي عين لاينفي آن يکون في 
المنام؛ لان في الصحيح عن ابن عباس ان النبي ا «تنام عیتاه 
په . ۶ 
ولا ينام قلبه» ولهذا کان لایتوضا إدا نام : 


. روى عن ابن عيينة وآخرين. قال عنه أبو يعلى في طبقات الحنابلة: ذكره 
أو محمد الخلال في جملة الأصحاب. وثقه الدارقطني» وقال ابن حجر: 
صدوق فاضل . (الخلاصة ۲/ .)۲٤٤‏ (التهذیب ۷/ »)۲٠۰‏ (التقریب ۲/ ۳۳)ء 
(طبقات الحنابلة ۲۲۳/۱). 

)١(‏ سفيان بن عيينة - ثقة حافظ مشهور» روی عن عمرو بن دینار وعنه الإمام أحمد. 
انظر (تعجيل المنفعة ص۲۷۷)ء وتقدم ص۳۷. 

(۲) تقدم ص۹٥۲‏ . 

(۳) (ج»ك) من دون (في قوله). 

(6) (ج٬ك)‏ (ليلة الإسراء). 

(۵) تقدم تخریجه ص۰٠۲‏ . 

(7) قطعة من حديث آخرجه البخاري في صحيحه )٠١(‏ كتاب الأذان )۱١١(‏ باب 
وضوء الصبيان» حديث رقم (۸04) وفيه: (قلنا لعمرو: إن ناسًا يقولون: إن 
النبي َة تنام عينه ولا ينام قلبه» ) 
وابن ماجه (كتاب الطهارة وسننهاء باب رقم (1۲) باب الوضوء من النوم» 
حديث رقم »)٤۷٤(‏ حديث .)٤۷٥9(‏ والترمذي في الشمائل المحمدية ص٠۲۲‏ 
حديث رقم (0). 


94 


وكذلك فعل أبوبكر بن أبي عاصم”“ في كتاب السنة له» فإنه 
قال : «باب : ما ذكر في رؤية نبينا ربه - تبارك وتعالی - في منامه»" 


ر 


ثم ذکر حديث عكرمة عن ابن عباس في قوله : و جعاتا الريا ق 


تنک نے لا .€ قال: اهي رؤيا عين” رآها النبي کيا 
فهذا رة يقتضى آنها عنده ا عین › وآنها في المنام» ثم روی" 


: عن ابن عباس قال‎ E 
«كانت رؤيا الأنبياء وحيًا». وروى عن مصعب بن سعد“ عن‎ 


(۱) سیاتی صن :٤۹۳‏ 

(۲) انظر (السنة .)۲١٠/١‏ 

(۳) (ج) بدون (عین). 

)٤(‏ آخرجه ابن ا عاصم في السنة: حدننا الشافعي ثنا سفيان عن عمرو بن دينار 
به» وقال الألباني : إسناده صحيح موقوف على شرط البخاري . أخرجه البخاري 
والترمذي من طرق أخرى عن سفيان بهء وقال الترمذي: حديث حسن صحيح . 
انظر (السنة لابن ابي عاصم ۱/ .)۲٠۲‏ وقال الألباني : إسناده صحيح على شرط 
الشيخين موقوف . 

(۷) أخرجه ابن أبي عاصم في السنة )۲٠۲/۱(‏ ثنا المقدمي ثنا أبو أحمد عن سفيان 

به. قال الألباني: إسناده حسن» رجاله كلهم ثقات رجال مسلم» وفي سماك 
وهو ابن حرب كلام يسير وهو في روايته عن عكرمة خاصة آشد. قلت: تقدمت 
ترجمته (ص )۲٥۸‏ . وآخرجه ابن جریر في تفسیره (۱۲/ .)٩۰‏ 
وقاص الزهري أبوزرارة المدني» روى عن أبيه وعلي وغيرهم . ثقة أرسل عن 
عكرمة بن أبي جهل. توفي سنة .)٠١١(‏ (التقريب »)٠١٠/۲‏ (الخلاصة 
۳/). (التھذیب .)۱٤١/۱١‏ 


VV 


أن 


معاد“ أن رسول الله بية: «ما رأى في نومه وفي يقظته فهو 


قال الخلال: حدثنا المرّوذي" قال: قرئ على أب 
لله : عبدالله بن الوليد“» حدثنا سفيان"“ في قوله: 
ادى سی عدو لن ب المسچر ا لحار 4 [الإإسراء:١]»‏ 


فال (اسری به من شخب أبن طالب" ثم روی الخلال من 


عد 


ت سے 


سن 


(۱) معاذ بن جبل» تقدم ص۲۰۳ . 

(۲( رواه ابن أبي عاصم في السنة (۱/ )۲٠۲‏ والإمام أحمد في المسند عن معاذ وفي 
رواية لأحمد قال : «رؤيا النبي ية حق» .)٤٠١ ۲۳ /٥(‏ وقال الألباني في 
تخريجه للسنة : إسناده صحيح على شرط الشيخين موقوف. انظر (السنة لابن 
أبي عاصم ۲۰۲/۱). 

(۳) (ج) (المروزي) وتقدمت ترجمة المروذي ص 

)٤(‏ (ج) (قرئ على أبي عبدالله بن الوليد). 

() عبدالله بن الوليد: هو ابن ميمون الأموي مولاهم العدني أبو محمد المكي› 
روی عن سفيان الثوري وعنه الإمام أحمد وقال: ثقة حديثه چ انظر 
(الخلاصة ۲/ .)٠٠۹‏ و(تهذيب الكمال ۲/ .)۷٥۳‏ 

(1( سفيان : هو الثوري وتقدم ص۳۷ . 

(۷) هذه رواية الواقدي في السيرة أنه ييه أسري به من شعب أبي طالب . وفي حديث 
أم هانئ عند الطبراني أنه بات في بيتها قال : «ففقدته من الليل فقال: إن جبريل 
أتاني . .» وعند البخاري «بينما أنا في الحطيم» وربما قال: في الحجر. .» 
وعنده أيضا في بدء الخلق : «بينا نا عند البيت» ووقع في رواية الزهري عن أنس 
عن أبي ذر «فرج سقف بيتي وأنا بمكة. ٠.‏ وقد ذكر ابن حجر في الفتح جمعًا 
بين هذه الأّقوال فقال: «إنه نام في بيت اَم هانےٍء وبيتها عند شعب ابي طالب 
ففرج سقف بيته وأضاف البيت له - لكونه كان يسكنه - فنزل منه الملك فأخرجه 
من البيت إلى المسجد فكان به مضطجعًا وبه آثر النعاس ثم أخرجه الملك إلى = 


VA 


و 
2 


غير وجه عن سعید ‏ عن قتادة› ان قال : «لما اتي النبي 
اة بالبراق ° استصعب عليه » فقال له جبریل : ما ركبك ادمیٌ 


أكرم على الله تعالى منهء فارفض”" عرقًا وأق» . 


(۲( 


(۳) 


(٤( 


(0) 


(٦) 
(۷) 
(A) 


(€( 


تم روی الخلال حدیث ابي e‏ و[عن ]° اف ا 


: حدثنا رسول الله ية ونحن بالمدينة فقلنا: حدثنا بليلة أسري 
٠‏ ع ت ء۶ 
. فقال: «أتيت بدابة هى أشبه الدوات بالبغل"» غير 


باب المسجد فأركبه البراق . ٠.‏ ثم قال: «وقد وقع في مرسل الحسن ما يؤيد هذا 
الجمع». انظر (فتح الباري .)۲٠٤/۷‏ 

كذا في الجميع (سعيد) وعند عبدالرزاق في التفسير «عبدالرزاق عن معمر عن 
قتادة عن انس به» انظر تفسیر عبدالرزاق .)١١۷ /١(‏ 

البراق : هو الدابة التي ركبها الرسول ية ليلة الإسراء» سمي بذلك لنصوع لونه 
وشدة بريقه» وقيل: لسرعة حركته شبهه فيهما بالبرق. (النهاية )٠٠١ /١‏ وقال 
في القاموس: وهي دون البغل وفوق الحمار. (ترتيب القاموس .)٠٠١/١‏ 

آي جرى عرقه وسال» ثم سكن وانقاد وترك الاستصعاب. انظر (النهاية 
۲ ). و(غريب الحديث للهروي .)۳۷١ /٤‏ 

رواه القاضي أبو يعلى عن ابن شاهين بإسناده عن أنس في إبطال التأويلات› 
ورقة )٤٥(‏ من المخطوط › وانظر (تفسير عبدالرزاق .)۳١۷/١‏ 

ابو عمرو : لعله عمارة بن جوين بضم الجيم آبو هارون العبدي البصري» روى 
عن أبي سعيد الخدري وابن عمر وعنه السفيانان والحمادان. قال الدارقطني : 
يتلون» خارجى وشيعى» وضعفه شعبة وكذبه الجوزجانى . مات سنة (١١١ه).‏ 
انظر (الجرح والتعدیل ۳/ ۳۹۳/۱)ء (الميزان ١/1۷۳)ء‏ (الخلاصة ۲/ ۲۹۲)ء 
(والتهذیب .)۳١١۱/۷‏ 

زيادة من (ج»ك). 

أبو سعيد هو آبو سعيد الخدري . 

البغل: ابن الفرس من الحمار» وجمعه أبغال وبغال. (المعجم الوسيط 
۱/(. 


۷۹ 


4ج 


أنها مضطربة”" الأذنين» يقال لها: البراق» وهو الذي يُحمَل 
عليه الأنبياء» وهو يضع حافره حيث يبلغ طرفه» وخملت عليه 
من مسجد الحرام متوجهًا إلى المسجد الأقصى» قال الخلال: 
وذكر الحديث» فهذا جملة ما ذكره الخلال» ومقصوده به تثبيت 
الإسراء» وأله حق» واه" من صغر أمره بقوله“ : هو منام» 
وجعله بذلك من جنس منامات الناس» فهو جهمئٌ ضا . ثم 
قال الخلال بعد ذلك: قول النبي بي : «رآيث ربي٤»‏ فذکر 
أحاديث الرؤية» ولم يذكر فيها حديث ابن عباس المتقدم في 
قوله: # وما علا ليا لى رسك إلا َة ناس # فدل الخلال 
بذلك على أن حديث ابن عباس هذا لم يقصد به نفس رؤية 
محمد ربه» وإنما هو ما رآه ليلة المعراج مطلقًاء فالمطلق*“ 
يحتمل رؤية محملٍ ربه؛ لكن فرق بين ما يحتمله اللفظ وبين ما 
يدل عليه . 


(1) مضطربة الأذنين: قال في لسان العرب )٠٠٠١ /١(‏ مادة ضرب: اضطرب: 
تحرك وماج» والاضطراب: طول مع رخاوة» واضطرب البرق في السحاب: 
تحرك . 

(۲( لم أقف على هذا الحديث في المطبوع من كتاب السنة للخلال ولكن ذكره بطوله 
عن أبي سعيد ابن جرير في التفسير )٠١ /٠١(‏ وعبد الرزاق في التفسير ٠٠٤١ /١(‏ 
)۳١١ -‏ وفي إسناده - ابو هارون العبدي - وهو CEE‏ تقدم. 

(۳) (ج»ك) (وأن). 

)٤(‏ (ج) (بقول). 

() (ج»ك) (والمطلق). 


۸۰ 


وقول الإمام أحمد: «هذا قول الجهمية»؛ لأن أحاديث 
المعراج تد على أن الله فوق [و]"“ غير ذلك مما تنكره 
الجهميةء ويدفعون ذلك بأ أحاديث المعراج منام؛ فقال 


اخمن: «منام ا وحی)»› وذلك يمد أن مادکر فیه منها اد 


في المنام کا را غاا و اي م فغ ا 


وكذلك لو قدر أن جميعها منام» فإن ذلك لايوجب أن يُشبه 
(Vv) ۹ I CO‏ ا 
برڙيا غير ` النبي ڪيه؛ لان رؤياه وحي » وهو تنام عينه 


لفظه الذي في الصحيح عن أنس قال: «ليلة أسري برسول الله 


.)ك٬ج( زيادة من‎ )١( 

(۲) سقط من (ج) لفظ (الأنبياء). 

(۳) شريك بن عبدالله بن أبي نمر القرشي أبو عبدالله المدني» روى عن نس بن 
مالك وابن المسيب وكريب وعنه مالك والثوري وغيرهم. قال ابن سعد: ثقة 
كثير الحديث. وقال النسائي : ليس بالقوي» وقال ابن عدي : إذا حدث عنه ثقة 
فلا بأس به» وقال ابن حجر: صدوق يخطىء - من الخامسة - (الخلاصة 
 )/۱‏ و(التقریب .)۳١۱/۱‏ 

. انس هو أنس بن مالك» وتقدم ص۷۲‎ )٤( 

)٥(‏ هذا على سبيل الفرض وإلا فالثابت أن اللإسراء كان بروحه وجسده يو لا منامًا 
وأما ما جاء في حديث شريك فقد غلطه الحفاظ في ذلك» والإمام مسلم - رحمه 
الله - لم يذكر من حديث شريك إلا المسند منه» ثم قال: فقدم وخر وزاد 
ونقص . وانظر (زاد المعاد »)٤١/۳‏ وانظر (صحيح مسلم حديث رقم »۲٠۲(‏ 
ج۱ ص۸٤۱)‏ . 

(0) (ل»ك) (عن) والتصويب من (ج). 

(۷) انظر ص ۲۷٦‏ مما تقدم . 


۲۸۱1 


ية من مسجد الكعبة آنه جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه وهو 
أوسطهم : هو خيرهم» فقال أحدهم : خذوا خیرهم› ا 
تلك الليلةء فلم يرهم حتى آتوه ليلة آخرى فيما يرى قلبه وتنام 
ج ولاینام قله › وكذلك الأناء تنام أعينهم 6 ولاتنام 
قلوبهم»““ وإذا كان كذلك كان هذا بمنزلة المغخمض العين إذا 
[تجلى]“ لقلبه حقائق الأسباب”“ وعرج بروحه إلى السماءء 
لا منام. 


قال“ القاضي : وروى أبوالقاسم عبيدالله بن أحمد بن 


(۱) زيادة من صحيح البخاري حديث .)۷٥۱۷(‏ 

(۲) (جك) (وکانت). 

(۳) (ج٬ك)‏ (عیناه). 

)٤(‏ قطعة من حديث أخرجه البخاري في صحيیحه حدیث رقم (۷9۱۷) من کتاب 
التوحيد باب ما جاء في قوله عز وجل ( رکم اموس دڪليمًا) . انظر (صحيح 
البخاري بشرحة الفتح .)٤۷۸/١١‏ وأخرجه مسلم في صحيحه حديث رقم 
(۲۹۲) كتاب الإيمان باب )۷٤(‏ الإسراء برسول الله ية إلى السموات وفرض 
الصلوات )۱٤۸/١(‏ وفي المسند عن آنس )۲٠١ »۲٠۸/٤(‏ وعند الطبراني في 
الك )٥۹۹/۱۹(‏ وعند النسائي (۱/ ۲۱۷). 

)٥(‏ (ج) (خلا)ء (ك) خلىء (ل) (جلا) . ولعل الصواب ما أثبت. 

() كذا في الجميع ولعل الصواب (الأشياء). 

(۷) (ج٬ك)‏ بزيادة (ثم) . هكذا (ثم قال القاضي). 

. القاضي هو أبو يعلى‎ (A) 


YAY 


عثمان ° فيما خرجه من أحاد رف الصفات بإسناده عن ابن 
عباس قال: كانت الخلة لإبراهيم والكلام لموسى» والرؤية 
لمحمد بي وعليهم أجمعين“. قلت: وهذا صحيح عن ابن 
عباس رضي الله عنهما كما تقد . 


0 (۷) . | 
قال : e‏ او حاف ب شاهية' في سننه باسناده 


عن الضحاك بن مزاحم“ عن ابن عباس رصي الله عنهما «أنه واه 
بمو اده ا وهوالذي اترعه اح واحتج به عن ابن 
عباس“ كما تقدم. . 


(۱) 


(۲( 
(۳( 
)£( 
)٥( 
)( 
(۷) 


(A) 


)4( 


أبو القاسم عبيدالله بن أحمد بن عثمان بن الفرج بن الأزهرين» يكني آبا القاسم 
الصيرفي» سمع أبا حفص بن الزيات وابن مالك القطيعي وغيرهم» كان من 
المكثرين من الحديث كتابة وسماعًا والجامعين له مع صدق وأمانة صحة 
واستقامة . توفي سنة (٥۳٤ه).‏ (تاریخ بخداد .)۳۸١ /٠١‏ 

إبطال التأويلات (أخبار). 

(ل) (کان). 

انظر إبطال التأويلات ص(۳١١)‏ من المطبوع . 

تقدم ذلك ص۱۷۳ . 

أي القاضي أبو يعلى والكلام متصل . 

بو حفص بن شاهین تقدمت ترجمته ص۱٢۲‏ آما سننه فتسمى «شرح مذهب آهل 
السنة ومعرفة شرائع الدين والتمسك بالسنة» مخطوط بالظاهرية رقم )٠١٤(‏ 
حديث . انظر (مقدمة تاريخ أسماء الثقات) له» تحقيق د/ قلجي . ) 
الضحاك بن مزاحم روى عن ابن عباس ووثقه أحمد. انظر (الخلاصة ۲/ )١‏ 
سبقت ترجمته ص1٥۲‏ . 


جاء في إبطال التأويلات (بعينه) ص۳٠١)‏ من المطبوع وانظر ما تقدم ص ۲٠١١‏ . 


(۱۰) (ج) ھهکذا (عن ابن عباس اخ بزيادة (أخ) 


YAY 


۷۱ج 


ل٦‎ 


/ وما [ھذ ]° التقسك فمن وضع بعضص القاخرت. 

1 ٤ O a 

قال القاضي”" : وروی ابو حفص بإسناده عن ابن جريج عن 
طا اا : «ری رسول الله ی ربه بفؤاده مرتین»“'. 

: بإسناده عن عكرمة عن ابن عباس قال‎ a ET 
«رآی محمد ربه بقلبه»'.‎ 

قال القاضي : «وهذا الاختلاف عنه ليس براجع إلى ليلة 
المعراج ا ا وداد 5 
رآه بقلبه علی ما ن E ETE‏ 

قلت: هذه الألفاظ المتأخرة ثابتة في الصحيح عن ابن 
عباس وهو ذکرها في تفسیر قوله تعالی: # وقد راه رل 
أخرى © € [النجم ]٠١:‏ ولم يقل ابن عباس إن الرؤية بفؤاده 
كانت في المنام بل تكون في اليقظة. 


.)ك٬ج( زيادة من‎ )١( 
. أي أبو يعلى‎ (۲) 

(۳) ابن جريج وعطاء تقدما. 
)٤(‏ انظر إبطال التأويلات ص۸٤‏ . 


(9) أي ابو حفص بن شاهين . 


()( تقدم ص٣٣۱‏ - ۱10 . 


(۷) أي أبو يعلى والكلام متصل. 

(۸) (ل) (ذلك). 

(4) (ج) (بینته)ء (ك) (بینت). 

() إبطال التأويلات ص٤٠٠‏ من المطبوع . 


YA 


ثم قال القاضي : : «وما رويناه عن ابن عباس أولى مما 
روي عن عائشة؛ لأن قول ابن عباس يطابق قول النبي ييه ؛ لأن 
النبي ية أثبت رؤيته تلك الليلة» ولأنه مثبت""» والمثبت أولى 
من النافي» ولا يجوز أن يثبت ابن عباس ذلك إلا عن توقيف» إذ 
لا مجال لاس ف 

فلت: آما ترجیحه قول ابن عباس بأنه مثبت» وبأن ذلك 
لايقال إلا عن توقيف فهو من الترجيح القديم الذي يحتج به مثبت 
رؤية محمد بي من الأئمة وسائر أهل الحديث» ولا ريب أن المثبت 
أولى من النافي فاي ]ما كان من باب الرواية كما قدم الناس 
رواية بلال": «أن النبي ية صلى في البيت»" على قول أسامة : 


. أي القاضي أبو يعلى والكلام متصل‎ )١( 

(۲) (ك) (یثبته) . 

(۳) إبطال التأويلات ورقة(۸٤)‏ وانظر المطبوع ص٤٠١‏ . 

)٤(‏ (ج) (لایجوز) و(ك) بدون (لایقال). 

)٥(‏ زيادة. 

(7) بلال هو: بلال بن رباح المؤذن وهو ابن حمامه وهي آمه - آبو عبدالله مولى أبي 
بكر» من السابقين الأولين» شهد بدرا والمشاهد. مات بالشام سنة سبع عشرة 
أو ثمان عشرة أو عشرين وله بضع وستون سنة. (التقريب »)١٠١ /١‏ (الخلاصة 
١‏ وانظر (الإصابة .)۱۷١ /١‏ 

(۷) أخرجه البخاري في الحج» باب إغلاق البيت وباب الصلاة في الكعبة. القت 
)٤1۳/۳(‏ حدیث »)۱٥۹۸(‏ ومسلم برقم (۱۳۲۹). ومالك (۳۹۸/۱)» 
(VY «T1 /7)‏ . 


صحابى مشهور. مات سنة (٤٥ه)‏ وهو ابن ۷٥(‏ سنة) بالمدينة. (التقريب = 


YAoO 


«إنه لم يصل»''. 
وقد قالوا: هذا لايقال بالقياس» وإنما يقال بالتوقيف فيكون 
من باب الرواية؛ لكن قد يقال: ونفي ذلك أيضا لايؤخذ 
بالقياس/ وإنما يقال بالتوقيف» فإن كون رؤية محمد ربه وقعت 
أو لم تقع هو من الأخبار التي لا تعلم بمجرد القياس» وعائشة - 
رضي الله عنها لما نفت ذلك لم تستند - مع استعظام ذلك أن 
تكون في الدنيا - إلا إلى ما تأولت (من الآيتين» وابن ا دک 
ذلك في تفسیر قرله الى وقد راد 5 ر ك 
1۳ 


فكلامه أيضا كان في)”“ تأويل القرآن. وما الأحاديث التي 
رواها ابن عباس عن النبي اة آنه قال: «رآیت رب" ؛ فقد ذکر 
القاضى““ لك لا د كت احا واا احتج به من 
أن النبي بيه أثبت رؤيته تلك الليلة ؛ فإنه لم يعتمد في ذلك 
إلاعلى الحديث الذي ذكر هذا كله" في الكلام عليه. وهو 


١ =‏ ) (الخلاصة ١/11)ء‏ وانظر (الإصابة ۲۹/۱). 

)۱١(‏ آخرجه مسلم برقم )۱۳۳١(‏ في (1۸) باب استحباب دخول الكعبة للحاج 
وغيره» والبخاري (۳/ )۳۷١‏ في الحج وفي المغازي» ورواه و في الحج 
باب الصلاة في الكعبة . 

(۲) سقط من (ج) ما بين القوسين . 

(۳) تقدم تخریجه ص ۰۲۰۱۰۱۹۸ ۲۰۵ . 

)٤(‏ جميع النسخ (في ذلك) ورجحت ما أثبت. 

() (جك) (ذکرنا). 

(1) كذا في الجميع ولعل في الكلام سقطا. 


YA“ 


الحديث الذي سنذكره - إن شاء الله - مما رواه الخلال”"“ «عن أبي 
ثعلبة عن أبي عبيدة“ عن النبي بيا قال : «لما كانت ليلة أسري 
بي ريت ربي في أحسن صورة/ فقال: فيم يختصم الملا 
الأعلى؟ قلت: لا أدري» قال: فوضع يده حتى وجدت - فذكر 
كلمة ذهبت عني _ قال: ثم قال: فيم يختصم الملا الأعلى؟ 


a ودکر‎ 


قال ”““القاضي : اعلم أن الكلام في هذا الخبر في فصول : 
أحدها: في إثبات ليلة الإسراء وصحتهاء والثاني: في 
إثبات رؤيته لله تعالى تلك الليلةء والثالث: في وضع الكف 
بین کتفیه") الرابع: في إطلاق تسمية الصورة عليه. 
والخامس: قوله: «لا أدري» لما سأله: فيم يختصم الملا 


الأعلى»". ثم تكلم على ذلك . 


(1) 
(۲) 
(۳) 


(€) 
)٥( 
(7) 
(V۷) 


قلت : الإسراء وإن كان حقا ورؤية محمد عي قد جاءت بها 
اناز ثابتة » وهذا الحخديت فد تبنت عن النبى لا أنه راه بالمدينة 


سياتي إسناده کامک قريباً. 
ا 


رواه القاضي آبو يعلى في إبطال التأويلات فيما نقله عن أبي بكر الخلال. انظر 
(إبطال التأويلات ص١٠٠‏ . وسيأتي كلام المؤلف بأنه لايصح بهذا اللفظ . 


(ج) (کتفه). 
إبطال التأويلات ص٤١٠‏ من المطبوع . 


YAY 


ج 


ترجيه 
استدلال من 


يشت رؤبة 


العين بكلام 


ابن عباس من . 


وجوه. 


في المنام؛ لكن هذا الحديث بهذا اللفظ المذكور فيه ليلة 
الإسراء من الموضوعات المكذوبات كما سيأتي”“ بيانه - إن 
شاء الله تعالى - ؛ فإن النبي ئة لم يقل: «لما كانت ليلة أسري 
ات ری کے اج صورة» فقال: فيم يختصم الملا 
الأعلى»» وإنما ذكر أن ربه تاه في المنام» وقال له هذا ووضع 
يده بین کتفيه بالمدينة في منامه؛ ولهذا لم يحتج أحد" من 
علماء الحديث بهذا بل رووه للاحتجاج"» ولم يثبت[ه] أحد 
[ في“ الأحاديث المعروفة عند أهل العلم بالحديث كما بيناه. 
فتبين ن القاضي ليس معه ما اعتمد عليه في رواية اليقظة" إلا 
قول ابن عباس و آية النجم» وقول ابن عباس قد جمعنا 
ألفاظه» فأبلغ مايقال لمن يثبت رؤية العين: أن ابن عباس أراد 
بالمطلق رؤية العين؛ لوجوه: 
أحدها: أن" يقال هذا المفهوم من مطلق الرؤية. 


والثاني : لن عائشة قالت : ا ان نمدا رای رت 


(۱) سيأتي الكلام عنه ص۱۸٠۳‏ . 

(۲) (ك) (أحمد). 

)۳( آي للاحتجاج له 

)٤(‏ زيادة. 

(0) زيادة. 

0) أي الرؤية في اليقظة . 

)۷( كذا في الجميع ولعل الصواب (في). 
(۸) (ج) (بلغ). 


(۹) (جك) (أن ذلك قد يقال). 


TAA 


فقد أعظم عل اه اله هوالت ول ا ل 
ثذركة الاسر [الأنعام : ٠٠]ء‏ وقوله: « # وم ك لبر 
NE‏ [الشورى: /]١١‏ وذلك إنما ينفي رؤية 
الخ فعلم آنها فهمت من قول من قال : إن محمدا رای ریه 
رؤية العين . 

الثالث: أن في حديث عكرمة: «آليس يقول الرب تعالى : 
لائ ڌر ڪه ال ديصر وهو يدرك ابر سر [الأنعاء :۳ فقال: 
لا ام لك ذاك نوره الذي هو نوره» إذا تجلى بنوره لايدركه 
شيء»"“» ومعلوم أن هذه الاأية إنما يعارض بها من يثبت رؤية 
العين؛ :ولان الجواب " بقول: .داك“ نوره الذي هى نوره» 
إذا“ تجلى بنوره لا يدركه شيء» يقتضي أن الإدراك يحصل في 
غير هذه الحال وأن ما أخبر به من رؤيته هو من هذا الإدراك 
الذي هو رؤية البصرء وأن البصر أدركه؛ لکن لم يدرکه في 
نوره/ الذي هو نوره الذي ٳذا تجلى فيه لم يدرکه شيء. 


وفي هذا الخبر من رواية ابن أبي و ا ابن 


(۱) تقدم تخریجه ص۱۷۹ . 

(۲) تقدم ص۰۱۸۲ ۱۸۳ . 

(۳) (ل) (الجوانب)ء والصواب من (ج»ك). 
)٤(‏ (ج) (ذلك). 

)٥(‏ (ك) (وإذا). 

(7) تقدمت ترجمته ص٩۱۸۰‏ . س 
(۷) (ل) (سآل). 


A4 


1۷ل 


ج٥‎ 


کاس حل رای محمد ربه؟ قال: نعم. قال : وکیف راه؟ قال : 
في صورة شاب دونه ستر من لؤلؤ كأن قدميه في خضرة» فقلت 
أنا لابن عباس: أليس في قوله: # لا ثڌرڪة ال صر وهو يڌر 
لاص وهو أَللَطِيفُ كَل @ 4 [الأنعام: ]٠١١‏ قال: لا أم 
لك» ذلك نوره الذي هو نوره» إذا تجلى بنوره لا يدرکه 
شي as‏ يدل على أنه رآه» وآخبر أنه رآه في صورة 
شاب دونه ستر» وقدميه"“ في خضرة» وأن هذه الرؤية هي 
المعارضة بالآية» والمجاب عنها بما تقدم فيقتضي أنها رؤية 
عين كما في الحديث الصحيح المرفوع عن قتادة عن عكرمة عن 


١ 


شاب ۶آ لرا چان رر عدر 
الوجه الراب ان فی ایت عدا ی آے سل ن 


عبدالله و آأرسل إلى عبدالله بن عباس ا هل (رآی 


)١(‏ (ك) (الشيء). 

(۲) تقدم ص ۱۸۳۰۱۸۲ . 

(۳) (ج) (قدماه). 

)٤(‏ قوله تعالى : (لاتدركه الأبصار) الاية. 

. زيادة من نص الحديث‎ )٥( 

(0) تقدم ص۱۹۸ . 

(۷) آي من الوجوه التي يستدل بها مثبتو رؤية العين . 
(A)‏ تقدم . 

)٩(‏ (ل) (سأله). 


عبدالله بن عمر رسوله أن کف راه؟ فأرسل | راه في 
آربخ من لمان کا تقدم . 


. : ا «)( 

وكون حملة العرش على هذه الصورة re‏ هر 
کزلای ۲2 

الوجه الخامس: أنه ذكر أن الله “اصطفى محمدًا بالرؤية كما 
لاتختص اا ت کما أن الإيحاء 5 يختصس ا 
ولابد أن يثبت لمحمد من الرؤية على حديث ابن عباس مالم يثبت 
OT‏ : 
لغيره» کما ت“ لموسی من التکلي ° كذلك»› وعلی الروايات 


الغلدرف ''“ OV, ١‏ ابن خزيمة فى تشر الرؤية ا 6( 


(۱) سقط من (ج) مابين القوسين . 

(۲) تقدم ص٤۲۳‏ . 

(۳) (ج)(الصو رالأر بع)» (ك) (الصور الأربعة). 
)٤(‏ انظر ص٤۲۳‏ . 

)٥(‏ (ل) من دون (لفظ الجلالة). 

() زيادة من (ج٬ك).‏ 

.)ك٬ج( زيادة من‎ (V۷) 

(۸) (ج) (یثبت). 

.)ك٬ج( (ل) (التكلم). والتصويب من‎ )٩( 
الجميع (الثلاثة).‎ )٠١( 

(۱۱) (ج) (عند). 

(۱۲) في کتاب التوحید (۱/ .)٤۷۷‏ 


(باب ذكر الأخبار المأثورة في إثبات"'“ رؤية النبي بيا خالقه 
العزيز العليم المحتجب عن أبصار بريته" قبل اليوم الذي يجزي 
الله کل نفس ما کسبت”"» وذکر اختصاص الله نبیه محمدًا کل 
بالرؤية» كما خص إبراهيم عليه السلام بالحُلة من بين جمیع 
الرسل (والأنبیاء جمیعًا“» وکما خص نبیه موسی بالکلام 
خصوصية خصه الله بها من بين جميع الرسل)» وخص الله كل 
واحد منهم بفضيلة وبدرجة سنية كرمًا منه وجوداء» کھا اخ نا غر 


س ص 2ء2 فلن ہج سے کر ے ص 


وجل في محكم تنزيله في قوله: # يلك الرسل فضلتا بعضهم على 


نوی مھم ن کم أ ور تسه َرَج الق ۴ 6؟]. 
نم ا ا حدیث هشام الدستوائى A‏ عن قتادة عن 
عكرمة عن ابن عباس قال : أتعجبون أن تکون الخلة لٍبراهيم› 


(۱) في (ل) (المأثورة في رؤية في إثبات) والتصويب من (ج ٠‏ ك) والتوحيد. 

(۳) في (ج) (عن الأبصار برؤية). 

(۳) في التوحيد بزيادة (يوم الحسرة والندامة). 

(6) (ج) بدون (جميعًا) . 

)٥(‏ ما بين القوسين ليس في التوحيد. 

.)٤۷۷ /۱( التو حید‎ )٦( 

(۷) كذا في الجميع ولعل الصواب «استدل بحديث». 

(۸) في التوحيد (معاذ بن هشام قال: خدثني أبي عن قتادة). وهو معاذ بن هشام 
الدستوائي البصري» روى عن آبيه وشعبة. صدوق. مات سنة (١٠۲ه)‏ 
(الخلاصة (TA /Y‏ وتقدم ص٣١۱‏ والذي يروي عن قتادة هو أبوه هشام بن ابي 
عبد الله الدستوائي . قال العجلي : ثقة ثبت. مات سنة (٤١٠ه)‏ وتقدم ص۷١١‏ 
فلعل المؤلف اس السند. 


والكلام لموسى› والرؤية محمد صي الله عليهم وسلم 

أجمعين"“» وذكر حديث الحكم" عن عكرمة الذي فيه صورة”" 
(€) 

شاب . 


وذكر احتجاج بعض أصحابه بما روي عن آبي ذر وابن عباس 


في تفسیر قوله في سورة النجم» واحتجاج بعصهم بقول اہن 


سے 
سر صر ص دا اراس م 


عباس/ في قوله: # وما مَل ليا أل أريتك إلا َة إَناِ 4 
[الإسراء: ]٠۰‏ انها رؤيا عین أريها رسول الله اا“ ثم قال : 
«وليس الخبر بالبين» أيضا إن ابن عباس أراد بقوله: (رؤيا عين) 
رؤية النبي بيه ربه بعينه» لست أستحل أن أحتج 


)١(‏ رواه ابن خزيمة في التوحيد (حدثنا محمد بن بشار «بندار» وآبو موسى محمد بن 
موسى بن المثنى - إمامان من أئمة علماء الهدى _ قالا: ثنا معاذ بن هشام قال : 
حدثني أبي عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس - رضي الله عنهما - به (التوحيد 
۱ ) ذکره مختصرًا وهو عند الترمذي )۳۹٥/٥(‏ ۰ 

(۲) (ج) (الحلم) وهو: الحكم بن أبان العدني » صدوق عابد وله أوهام. مات سنة 
(٤٥۱ه)‏ وتقدم ) 

(۳) كذا في الجميع (صورة شاب) وليست هذه الجملة في حديث الحكم بن أبان وإنما 
هي في الحديث الذي بعده في التوحيد وهو مسألة ابن عمر لابن عباس - رضي الله 
عنهما - حديث )۲۷١(‏ وفيه (في روضة خضراء تحمله أربعة من الملائكة ملك في 
صورة رجل) انظر (کتاب التوحید »)۲۸٤ - ۲۸۳/١‏ و(الشريعة للأجري ص٤۹٤‏ 
(Ao‏ 

() (ج٬ك)‏ هکذا (صورة شاب ولا) ثم بياض في جميع النسخ بمقدار أرنع کلمات» 
وكتب في حاشية (ج) بياض في الأصل . 

)٥(‏ تقدم 


0( آي ابن خزيمة . 


E 


۷ ج 


TY 
0 - 


المؤلف على 


استدلال ابن 
خزيمة على 
بات الرؤية 


بالعین. 


۸ل 


الوت ولا اب آ0 نرو على می اللي اا كر قاد 
والحكم بن بان عن عكرمة عن ابن عباس» وخبر عبدالله بن أبي 
سلمة عن ابن عباس» فبين واضح [أن] “ ابن عباس - رضي الله 
عنهما - كان يثبت أن النبي بي رأى ربه»". 

وهذا من كلامه يقتضي آنه اعتمد هذه الطرق» وأنها تفید 
رؤية العين لله» التي ينزل عليها قوله تعالى: ‏ ومَاجعات الي ألأى 
ارک آذ تة ساس [الإسراء: ]٦١‏ ويدل على ذلك حديث 8 
ابن سلمة عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس/ مرفوع إلى 
النبي بي قال: «رأيت ربي»"» وحديث الحكم عن عكرمة 
في حكم المرفوع أيضا؛ لأنه ذكر خبر الرؤية على وجه لايعلم 
ال ولا بتأويل القرآن» وكذلك حديث ابن أبي سلمة عن 
ابن عباس آخبر فيه بأمور لاتعلم من تفسير القرآن. وعلى هذا 
فيكون خبر عكرمة عن ابن عباس ونحوه رؤية عين »كمايذهب إلى 
ذلك طوائف من أهل الحديث” . 


التوحيد. 
(۲) انظر (کتاب التوحید ۱/ .)٤۹٥‏ 
(۳) تقدم ص۱۹۱ . 


. يعني قوله: «في صورة شاب»‎ )٤( 
ء)٦٠۹ (الفتح 1۰۸/۸ ۔‎ »)٥٠١ ٥۰۹/٦ انظر في ذلك (الفتاوی للمؤلف‎ )٥( 
.)١١١ /١ و(فتح الملهم‎ »)٠٠/١ و(مرقاة المفاتيح‎ 


رؤية الاخرة على وجه آخر. وقال هذه الرواية : «ذاك نوره 
الذي هو نوره» اا رو شي ء٠"‏ 
وروی دال e‏ إبراهیم بن حاتہ ٥‏ حدثنا بو E‏ 
املا ن ی ااال ی ناا راهيم بن الحم پن اباد ۾ 
eu‏ ی ت ا عا ا 


لل لظ @ 4 [القيامة : ور ا 
ربها ناظرة) قال عكرمة: «انظر ماذا أعطى الله عبده من النور 


(۱) تقدم ص ۱۸۲-۱۸۱ ۱۸۳ . 

(۲) (ج»ك) (فروي). 

(۳) عبدالرحمن. لم تتضح لي ترجمته. 

(6) إبراهيم بن حاتم . لم أجد له ترجمة ولاذكر في تلاميذ أبي زرعة الرازي . 

)٥(‏ أبو زرعة: هو الرازي : تقدم. 

(1) سلمة بن شبيب النيسابوري أبو عبدالرحمن الحجري المسمعي نزيل مكة» روى عن إبراهيم 
ابن الحكم وعنه أبوزرعة الرازي . قال أبو حاتم : صدوق» قال أبو نعيم: أحد الثقات . مات 
سنة (۷٤۲ه).‏ (التهذيب /٤‏ ۹١۱)ء‏ (الخلاصة .)٤١١/١‏ 

(۷) إبراهيم بن الحكم بن أبان العدني روى عن أبيه وعنه سلمة بن شبيب . قال ابن 
حجر صت ول رال لذب </١‏ )> (0 دت الال 1/١‏ 
(التقریب .)٤ /١‏ (الخلاصة »)٤۳ /١‏ تقدمت ترجمته ص ٠۱۸١‏ 

(۸) أبوه الحكم بن أبان العدني أبو عيسى العابد» روى عن عكرمة وعنه ابنه إبراهيم. 
وتقدم ص۱۸۰ . 

(4) عكرمة مولى ابن عباس» ثقة وروى عنه الحكم بن أبان. (التهذيب اا 

تقدم ص۹٥۱‏ . 

)٠١(‏ جاء في الدر عن الحسن البصري في تفسير الآية (قال: الُضرة: الحسن» نظرت 
إلى ربها عز وجل فنضرت بنوره). (الدر ١/٠۲۹)ء‏ و(الاجري في التصديق 
بالنظر ص۲٥).‏ و(اللالكائي في شرح الاعتقاد برقم .)۸*١‏ 


۹0 


في عينيه» أن لو جعل الله جميع من خلق الله من الإنس والجن 
والدواب والطير وكل شيء من خلق الله» فجعل نور أعينهم في 
عين عبد من عباده ثم كشف عن الشمس سترًا واحدا» ودونها 
سبعون سترًاء ما قدر""“ ينظر إلى الشمس» والشمس جزء من 
اا جزءا من نور الكرسي › والكرسي جزء من سبعين جز ءا 
من نور العرش» والعرش جزء من سبعين جزءًا من نور السترء 
فانظر ماذا أعطى الله تعالى عبده من النور في عينيه أ1 
ل ال ون ا 


لکن قال الحاذفظ اتو غبدالة ن مد" TE‏ الرابع : مارواه 
الإمام أبوبکر بن ا عاصم في كتاب «السنة»؛«حدثنا فضا ۷ بن 


)١(‏ (ك) (ماقد). 

(۲) زيادة من الدر المنثور» موضعها بياض في (ك). 

(۳) كذا في الجميع ولعل الصواب (نظر). 

)٤(‏ زيادة من الدر المنثور» موضعها بياض في (ك). 

)١(‏ . ذكره السيوطي في الدر المنثور .)۲۹٠/71(‏ ولم أجده عند غيره فيما و 
عليه» وفي إسناده من لم تتبين لي ترجمته. 

)٦(‏ بو عبدالله بن منده هو محمد بن إسحاق بن محمد بن منده الأصبهاني توفي سنة 
(نيف وسبعين وأربعمائة). أخباره في (طبقات الحنابلة )٠١۷ /١‏ (ومختصره 
ص٦١‏ ۳) و(المقصد الأرشد ۲/ .)۳۷٤‏ 

)۷( اا ا و رعو نشل بن سهل بن راهم الامج 
أبو العباس البغدادي» روى عنه أبو بكر بن أً بي عاصم» روى له الجماعة إلا ابن 
ماجه» وثقه النسائي وابن حبان وقال: مات سنة (١٠٠ه).‏ انظر (التهذيب 
4/۸( (الخلاصة ۲/ .)۳١‏ وقال ابن حجر : صدوق . (التقريب ۲/ .)١١٠١‏ 


سهل» حدثنا عمرو/ ا طلخ الفا + دنا أسباط ج 
سال 2 عن عكرمة عن ابن عباس أنه قال في ف تعالی : 
وقد راھ َة ى @ قال : إن النبي یا رآی ربه عز وجل › 
فقال له رجل: أليس قد قال: لاتدركه الأبصار/ وهو يدرك 
الأبصار؟ فقال له عكرمة: آليس ترى السماء؟ قال: بلى. قال 


3 م () ۰ ° (V7,‏ „ > 
أفکلها تری؟» ۰ وهذا مروي من وجوه اخری؛ فلهذا ‏ ترجم ابو 


بكر بن أبي عاصم «باب ما ذكر من رؤية النبي ايا ربه»“ . 


(1) (ج) ابن أيي طلحة (ل) (العباد) والتصويب من التهذيب. ِ 

(۲) هو عمرو بن حماد بن طلحة القناد - بفتح القاف والنون آخره دال مهملة - نسبة إلى 
بيع القند وهو السكر. أبو محمد الكوفي وقد ينسب إلى جده. روى عن أسباط بن 
نصر» قال ابن معين وآبو حاتم : صدوق» وقال أبو داود: كان من الرافضة. توفي 
سنة (۲۲۲ه) . (التهذيب ۸/ ١۲)ء‏ (الخلاصة ۲/ ۲۸۳) . 

(۳) أسباط بن نصر - ويقال ابن النضر - الهَمْدَاني أبو يوسف وآبو نضر الكوفي» روى 
عن سماك بن حرب وعنه عمرو بن حماد القناد . قال النسائي: ليس به بأس. وقال 
مرة: ليس بالقوي» وقال ابن حجر في التقريب: صدوق كثير الخطأً يغرب» من 
الثامنة . وانظر (التهذيب .)۱۸٠١ /١‏ (الخلاصة /١‏ 1۷)ء (التقريب .)٥١/١‏ 

. ۲٥۸ص سماك بن حرب صدوق» وروايته عن عكرمة مضطربة» وتقدم‎ )٤( 

)٥(‏ (ج»ك) من دون (في قوله تعالى) وكذا في السنة لابن أبي عاصم (أنه قال تعالى). 

(7) رواه ابن ابي عاصم في السنة .)۱۸۹/١(‏ وقال الألباني: إسناده ضعيف» رجاله 
ثقات غير أسباط بن نصر فإنه كثير الخطاً كما قال الحافظ . 
قلت : وأخرجه الدارقطني في الرؤية ص٠".‏ وابن جرير الطبري في التفسير 
(۹/۲۷). فالحديث بمجموع طرقه صحيح . 

(۷) (ج٬ك)‏ (ولهذا). 

(۸) انظر (کتاب السنة ص۱۸۸) باب )۹٤(‏ . 


۹۷ 


۸ل 


4۹ج 


NV «4 


فروی حديث شعبة “ عن قتاده“ عن عكرمة عن أن ° 


أن محمدا يل (قد رآی رده تبارك وال 


وروی حديث حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة عن ابن 


oS (0 1 3‏ : 
عباس هدا 4 وروی حدذد یٹ عاصم عن الشعبي وعكرمة 


( 


فر ان خا ال رای مجح ره ۾ وروت ديت 


عكرمة عن ابن عباس أن الله اصطفى إبراهيم بالخلة» واصطفى 


)1( 
(۲) 
(۳) 
)4( 


(٥) 


(٦) 


(۷) 
(A) 


)4( 


شعبة بن الحجاج» روی عن قتادة ‏ ثقَة حافظ ‏ تقدم ص۱۹۰ . 

قتادة بن دعامة السدوسي › َة ثبت » وتقدم ص٤٦۱‏ . 

(ج٠ك)‏ (عن ابن عباس). | 

رواه ابن ابي عاصم في السنة: (ثنا عمرو بن عيسى الضبعي ننا آبو بحر 
البكراوي حدتنا شعبة عن قتادة عن انش وليس فيه: عن عكرمة عن آنس) 
وقال الألباني : إسناده ضعيف. أبو بحر البكراوي ضعيف» وسائر رجاله على 
شرط الشيخين غير عمرو بن عيسى فهو من شيوخ البخاري (السنة ص۱۸۸). 
حدیتٹ (رأيت ربي عز وجل) قال الألباني عله ٠‏ (حدیث صحیح ولکنه اخحتصره 
من حديث الرؤيا). ثم ذكر من أخرجه. انظر السنة ص۱۸۸ ورواه ابن خزيمة 
في السنة برقم (۱۱۳۸) عن عطاء عن ابن عباس . 

عاصم بن سليمان التميمي مولاهم أبو عبدالرحمن البصري الأحول» روى عن 
من الحفاظ . مات سنة (١٤١ه).‏ (الخلاصة ۲/ ›)١۱۷‏ (التهذيب (A /o‏ . 

رواه ابن بي عاصم في السنة» وقال الألباني: إسناده صحيح موقوف على شرط 
البخاري . إلسنة ص۱۸۹ . ورواه ابن خزيمة في التو حيد ص طریق محمد نن 
الصباح وقد تقدم. 

(ج) (رۋيا). 


۹۸ 


موسى بالكلام» واصطفى محمدًا بالرؤية''. 


i (۲)‏ . 
وروی ٠‏ حديث الحكم بن آبان عن عكرمة عن ابن عباس 


الذي فيه: «ذلك إذا تجلى بنوره» واختصره”" وقال: فيه کلام؛ 
يعني کلامًا لم یذکره»“. 


(V0. 0‏ 
وروی ` من حديث عن جابر بن زيد ‏ عن عطاء بن ابي 


, 8 8 کہ ر 2 
ربا عن عكرمة عن ابن عباس في قول“ : ۾ م دتا فندل 4 


)۱( 


(۲) 
(۳) 
(€) 


)٥( 
(٩) 


(۷) 


(^) 


رواه این ای عاصم فی السنة /١(‏ ۱۸۹)» وقال الألبانى عنه: إستاده صحیح 
موقوف . ورواأه ابن خزيمة فی التوحيد (ص۸0۸٤)۰›‏ وقد تقدم نقل المؤلف أله 
عن ابن خحزيمه . 

(ج) من دون (وروی) . 

تقدم بطوله . ) 

السنة لابن أبي عاصم (١/١۱۹)ء‏ وقال الألباني معأقًا على قول أبي عاصم 
هذا: ووجهه ما شرت إليه من ضعف الحکم بن آبان. انظر (السنة ص‌٩۱۹۰).‏ 
قلت : الذي يظهر أن مراد بن أبي عاصم الإشارة إلى كلام لم يذكره في آخر 
الحديث ذكره غيره كما تقدم» أما الحكم فقال عنه الحفاظ : «صدوق عابد له 
أوهام» وتقدم ص۱۸۰ . 

أي ابن أبي عاصم في السنة . والكلام متصل . 

الجعفي). قلت : وهو الذي ذكره المزي فيمن روى عن عطاء ولم يذكر جابر بن 
قال ابن حجر: ضعيف رافضى . مات سنة (۲۷١ه).‏ انظر (تهذيب الكمال 
۱+ ۱۸۱). و(التقریب ۱۲۲/۱ ۱۲۳). 

عباس . وتقدم ص ۱٦٤١۱٦٩۳‏ . 

(ج ٠‏ ك) بدون (في قوله) وفي السنة (قال: دنى). 


۲۹۹ 


قال : هو محمد دنا فدلى ال ریه E‏ وروی حدیث 


(۲ 
محمد بن عمرو 


e, : ٤ (‏ 
عن ابي فنلمة ٤‏ وروی حدیٹت هشام 


الدستوائی عن قتادة عن عبدالله بن د RY‏ قال : قلت ا 


در: 


شي 


لو وات رسول الله ل سألته عن شىء" قال ۰ عن آي 


ء کنت تساله؟ قال: كنت أسأله: هل زات زنات؟ فقال: 


سآلته فقال: «نور أنى أراه»" . 


وحدیث شام عن فتادة عن عكر مة عن ابن عباس : 


«أتعجبون أن تكون الخلة لإأبراهيم› والكلام لموس والرؤية 


(۱) 


(۲( 


(۳) 
)٤( 


(٥) 
(7( 
(V۷) 
(A) 


رواه ابن آبي عاصم في السنة: حدثنا محمد بن يحيى أبو عمر الباهلي ثنا يعقوب 
ننا حاتم بن إسماعيل عن شريك عن جابر بن زید به (۱۹۰۱). 

وقال الألباني : إسناده ضعيف» شريك هو ابن عبداله القاضي» ضعيف ست 
الحفظ وجابر هو ابن يزيد الجعفي› أضعف منه› ومحمد بن یحیی لم أجد له 
ترجمه. 

رواه ابن أبي عاصم في السنة (حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة ثنا عبدة بن سلمان به 
وذکره مختصرًا) . ) 

وقال الألباني : إسناده حسن موقوف» رجاله ثقات رجال الشيخين» إلا أنهما لم 
يحتجا بمحمد بن عمرو وإنما أخرجا له متابعة . انظر (السنة ۱۹۱/۱). 

قلت : وسيأتي من رواية الترمذي وقد حسنه. 

(ل) (حدیث حدیث) . ) 

تقدم ص۷٣۱‏ هشام الدستوائي وفي السنة: معاذ بن هشام الدستوائي› وتقدم 
ص١١۱‏ . 

عبدالله بن شقيق هو العقيلي . تقدم ص٤١٠‏ . 

في السنة (سألته عن كل شيء). . 

السنة (۱۹۲/۱) وقد تقدم ص٤١٠‏ . 

في السنة (معاذ بن هشام). 


لمحمد ية" ثم إنه ذكر رؤية الله في الآخرة» ثم ذكر رؤية 
النبي بلا ربه في المنام» فعلم أن أحاديث ابن عباس عنده في 
اليقظة؛ لكن لم يقل بعينيه» فاحتجاج المحتج بهذه الآية“› 
وجوابه بقوله: الست ترى السماء؟ قال: بلى. قال: فكلها 
زی دولل غل اھ انت روا الین: 

وقد يقال: بل أثبت رؤية القلب» ورؤية النبي بقلبه كرؤية 
العين» كما تقدم ذكر هذا 0 أحمد وغيره"» فلم 


کن کک ان عاس مالا وکر ھی رنه م عله 


O ea TES 
: (4) 
عكرمة عن ابن عباس وقد روى ابن خزيمة والطبراني‎ 
4 ء ڪ(1۰)‎ E 
عن عكرمة عن ابن‎ E وغيرهما من حديث‎ 
.]١١ عباس في قوله تعالی : وما کب الغو € [النجم:‎ 


مراد ما راک 


ك 


(۱) السنة ص۱۹۲ وقد تقدم تخریجه ص‌ ۳٠۰٠۰۲۹۲۰۲۱۳‏ . 

(۲) فقال (باب: ما ذكر عن النبي ية كيف نرى ربنا في الاخرة) ص۱۹۳ . 
(۳) ص۲۰۱ فقال: (باب : ما ذكر من رؤية نبينا ربه تبارك وتعالی في منامه). 
)٤(‏ قوله تعالی( GAIT E‏ 

)٥(‏ انظر (السنة لابن أبي عاصم ص۱۸۹). 

(1) تقدم ص ۱٥۹۰۱۰٥۸‏ . 

(۷) (ل) (یکون). 

(۸) (ج) (هذا). 

(۹) تقدمت ص۲۰۸ . 

(۱۰) (ج) بدون (سماك). 


استخلاص 
المؤلف 
اللتيحة مسن 
الأحاديث. 


۹ل 


1ج 


قال: راه بقلبهه ‏ . قال ابن حزيمة: دنا عمى» حدقا 
> خا ل وال الطبراني“ : حد نا 
يوسف القاضي اد کک ا ا 
فذکره» بین ذلری) ما روأه ا قن حامعه فی زه دسر 
سورة «والنجم» فروى حديث ابن عيينة عن مجالد عن 
ال قال : لقي ابن عباس کعًا فعرفه فساله عن شيء 
فكب ر" حتى جاوبته الجبال» فقال ابن عباس : إنا بني هاشم/ 


.)٤۸۹ /۱ (التوحید‎ )۱( 

(۲) (ج) (قال: حدثنا). 

(۳) تقدم هذا ۰ خزيمة ص٤٤۲‏ › TT‏ ۸4/1(. 

(6) الطبراني تقد 

es )٥(‏ ¿ إسماعيل بن حماد بن زيد الأزدي مولاهم البصري القاضي 
صاحب التصانيف في السنن» الإمام الحافظ الفقيه الكبير الثقة أبو محمد» روى 
عن محمد بن كثير العبدي . انظر (تاريخ بغداد »)۳٠١/٠١‏ (سير أعلام النبلاء 
.(A0 ٤‏ 

(1) محمد بن كثير العبدي أبو عبدالله البصري» روى عن إسرائيل بن يونس وعنه 

) يوسف القاضي» ثقة . انظر (التهذيب ۹/ .)۳۷١‏ و(الخلاصة۲/ .)٤٥١‏ 

(۷) (ج) (قال ثنا) . 

(۸) تقدم ص۸٣۲‏ . 

| (ج) بدون (ذلك).‎ )٩( 

)۱١(‏ الترمذي: هو محمد بن عیسی بن سورة ابو عيسی الترمذي» حافظ مشهور له 
«الجامع» و«العلل» تتلمذ على الإمام البخاري (۲۲۰ ۔ ۲۷۹ه) انظر (تذكرة 
الحفاظ ۲/ 1۳۳). (السیر .)۲۷١/۱۳‏ 

(۱۱) تقدم ص۱۷۲ . 

(۱۲) (ج) (وکبر). 


0 فقال كعب: إن الله قسم رؤیته 


وکلامه بین محمد وموسی» فکلم موسی مرتین» ورآه محمد 
رن قال رون اغات عل عا فلت : هل رای 
TET‏ لقد قف شعري مما قلت . قلت: رويڌاء 
ثم قرأت: قد رای من ٤ات‏ ریه انکر ق أ 
Os‏ إنما هو جبريل› ن اخ أن فخا وآ ره 
تعالى» أو كتم شيا مما أمر به» أو يعلم الخمس التي قال الله 
تعالى: 1 أله عدم عم لكام ور لَك وي ما ف 
آلأَرْحامِ . . الآية) [لقمان: ]۳٤‏ فقد أعظم على الله الفرية» ولكنه 
رآی جبریل» لم يره على صورته إلا مرتين؛ مرة عند سدرة 
المنتهى [ومرة في جياد] له ستمائة جناح قد سد الأفق»" . 


نزعم أك و رأی ربه 


. (نزعم أن محمدًا رأى ربه) ليست في الترمذي‎ )١( 

(۲) ظاهر هذا أن مسروقًا کان حاضرًا في مجلس کعب وابن عباس وسمع ما جری 
بينهما فذهب إلى عائشة وسألها عن ذلك . ) 

(۳) (ل) (فقال). 

(6) (ج»ك) (نذهب). ) 

.)۳۳۳۲( حدیث رقم‎ )۱٦٦/۹( رواه الترمذي في جامعه في تفسیر سورة النجم‎ )٥( 
انظر (جامع الترمذي بشرحه تحفة الأحوذي).‎ 
قال المباركفوري : وحديث عائشة أخرجه الشيخان مع زيادة واختلاف» وفي‎ 
) روايتهما قال: قلت لعائشة: فأين قوله: ( غ دا دل فَكانَ اب قوسن أَوَأَق‎ 
قالت : ذاك جبريل عليه السلام كان يأتيه في صورة الرجل وأنه أتاه بهذه‎ 
.)١١۸/۹ المرة في صورته التي هي صورته فسد الأفق» . انظر (تحفة الأحوذي‎ 
قلت : وقد تقدم بعض ألفاظه قريبًا.‎ 


^ م„ Ce ٣‏ (۲( 
قال ابو عيسي: وقد روی داود بن ابي هند عن الشعبي 


عن مسروق عن عائشة عن النبي ية نحو هذا الحديث” . 


وحديیث داود a‏ من حدیث مجالد . 


وروى الترمذي مثل”“ ذلك عن ا ال وساات 


زر بن حبيش“ عن قوله: کان قاب وسين آو دَق © 4 
[فا قال : أخبرني ابن مسعود: أن النبي ييه رأى جبريل له 


نتماة جناح) قال Î‏ عیسی : هلا حديث حسن غریب 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


)€( 


(٥) 


(7) 


(V) 


(A) 
)4( 


داود بن أبي هند القشيري مولاهم أبوبكر أو أبومحمد البصري» ثقة متقن كان 
هم بأخرة. مات سنة (تسع وثلاثين ومائة) روى عن الشعبي وعنه يحيى بن 
سعيد وخلق . (الخلاصة .)١١۷/١‏ 

تقدم بقية الإسناد. 

أخرج الترمذي رواية ابن أبي هند في تفسير سورة الأنعام .)٤٤١/۸(‏ (تحفة 
الأحوذي). 

جميع النسخ (انص) وفي الترمذي (أقصر) . 

(ج) (سئل) وهو تحريف . 

الشيباني: هو أبوإسحاق سليمان بن أبي سليمان الكوفي» ثقة» روى عن زر بن 
حبيش . مات سنة (۳۸١ه).‏ انظر (التقريب /١‏ ١٠)ء‏ و(الخلاصة .)٤۱۳١/١‏ 
زر بكر اولة وتشديك لرا ابن حت مها وموحدة و مج ةة مضح ا ا 
حباشه- بضم المهملة - الأسدي الكوفي أبومريم » ثقة جليل مخضرم. مات سنة 
(إحدى أو ائنتين .أو ثلاث وثمانين وهو ابن )١۱۲۷(‏ سنة. (التقریب »)۲٥۹/۱‏ 
(الخلاصة .)١١۸/١‏ 

زيادة من (ج»ك) والترمذي . 

سقط من (ج) (أبو). 


ص رزوی الترمذي فقال: حدثنا محمد بن عمرو بن 
ورا ا اا ی و کی 
العنبري» حدثنا سلم بن جعفر"“ عن الحكم بن آبان عن 
عكرمة عن ابن عباس قال: «رأى محمد ربه. قلت: أليس اله 
يقول: # لا تدرك الأيصر وهو يدرك الأبصر ‏ [الأنعام ۲٠٠١:‏ 
اى هھ 
وقدرزآۍ محمد ره مرتین؟ فال آبوعینی: هذا ديت خسن 


)١(‏ رواه الترمذي في جامعه في تفسير سورة النجم برقم .)۳۳۳۱١(‏ انظر (تحفة 
الأحوذي ۹ 11( . 
وأخرجه البخاري في التفسیر /٩(‏ ۱) باب ( اوح إلى عَبوء ماأؤى ). ومسلم 
۴ الإيمان )٠١۸/١(‏ باب (١۷)ء‏ في سدرة المنتهىء وأخرجه ابن خزيمة في 
التوحید (۱/ .)٤۹۷‏ 

(۲) جميع النسخ (منهال) والتصويب من الترمذي . 

(۳) جميع النسخ (عن صفوان) والتصويب من الترمذي . 

)٤(‏ هو محمد بن عمرو بن نبهان بن صفوان البصري» ويقال: محمد بن عمرو بن 
صفوان» ویقال له: محمد بن ابي صفوان. مقبول» روى عنه الترمذي وغيره 
ولم يذكر (نبهان) في نسبه غير الترمذي . (التقريب »)۱۹٦/۲١‏ (الخلاصة 
۲/ €€0(. 

)٥(‏ جميع النسخ (العبدي) وهو (العنبري) وهو يحيى بن كثير بن دهم العنْبَري 
مولاهم البصري» ثقة » سبقت ترجمته ص۲۲۲ . 

(7) سلم بن جعفر البكرّاوي أبو جعفر الأعمى» قال ابن المديني: من آهل اليمنء 
صدوق» تكلم فيه الأزدي بغير حجة» روى عن الحكم بن آبان. (التقريب 
1)». و(الخلاصة ۹۸/۱). 

(۷) (ج»ك) (فقال). 

(۸) كذا في جميع النسخ وفي الترمذي (ذاك إذا تجلى بنوره). 

(۹) الترمذي بدون لفظ (محمد) بيا . 


غريب من هذا الوجه'“. 
قلت: وقد روى أبوبكر بن أبي عاصم هذا الحديث في 
كتاب «السنة» عن هذا الشيخ” . کما رواه الترمذي عنه إلى 
ا 
قال : وقد رآی محمد ربه مرتین› وفیه كلام۲ أراد ابن 
أبي عاصم أن الحديث فيه كلام آخر. وهذا [هو] الكلام الذي 
تقدمت الإشارة إليه آنه قال : «رآه دونه ستر من لوؤلۇ»» کما 
ذکرناء فان هذه الزیادة کانوا یروونها' ٠‏ وتارة یترکونھا“ ۰ کما 
تر کھا ابن E‏ او وابن أف عاص وهکذا 
فال ابن ابي ٠‏ عاض لما روئ حدیت شادان فال حدقا 


)١(‏ الترمذي بدون (من هذا الوجه). وانظر (تحفة الأحوذي )۱٦۸/۹‏ حديث 
TT‏ 

(۲) آي : محمد بن عمرو بن نبهان بن صفوان. 

)۳( آي ابن آبي عاصم . 

. ٠۹۰٩ص السنة‎ )٤( 

(0) زيادة. 

(7) تقدم ص٠۱۸‏ وبين هناك أنه ضعيف . 

)۷( كما عند الخلال مما تقدم . 

(۸) كما عند ابن أبي داود ص۲۳۹. وعند الدارقطني فى الرؤية عن ابن عباس (ق 
٠‏ ) من المخطوط . . 

)٩(‏ تقدم ذکره. 

)١(‏ انظر هامش )٤(‏ من هذه الصفحة. 

(۱۱) تقدم. 

() زيادة من (ج٬ك).‏ 


۳۰٦ 


اخید بن محمد انرود حدنا أسود ین E‏ 6 
حدثنا حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس عن 
النبي بي قال: «رأيت ربي عز وجل - قال : ثم ذکر 
لاما" وقد تقدم ذكر هذا الكلام من رواية غيره"" . 
ورو ها الخدت .من الرخة الاجر الى دكره 
أخمك فقال: حدا فضإ ۳ ن سهل حدا ا 
دادن کان ع 


(1) أحمد بن محمد بن الحجاج المروذي› كان هو المقدم من أصحاب أحمد لورعه 
وفضله . انظر (المقصد الأرشد ١/١١۱)ء‏ تقدمت ترجمته ص 1° . 

(۲) أسود بن عامر هو المعروف ب (شاذان) ثقة» تقدم ص٤۰۱۹‏ روى عن حماد بن 
سلمة. (الخلاصة .)41/١‏ . 

(۳) السنة بدون (قال). 

)٤(‏ (ج) (إلى). 

. من كلام المؤلف‎ )٥( 

(0) السنة لابن يي عاصم ص۱۹۲ . 

(۷) تقدم قريباً. 

(۸) أي ابن ابي عاصم . 

. (ج) فضيل والصواب ما آثبت وتقدم‎ )٩( 

)٠١(‏ عفان بن مسلمء أحد الأعلام» روى عنه الفضل بن سهل» ثقة ثبت. مات سنة 
عشرین ومائتین . وتقدم ص٥۱۹‏ . 

.)ك٬ج( زيادة من‎ )١١( 

)1۲( عبدالصمد بن کیسان روی عن حماد بن سلمة وعنه عفان بن مسلم - قال عنه ابن 
حجر في تعجيل المنفعة: فيه نظرء قلت: أظنه الأول تصحف اسمه». أي 
عبدالصمد بن حسان المروذي خادم سهان ± دکره ابن حبان في الثقات وقال 
البخاري : «كتبت عنه». (تعجيل المنفعة ص٠٠۲).‏ 


ل 


حماد""“ عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس عن النبي بي قال : 
«رأيت ربي عز وجل »' لم رک ان ا عاصم على هذا. 
والحديث معروف بطوله” / » والمقصود هنا أن قول ابن عباس : 
«رآه مرتين»» أجاب فيه بقوله: «ذاك نوره الذي هو نوره إذا 
تجلی بنوره لم یدرکه شيء» لما سل عن قوله تعالی: # لا 


EES 


تدرڪة ال بضر ) [الأنعام :1[ وهذا يقتضي أن المرتين رؤية 
عین» مع آنه قد ثبت في الصحیح عنه أنه : «رآه بفؤاده مرتین» › 
واا ف يرا هاا ی ان کون ر 
فاد عنده رؤية العين للأئيياء عصوصًا لا لغيرهم وير 
عورض بهذه الآية أجاب عنها. 

وعلی هذا فتتفق أقوال ابن عباس» وهو أشبه» ثم روی 
الشرمذي حديث محمد بن غ یسر س 


)۱( حماد: هو ابن سلمة. وتقدم ص ۸۲ هو وبقية رجال الإسناد. 
(۲) السنة لابن أبي عاصم (۱۸۸/۱)ء والمسند (۲۹۰/۱) ثنا عفان بهء وانظر 
- (الشريعة للاجري ص٤۹٤).‏ (الأسماء والصفات للبیهقی ۱/ .)٠۹۱‏ 

(۳) کماتقدم ص‌۰۱۷۸٣۲۲۹.‏ 

. تقدم ص۲۸۳‎ )٤( 

(0) زيادة. 

(7) (ج) (نقوا) (ك) (لقوا). 

(۷) في الجميع (حينئذ) ورجحت أن الصواب ما أثبت . 

(۸) آي (أقرب). 

)٩ (‏ محمد بن عمرو بن بن :ای سلمة» روی عن أبيه» وفي حديثه نظر (الخلاصة 
.))٤ ١‏ وقال الألباني في ظلال الجنة : «لم يحتج الشيخان بمحمد بن عمروء 


سلمة عن ابن عباس فی قوله تعالی : # وقد راه رة ری ق 


2 
قاب 


۾ © عند ها ج لاو © [النجم :۱۳١٠]ء‏ # کان 
وسین او ادق © کا إل بیو ما ی © € [النجم:۰۰۹٠۱].‏ 


قال ابن عباس: «قد رآه النبى بة» قال أبوعيسى: هذا حديث 


(0). 


a‏ ر )۳( ”ا“ 
دم روی حدیث يزيد بن إبراهیم التستري ` عن قتادة عن 


عد و شی ال لت ےر ار ار کت ال ٠‏ 
ا فال : عا کت ال قال کن اساله: هل رای 
بر ورا قال ق مال ال و 


(۱) 


قال اوي هذا حدیث حسن . تو روی اف A‏ 


وإنما آخرجاله متابعة» . انظر (السنة ۱۹۱/۱). 

بو سلمة بن عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني الحافظ» اسمه کنيته» قاله 
مالك» وقيل : عبدالله» روی عن آبیه يسيرًا وغیره وروی عنه محمد بن عمرو 
وخلق» وكان يتفقه ويناظر ابن عباس ويراجعه. توفي سنة (٤۹ه)‏ وقيل 
(٤١٠ه).‏ انظر (التذكرة .)٦۳/١‏ ) 


رواه الترمذي في تفسير سورة النجم (ح ۳۳۳١٤‏ ج۹/۹٦١)‏ تحفة الأحوذي بشرح 
جامع الترمذي . 

تقدم ص۱۱۷ . 

هو العقيلي وتقدم ص٤١٠‏ . 

(ل) (فسألته) . 

(ج »ك) بدون لفظ (محمد) . 


انظر (تحفة الأحوذي )۱۷١ /٩‏ حديث رقم )۳۳۳١(‏ وتقدم. ‏ 


زيادة من (ج٬ك)‏ : 


۳۰۹ 


1ل 


(WD . Fs ٤ (W0 
عن ابي إسحاق  عن عبدالرحمن بن يزيد ` عن‎  ليئارس‎ 


عبدالله في قول : ا گی الماد ا راک © € قال: «رأی 
رسول الله َة جبريل في حلة/ ن ر کب ا ا ن 
الما والارض»" . 


)1( 
(۲) 


(۳) 


)€( 


)٥( 
(7( 


(۷) 


(A) 
)4( 


قلت : فأمًا اناف الرؤية بسورة («والنجم» فقد نوز فيه 


إسرائیل هو ابن يونس» ثقة تقدم ص۸٥۲‏ . 
أف اسخاق هر ¿ عبدالله الهمداني أبو إسحاق | م ثقة 
پو ٍ هو . عمرو بن ع بو 


اختلط بأخرة. روى عن عبدالرحمن بن يزيد النخعي وعنه ج e‏ بن 
يونس. مات سنة (۲۹٠ه)‏ انظر (التقريب 1/۸٥0)ء‏ و(تهذيب الكمال 
۳4/۲(. 

عبدالرحمن بن يزيد بن قيس النخعي أبو بكر الكوفي» روى عن ابن مسعود وعنه 
آبو إسحاق السبيعي . مات في الجماجم سنة ثلاث وثلاثين . (الخلاصة 10۸/۲(« 
(تهذيب الکمال ۲/ ٠١‏ ۸۲). 

عبدالله : هو عبدالله بن مسعود» الصحابي - رضي الله عنه - روی عنه عبدالرحمن 
اتن پز ید انظر (تھدیے الال ؟/ ٩‏ ۸): 

(ج» ك) بدون (في قوله). 

(ل) (زفوف) والتصويب من (ج٬ك)‏ » وجامع الترمذي ومعنى (رفرف) ديباج رقيق 
حسنت صنعته» جمعه رفارف» أو هو جمع رفرفة)ء (تحفة الأحوذي ۹/ .)٠١١‏ 
رواه الترمذي في جامعه في تفسير سورة النجم برقم (۳۳۴۳۷) (ج ۹/ )١۷١‏ تحفة 
الأحوذي» وآخرجه ابن جرير في تفسير سورة النجم (۲۷/۲۷). 

وأخرجه مسلم في كتاب الإيمان (١/۸١٠)ء‏ ات رهاو لی ن 
طریق زر بن حبیش . 

أي ابن خزيمة . 

(ل) (توزع) والتصويب من (ج٬ك).‏ 


۳1۰ 


أيضا» وأما أبوذرٌ فقد تقدم قوله: «رآه بفؤاده» ولم يره 
E‏ وام اس بن مالك فقد روی من حدیث شعبة عن 


ي ٤ . ٣‏ ۲ ۳ . 
قتادة عن نس قال: «رأی محمد ربه»"» و" رواه ابن خزيمة 


فقال: حدثنا إبراهيم بن عبدالعزيز المقوم““ حدثنا بو بحر 
البکراوی“ عبدالرحمن بن عثمان عن شعبة". وكذلك رواه 
ابن بي عاصم› حدثنا عمرو بن عيسى الضبعي" حدثنا أبوبحر 
البكراوي» حدثنا شعبة عن قتادة عن أنس بن مالك (أن محمدا 
ر ا وا و ر ا ا 


حدنا افيا ا حدشنا عمرو بن عیسی 


(۱) تقدم. 

(۲) تقدم ص۲۹۸ . 

(۳) (ج»ك((رواه). 

(€) هو إبراهيم بن عبدالعزيز الجزري روى له النسائي صدوق› e‏ . انظر 
(الخلاصة .)٥١ /١‏ (التقریب ۹/۱). 

() (ج) (أبو نمر)ء (ك) (البکراري) تقدم ص۱۹۰ . 

(1) شعبةء تقدمت ترجمته ص١۱۹ء‏ والحديث رواه ابن خزيمة في التوحيد 
(۱/ ۸۷٤)ء‏ (۲/ ۸۸۹) وهو ضعيف كما سيذكر المؤلف؛ لضعف عبدالرحمن بن 
عثمان البكراوي . 

(۷) عمرو بن عيسى الضبعي بضم المعجمة أبو عثمان البصري» روى عن أبي بحر 
البكراوي وعنه ابن أبي عاصم وروى عن البخاري والنسائي . ذکره ابن حبان في 
الثقات وقال: مستقيم الحديث . انظر (التهذيب ۸/ ١۷)ء‏ (الخلاصة ۲/ ۲۹۳) . 

(۸) رواه ابن أبي عاصم في السنة (١/۱۸۸)ء‏ وابن خزيمة في التوحيد .)٠٥٠١ /١(‏ 

)٩(‏ تقدم. 

)٠١(‏ زكريا الساجي : هو زكريا بن يحيى السّاجي البصري» ثقة فقيه. مات سنة سبع 
وثلامائة . انظر (التهذیب ۳/ ۲۸۹)ء (الخلاصة ۲۳۸/۱). (التقریب .)۲١۲/۱‏ 


اافي > دا بور الكراوى 4 حدفا شع عن قاد 
ا )۳( e TET‏ 

فمداره على أبي بحر عن شعبةء وفي مفرده نظر» يحتمل 
أن يكون اشتبه عليه ذلك ببعض أحاديث تتادة في هذا الباب؛ 
فانه روی“ عن وغيره ذكر الرؤية» وإِلاً فانفراده من بين 
أصحاب شعبة ريبة توجبٌُ نظرًا. 
۰ وقد روی الطبراني في «السنة» ا باب ريه محمد ربه» في 
قوله تعالی : < وی إل عبرو ا ایی © 4 [النجم:١٠]‏ حدثنا 
محمد بن علي الصائغ دتا سعد بی من 5 د 


(1( عمرو الضبعي »› تقدم في الذي قبله ص۳۱۱ . 

)۲( أبو بحر» تقدم في الذي قبله وكذا البقية ص١٠"‏ . 

(۳) في ج (أنس بن مالك). ) 

.)۱۸۸ /١( لم أقف على كتاب السنة للطبراني» والحديث رواه ابن أبي عاصم في‎ (٤( 
وابن خزيمة كما تقدم في الذي قبله في موضعين من كتاب التوحيد.‎ 

() (ج) (آبو نمر) وهو تحریف وتقدمت ترجمته ص۳۱۱ . 

. أي ابو بحر‎ (٦) 

(۷( محمد بن علي بن زيد الصاتغ أبو عبدالله المكي» محدث مكةء ذكره ه ابن حبان في 
الطبقة الرابعة من الثقات . وإن نقطة روى عن سعيد بن منصور. توفي سنة 
۲ه). انظر (العقد الثمین ۲/ .)٠١٤‏ 

(۸) سعيد بن منصور بن شعبة النسائي أبو عثمان» کان حافظًا. جوالاً صنف السنن» 
جمع فيها ما لم يجمعه غيره» روی عن الحارث بن عبيد وعنه محمد بن على 
الصائغ وأحمد بن حنبل» ورفع شأنه وفخم أمره. ثقة مصنف (التهذيب /٤‏ ۷۸)ء 

(التقریب .)۳۰٦۹/۱‏ (الخلاصة ۳۹۱/۱). 

 )٩4(‏ (ج»ك) (قال حدثنا). 


۳1۲ 


Ng 


الخارت بو ف ا قدت انادف عن ا غهرن 
الجّوني" عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله : «رأيت 
النور الأعظم ولط دونی“ الححاب/ رفرفة الذّر والياقوت 
فأوحى الله إلى ما شاء أن يوحي“ قال" : حدثنا يوسف 


لقا حدتنا المقدمى*» حدئنا معاد بن ن هشام“ حد 


)۱۰( 


حدثنا قتادة عن عكرمة عن ابن عباس وبي در في 


(1) (ل»ك) (عبد) وهو تحریف . 

(۲) الحارُث بن عبيد الإيادي أبو قدامة البصري المؤذن» روى عن أبي عمران الجَوْني 
وعنه سعيد بن منصور» صدوق يخطى . (التقريب »)٠٤١/١‏ و(الخلاصة 
۱ / ۱۸0(. 

(۳) أبو عمران الجوني: هو عبدالملك بن حبيب الأردي أبو عمران الجُؤّني - بفتح 
الجيم وسكون الواو - نسبة إلى بطن من الأزد - البصري أحد العلماء» روى عن 
أنس» ثقة . مات سنة (۲۸٠ه)‏ . انظر (التقريب /١‏ ۱۸١٨)ء‏ (الخلاصة ۲/ .)۱١١‏ 

)٤(‏ (ج»ك) (ذوي). 

)٥(‏ أخرجه ابن خزيمة في التوحيد بهذا الإسناد من عند سعيد بن منصور بلفظ مقارب 
»)٥۲١/1(‏ والهيثمي في المجمع (١/١٥۷)ء‏ وقال: رواه البزار والطبراني في 
الأوسط» ورجاله رجال الصحيح . 

(7) (ج٬ك)‏ بدون (قال). 

(۷) يوسف القاضي -ثقة - تقدم قريب ص۲٠۳‏ . 

(۸) (ج) (المقدم) وهو: محمد بن أبي بكر بن علي بن عطاء بن مقَدَم المقدّمي أبو 
عبدالله البصري› روى عنه يوسف القاضى» ثقة . مات سنة (١١۲۳ه).‏ (الخلاصة 
.)۳۸۵١ /۲‏ (التقریب ۲ و(التهذیب .)٩۸/۹٩‏ ) 

› معاذ بن هشام روی عن المقدمي - وهو صدوق ربما وهم . (التهذيب‎ )٩( 
. ٠١1ص‎ )۲١۷ /۲ والتقریب‎ 

)٠١(‏ أبوه: هو هشام بن أبي عبدالله الدستوائي - تقدم» ثقة ثبت» وقد رمي بالقدر. روى 
عن قتادة ص۷١۱‏ . 


T1۳ 


4ج 


رواية الخلال 
لحديث الرؤية 
بزيادة (ليلة 


ص 


قوله : # فاوح إل عبد 
خد ا 
ل قة روق الال حا الاس بر م 
الور e EE E E‏ 
ميال )7( ا ت )¥( 
عن سفيان بن سعيد ` عن قيس بن مسلم '' عن طارق بن شهاب“ 


© 4 [النجم:١٠٠].‏ قالا: عبده 


(۱) رواه ابن خزيمة في التوحيد .)٤۹١ /١(‏ وزاد ابن خزيمة قوله (وقال قتادة: قال 
الحسن «عبده جبريل» ولم أقف على كتاب السنة للطبراني . 

(۲) العباس بن محمد بن حاتم أبو الفضل الدوري - خوارزمي الأصل» ثقة حافظ› 
روی عن ابی داود الطیالسی وعنه الخلال . (التقریب ۱/ ۳۹۹)» (مختصر طبقات 
الحنابلة ص٦۷١).‏ ۰ | 

)۳( جميع النسخ (التبا ر كي) والصواب (آأبو داود المباركي وهو سلیمان بن داود ویقال 
ابن محمد بن سلیمان ابو داود المباركي» صدوق . وقال في التهذيب شيخ ثقة. 
روی عن حماد بن دلیل . مات سنة (إحدی وثلاٹین ومائتین) . (التقریب »)۳۲٤/۱‏ 
(الخلاصة .)٤١١ /١‏ (التهذيب .)٠١۷ /٤‏ 

)٤(‏ حماد بن دليل-مصغرًا- بو زيد قاضي المدائن» روى عن الثوري والحسن بن حي 
صدوق» نقموا عليه الرآي ٠‏ تقدم ص١٠٠۲‏ . 

)0( سفيان بن سعيد: هو الثوري» ثقة حافظ وكان يدلس»› روی عن قيس بن مسلم» 
مات سنة .)۱١۱(‏ (التقریب ص٤٤۲)»‏ وتقدم ذکره ص٩٤۲‏ 

(1) قيس بن مسلم الجدلي - بفتح الجيم - أبو عمرو الكوفي» ثقة» رمي بالإرجاء روى 
عن طارق بن شهاب ولم آجد له رواية عن عبدالرحمن بن سابط. مات سنة 
(۱۲۰ه). انظر (التهذیب ۱/۸٦۳)ء‏ و(التقریب ۲/١۱۳)ء‏ وانظر (تھذیب 
الکمال ۲/ )۱١۱۳۸‏ . ) 

(۷) طرق بن شهاب بن عبد شمس البَجلي الأحمسي› أبو عبدالله الكوفي» قال 
أبوداود: رأى النبي ييا ولم يسمع منه. روی عنه قيس بن مسلم. مات سنة 
(۸۳ه) وقيل غير ذلك . (التقریب .)۳۷٦/١‏ (الإصابة ۳/ ۲۸۲). 
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آو عبدالرحمن بن EE‏ عن أبي ثعلة الح عن ابي 


عبيدة بن الجراح" عن النبي بي قال : «لما كانت ليلة أسري بي 


ريت ربي في/ أحسن صورة فقال: فيم يختصم الملا الأعلى ؟ 
قال: قلت : لا أدري. قال: فوضع يده حتى وجدت - فذكر كلمة 
ذهبت عني - قال: ثم قال: فيم يختصم الملا الأعلى؟ قال: 
قلت : فی الكفارات والدرجات. قال: وما الكفارات؟ قلت : 
إسباغ الو ء في المسرات“. ونقل الأقدام إلى الجماعات› 
وانتظار الصلاة بعد الصلاة. قال: وما“ الدرجات؟ قلت" : 
إطعام الطعام» وإفشاء السلام» وصلاة بالليل والناس نيام قال : 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 
)٥( 
(1) 


عبدالرحمن بن سابط - بكسر الباء - ويقال ابن عبدالله بن سابط وهو الصحيح ويقال 
ابن عبداله بن عبدالرحمن الجمحي المكي تابعي» أرسل عن النبي يي . روى عن 
أبي ثعلبة الخشني» وقيل: لم يسمع منه. مات سنة (۱۸١١ه)‏ (التهذيب 
۳/٦‏ ). (التقريب .)٤۸١/١‏ و(الإصابة .)۱٤۸/۳‏ 

أبو ثعلبة الخشني : بضم المعجمة الأولى› في اسمه واسم آبيه اختلاف» صحابي 
له أربعون حديتًا . مات وهو ساجد» قال ابن سعد: سنة خمس وسبعين» وقيل : 
في إمرة معاوية. روى عن أبي عبيدة بن الجراح وعنه عبدالرحمن بن سابط . 
(تهذيب الكمال ۳/ .)٠١۹١‏ (الخلاصة .)۲٠۷/۳‏ وانظر (الإصابة ٠٠٤٠١ /١‏ 
.(1/٦‏ 

أبو عبيدة بن الجراح : هو عامر بن عبدالله بن الجراح بن هلال الفهري أبو عبيدة 
الأمينء أحد العشرة» أسلم قديمًا وشهد بدرّا» مشهور. مات بطاعون عمواس سنة 
ثماني عشرة وله ثمان وخمسون سنة. انظر (الخلاصة ۲۳/۲)ء (التقريب 
۱). وانظر (الإصابة ۳/ ۰۳۷۹ء ۱۲۸/۸) . 

(ج» ك) (المرات). 

(ج) (وآما) . 

(ج) من دون (قلت). 
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۹ل 


إثبات القاضي 
لهذا الحديث 
ونه في اليقظة 
وإبطاله تأویلهء 


قل» قلت: وما أقول؟ قال: قل اللهم إني أسألك عمل 
بالحسنات › المنكرات» وإذا ردت في قوم فتنة وأنا فيهم 
فاقبضني إل ليك غير مفتون»“. 

وقد ذكر القاضي أبو يعلى هذا [الحديث) في ۳ «إبطال 
التأويل». أو[ل]" ما ذكره من أحاديث هذا الجنس» الذي فيه 
ريت“ في أحسن صورة وأثبت ذلك يقظة» وتكلم عليه كما تكلم على 
غيره من الأخبار“ [فأبطل]"“ التأويل إذ المتأولون كالمريسى 
وذويه» وابن فورك ونحوه» يجعلون هذا في اليقظةء ويتأولونه“ كما 


)١(‏ ذكره القاضي في إبطال التأويلات فقال: «رواه أبو بكر الخلال بإسناده في سننه 
فقال: أنا العباس بن محمد الدوري قال: نا أبوداود المباركي قال: 
دليل عن سفيان بن سعيد عن قيس بن مسلم عن طارق بن شهاب أن عبدالرحمن 

ابن سابط قال: O ST yy‏ 
عبدالرحمن بن سابط عن أبي ثعلبة الخشني عن أبي عبيدة» فذكره به - مختصرًا إلى 
قوله : «فيم يختصم الملا الأعلى» وقال: ثم ذكر الخبر» انظر (إبطال التأويلات 
ص١١٠٠)‏ من المطبوع » وإسناده ضعيف› وأخرجه الخطيب في تاريخ بغداد (۸/ ٠١١‏ 
)٠١١ -‏ وفيه كما تقدم عبدالرحمن بن سابط - ثقة كثير الإرسال وفي سماعه عن أبي 
علبة نظر» وسيأتي قرا ص۷٠۳‏ كلام المؤلف بأنه موضوع بهذا اللفظ . 

() زيادة من (ج»ك). 

)۳( زيادة من (جك). 

(6) (ك) (رآیته). 

(0) في إبطال التأويلات ص١٤‏ . 

(7) (ل»ك) (فإبطال التأويل) والتصويب من (ج). 

(۷) بياض في (ل) بمقدار كلمة» وفي (ك) موضعها كلمة (هل). 

(۸) (ل) (یتأوله) . 


۳۱٦ 


الوس 

٠‏ قيل: هذا الحديث كذب موضوع على هذا الوجه بلا نزاع 
بين أهل العلم بالحديث؛ ولهذا لم يذكره الإمام أحمد فيما ذكره 
من أخبار هذا الباب» ولا أحد من أصحابه الذين أخذوا عنه لا 
ا و :روا تا عات وت ان ل 
ل لا فيما صححه» ولا فيما علله» ولا رووه"" الأئمة 
الذين جمعوا في كتب السنة أحاديث الباب“» كابن أبي عاصم 
والطبراني وابن منده وغيرهم؛ لأنه من الموضوعات التي لا 
يجوز ذكرها لمن علم بها إلا أن يبين أنها موضوعة» لقول النبي 
بل : من حدث ا وهو یری أنه ذب فهو أحد 
الكاذبين»" . 


وهذا الحديث من أبطل الباطل عن سفيان الثوري» 


)١(‏ القاضي يثبت أن الرؤية في اليقظة ولا يتأول ذلك» والمريسي والمؤسس وأتباعهما 
يثبتون آنها في اليقظة ويتأولون ذلك بصفة تتعلق بالرائي أو المرئي. كما سبق في 
تأويل الرازي في حديث « رأيت ربي في آحسن صورة؛ انظر مما تقا م . 

(۲) (ج) (صححوه). 

(۳) (ك)(رواه). 

)٤(‏ أي الرؤية. 

() (ج) (حدیث). 

(0) أخرجه الإمام أحمد في المسند - بدون كلمة عني - »)۲١ /٥(‏ وابن ماجه في 
المقدمة )٠١ - ٠١ /١(‏ حديث (۳۸)ء والترمذي في سننه )٠٤١ /٤(‏ باب العلم 
حديث (۲۷۹۹)ء بلفظ : من حدّث عني حديثاء وقال الترمذي : هذا حديث حسن 
صح . 


1۷ 


حكم المؤلف 
على الحديث 
ببالوضع من 
هذاالوجسه 
ونقلەهذا 
الحكم عن أهل 
العلم بالحديث 
باد نزاع. 


والس" صالح بن جي ٠‏ لم يات و عنهما اخ ن 
أصحابهما مع كثرتهم واشتهاره . 
واا فا ادت المعراج قد رواها أهل الصحيح من حديث 


(4). 


مالك بين صعصعه ) وبي د ونس وابن عباس » وأبي 


e‏ الأنصاري ورواه آهل الت( و من وجوه 


- (1) الحسن بن صالح بن صالح بن حي -وهو حيان بن شم -بضم المعجمة وفتح الفاء 
مصعرا» الهمداني بسكون الميم» الثوري» ثقة فقيه» عابدء رمي بالتشيع . مات 
سنة (۷۹١ه)‏ وكان مولده سنة مائة. وثقه ابن معين والإمام أحمد وأبو حاتم 
وأبوزرعة وغيرهم . انظر (التقريب ١/۷١۱)ء‏ وانظر (تاريخ اقات لابن شاهين 
ص۹۳). 

)۲( (ك) بزيادة قوله (لم يأت به أحد عنهما أحد). 

(۳) (ج»ك) (وانتشارهم). 

)٤(‏ مالك بن صعصعة الأنصاري المازني» صحابي» روی عن النبي َو حديث 
المعراج بطوله وعنه آنس بن مالك» روى عنه الأربعة. (التهذيب ١٠/١١)ء‏ 
(التقريب ۲/ .)۲٠٠١‏ والحديث عن أنس بن مالك أخرجه البخاري »۲۱۷/١‏ 
۹ في بدء الخلقء باب ذكر الملائكة (۷/٤١٠ء‏ ۸١۱)ء‏ باب المعراج» 
وأخرجه مسلم في الإيمان .)۱١(‏ باب الإسراء برسول الله أخرجه النسائي 
(۱/ ۲۱۷) في الصلاة» أحمد .)۲٠١ ۲۰۸/٤)‏ 

)0( آخرجه مسلم (۱/ )۱٤۸‏ حدیث )۱٦۳(‏ عن انس قال: کان أبو ذر يحدث» فذكره. 

() (ل) (جبه) والصواب (أبو حَبة) بتشديد الموحدة» الأنصاري البدري» قيل: اسمه عامر 
ابن عمرو. وقيل: ابن عبد عمرو. وقیل : اسمه عمرو» قال ابن إسحاق : استشهد بأحد» 
وزعم الواقدي أن الذي شهد بدرا واستشهد بأحد آبو حنه بالنون بدل الموحدة» والذي 
يظهر أن با حبة الذي روى حديث الإسراءء وضبطه المحدئون بالموحدة» غير الذي ذکر 
أهل المغازي أنه استشهد بأحد. (التقريب ۲/ »)٤٠١‏ وانظر (الاصابة .)۲۹/٩‏ 

(۷) (ل) (السنة). 

(۸) (جك) (المساند). 


1۸ 


أخرى"“» وليس في شيء/ منها هذا » مع توفر الهمم والدواعي "ع 
على ضبط ذلك لو كان له أصلء وهذا التأويل يوجب العلم 
رطلان هذا . 
وأيضًا فقوله فيه: «نقل الأقدام إلى الجمعات وانتظار الصلاة إيطال الزلف 
yT :‏ ذا الحديث 
بعد الصلاة؛ والمعراج كان بمكة» وتلك الليلة فرضت الصلوات ريي 
r‏ ق e‏ إن المعنى حيث 
TT SL > Lh N E i a‏ 
هھ (۲( مه م مہ ۰ المعرا وهر 
بجواثاء" قرية من قرى البحرين» وهذا من العلم المتواتر الذي/ ¥ a‏ 
ا (( ^ : المتوانر الذى 
ل 


)١(‏ حديث الإسراء برسول الله ية - تواترت رواياته عن عدد من الصحابة منهم عمر بن 
الخطاب وعلي وابن مسعود وأنس وأبو ذر وأبو هريرة وأبو سعيد وغيرهم - رضي الله 
عنهم أجمعين - منهم من ساقه بطوله ومنهم من اختصره على ما وقع في المسانيد وإ 
لم تكن رواية البعض على شرط الصحيح› وهو حديث أجمع عليه المسلمون 
وصدقوه وأعرض عنه الزنادقة والملحدون وکذبوه» انظر (تفسیر ابن جریر ۳/٠١‏ 
۳) و(تفسیر ابن کثیر ۳/ ۱١‏ -۱۳)» وانظر (اللإسراء والمعراج من تفسیر ابن كثير 
للأتصاري )٥۲ ٤٤‏ . 

(۲) (جواثاء) بالضم» وبين الألفين ثاء مثلثة يمد ويقصر وهو علم مرتجل» حصن 
لعبدالقيس» وكانت في القديم مدينة» ولا يزال موقعها معروفا بهذا الاسم إلى اليوم 
في الجهة الشرقية من مدينة المبرز. انظر (معجم البلدان ۲/ )٠١١‏ (فتح الباري 
.)١ ۲‏ (المعجم الجغرافي (المنطقة الشرقية) البحرين قديمّاء تاليف حمد 
الجاسر (۱/ .)١۳١١١ /۳( »)٤۳۰ ٤۲۹‏ 

(۳) روى البخاري بسنده عن ابن عباس أنه قال: «إن أول جمعة جُمعَت - بعد جمعة في 
مسجد رسول الله - في مسجد عبدالقيس بجواثى من البحرين؛ انظر (فتح الباري 
۲ ) حدیث رقم (۸۹۲) باب الجمعة في القرى والمدن ورقم )٤۳۷۱(‏ في = 


۳۱۹ 


أخرى» ويوجد عند كثير من الشيوخ والعامة من أن النبي يلا 
ری ربه في بعض سكك المدينة أو مخارج مكة» أو أنه ينزل 
عشية عرفة فيعانق المشاةء ويصافح الركبان""“» ونحو هذه 
الأحاديث التي فيها رؤية النبي ب4 ربه في اليقظة في الأرض 
فكلها من أكذب الكذب على رسول الله بي باتفاق أهل الع“ 
فليعلم دل 

روابة الخلال ‏ والخلال روى هذا الحديث من هذا الوجه» ورواه من وجه 

آخر هو الصواب؛ لأنه جمع الطرق» فقال: حدثنا أحمد بن 

© مخمد الاأنضاري > حدتا ممل > قال : دتا عدا 


فيه بینه وبين 

الطرين الأول 

0 _  زنيينو‎ 

. )1۹( المخازي باب‎ SE 

لهما. 1 وعند ابی داود باب الصلاة (۰۹)» وعد اتو داود (تفريع ابوات الجمعة باب 


الجمعة في القرى). انظر (بذل المجهود ١/٤٤)ء‏ وعند ابن ماجه (إقام الصلاة) 
باب (۷۸)» ورواه الطبراني في کتاب الأوائل حدیث رقم ۲۹ ص۷٥‏ . وانظر كتاب 
الجمعة لاومام الحافظ أحمد بن شعيب النسائي صاحب السنن ص۲۳ تحقيق 
مجدي سید إبراهیم . 

(1) (ل) (الركاب). ) 

(۲) انظر (الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة للشوكاني ص١٤ ٠)٤‏ و(كشف 
الخفاء .)٤١١/١‏ وانظر (الوصية الكبرى للمؤلف ص۲۳). 

(۳) أحمد بن محمد بن يزيد بن مسلم الأنصاري الطرابلسي المعروف بابن أبي 
الخناجر» روى عن المؤمل بن إسماعيل وعنه الخلال. انظر (الجرح والتعديل 
11/۱۳(« تقدمت ترجمته ص٤٣۲‏ 

)٤(‏ مؤمل - بوزن محمد» بهمزة - ابن إسماعيل» صدوق ست الحفظ› روى عن 
عبدالله بن آبي حمید» وتقدم ص٤٢۲‏ . 

. (ل) بدون (قال)‎ )٥( 

() (ل) (عبید) والصواب (عبيد الله بن بي حميد غالب الهذلي أبو الخطاب البصريء - 


۲۰ 


ابن أبي حميد» عن أبي المليح'“ عن أبي هريرة» قال: قال رسول 
الله يي : «رآيت ربي في منامي في أحسن صورة. فقال: 
يامحمد. قلت: لبيك ربي وسعديك . فقال: فيم يختصم الملا 
الأعلى؟» وذكر الحديث” . 


قال الخلال: حدثنا أحمد بن محمد الأنصاري» حدثنا 


مؤمل [قال]: حدثنا حماد بن دلیل“» حدثنا سفيان 
الثوری› عن ق ê‏ طا ی عن الي اة › ا 
ففي هذه الرواية من رواية مؤمل عن حماد بن دلیل عن الثوري 
عن قيس عن طارق عن النبي ية جعله مرسلاء وجعله مثل 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
()€( 
)٥( 
()٦( 
(۷( 
(۸) 
)4( 


روى عن آبي المليح . متروك الحديث» وقال الحاكم وأبو نعيم : 
المليح وعطاء مناكير. (التهذيب 4/۷)ء (التقريب »)٥۳۲/١‏ وانظر أيضا 
(التهذیب ۲۹۸/۱۲) . 

E‏ اسه غار 
وقيل: زيد» وقيل: زياد -ثقة» مات سنة ثمان وتسعين» وقيل : ثمان ومائة وقيل : 
بعد ذلك . (التقریب ۲/ ٦۷٤)ء‏ (الخلاصة /١‏ ٦٦)ء‏ وانظر (التقریب .)۲٦۸/۱۲‏ 
رواه الدارقطني في الرؤية بإسناده إلى عبيد الله بن أبي حميد عن أبي المليح به انظر 
(الرؤية ص٣٤‏ ۲)» وسياتي ص٤ ٣٣‏ 

زيادة من (ج٬ك)‏ . 

(ل) (کلیل) والصواب ما آثہت وقد تقدم ص ۳٠٤۰۲٥٥‏ . 

تقدم ص٤۳۱‏ . 

قیس بن مسلم» تقدم ص٤۳۱‏ . 

جميع النسخ (ابن) والصواب ما ثبت 

طارق بن شهاب تقدم ص٤۳۱‏ . 

(ج) بدون (مثل) . 


۲۲1 


رواية الخلال 
لحديث الرؤية 
بألفاظ پنكرها 
أهل المعرفة 
بالحدیٹ کما 
حکم علب 
المؤلف 
بذلك. 


حديث آبي هريرة» وحديث أبي هريرة يوافق”“ سائر الأحاديث : 
أن ذلك كان في المنام كما ذكره في هذه الرواية» ولكن إنما 
اعتقد صحة هذا" من لم يكن له بالحديث وألفاظه وروايته خبرة 
تامة» من جنس الفقهاء» وأهل الكلام» والصوفية» ونحوهم. 
فلهذا ذکروه من بین متأول» ومن بين راد للتأويل . ثم المثبتة 
تزيد في الأحاديث لفظا ومعنی» فیئبتون بعض الآحاديث 
الموضوعة صمات! ويجعلون بعض الظواهر صفات! ولا يكون 
كذلك. والنافية تنقص”" الأحاديث لفظًا ومعتّى» فيكذبون 
بالحق» ويحرفون الكلم عن مواضعه» ومن هذا مارواه الخلالء 
حدثنا عمرو بن إسحق“» حدثنا أبو مسلم الحضرمي» حدثنا 
بو معاوية وهب بن عمرو الأحموسي" ' عن أبي عبدالرحمن” 
عن مقاتل بن حيان“ عن عكرمة عن ابن عباس» أنه حدث عن 
النبي ڪي أنه قال : «لما أسري بي إلى السماء فرأيت الرحمن 


() (ج+ك) (موافق). 

() آي رواية الخلال «لما كانت ليلة أسرى بي رأيت ربي . 

a 

)٤(‏ عمرو بن إسحاق لم أجده. 

)0( أبو مسلم الحضرمي . لم أجده. 

(7) وهب بن عمرو الأحموسي . لم أجده. 

(۷) آبو عبدالرحمن» لم تتميز لي ترجمته. 

(۸) مقاتل بن حيان النبطي بفتح النون والموحدة» أبو البلخي الخزاز بزائين 
منقوطتين » صدوق فاضل» روى عن عكرمة. (التهذيب .)۲٤۸/٠١‏ (التقريب 
۲ ۷). انظر (تهذیب الکمال ۳/ .)۱۳١١‏ 


۲ 


الأعلى بقلبي في خلق شاب أمرد نور يتلاألأ» وقد نهيت عن صفته 
لكم فسألت إلهي أن يكرمني برؤيته» فإذا هو کأنه عروس حین 
کشفت عنه حجلته"» مستويًا على عرشه» في وقاره» وعزه» 
ومجده» وعُله» ولم يؤذن لي في غير ذلك من صفته لکې 
سبحانه في جلاله › 2 فعاله» في مکانه العلي› نوره 
المتعالي»"'. 

وهذه الألفاظ ۳ أهل المعرفة بالحديث أن تكون من 
ألفاظ رسول الله ياء ولكن هذا الحديث يبين أن حديث عكرمة 
المشھور کان بفژاد کما فی هذاء ویشبه هذا ما رواه الخلال 
و ا ال ب ھی ن 


e E ule 


أيضًا قال: حدثنا يزيد بن جمهور 
کثير العبدي“ حدثنا ا 


)١(‏ الحجلة: بفتحتين» واحدة حجال العروس وهي بیت يزين بالثياب» والاأسرّة 

والستور. انظر (لسان العرب ۲/ ۷۸۸)ء و(مختار الصحاح للرازي ص٤١٠).‏ 

لم أجد من خرجهء وليس في الأجزاء المطبوعة من السنة ولا في ما اطلعت عليه 
من المخطوط اا ا ي ا و 


وبين ذلك . 
أي الرؤية التى جاءت فى حديث عكرمة إنما كانت بالقلب . 


(۲) 


(۳( 
)€( 
)٥( 


یزید بن جمهور تقدم ص۲۲۲ . 

الحسن بن يحيى بن كثير العبدي العنبري المصيصي - لا بأس به - روى عن أبيه ‏ 
تقدم ص۲۳۲ . 

)1( 
(۷) 
(A) 


اتوه هو یحیی بن کئیر › ثقة روی عنه ابنه الحسن ص ۲'۲۲ . 
(ج» ك) (آبو سفیان) وهو سفیان الثوري» ثقة حافظ فقيه» تقدم ص٤٠"‏ . 


YY 


جويبر بن سعيد الأزدي أبو القاسم البلخي نزيل الكوفة» راوي التفسير» ضعيف 
دا روى عن الضحاك بن مزاحم وعنه سقيان الثوري . فا ل الأربعين = 


رواية الخلال 
للحديث من 
وجه آخر 
رحكم المؤلف . 
عليه أن أصل 
محفوظ وريد 
فب زیادات من 
مص 


الضحاك ٠‏ عن ابن عباس أن رسول الله ية أسري بهء قال : 
«انتهيت على نهر من نور لهب النار» قال: فحعلت أهال"؟!» 
قال: «وجعل جبريل يقول. يامحمد ادع الله بالتثبيت» والتأبيد» 
قال : «فجعلت أدعو بالتثبيت» والتأييد» فذكر أنها دون العرش› 
«(حتى انتهيت إلى العرش» وأمسك جبريل عني» قال: «فلما 
انتهينا إلى الله ألقيت على الوسنة» . قال : «وعاينت بقلبي 
جلاله» . قال : فکان ان هاش فول :راه بفؤاده ولم 
e E‏ 


ولكن» قد يكون أصل الحديث أنهما“ حدثا عن ابن عباس 


مخفو ظا وريد فيه زیادات کا جرت به عأدة کثیر من هؤ لاء 


(۷) 


والمائة . انظر (تهذیب الکمال ۲۰۸/۱) (التقریب .)١١١/١‏ 

الضحاك بن مزاحم صدوق کثیر الإرسال» روی عن عبدالله بن عباس وعنه جویبر 
ابن سعید . (تهذیب الکمال 1۱۸/۲) ص٣٣٠۲‏ . 

هاله الشىء: آفزعه» وبابه: قال» ومکان مهيل : آي مخوف» وکذا مهال › 


والتهويل: التفزيع . (مختار الصحاح ص۲*٠۷).‏ 


الوسنة: الوسن محركة وبهاء» والوسنة والسنة كعدة: شدة النوم أو أوله أو 
النعاس › والوسنان: النائم الذي ليس بمستغرق في نومه» والهاء في السنة عوض 
من الواو المحذوفة. انظر (النهاية في غريب الحديث »)۱۸١/١‏ و(ترتيب 
القاموس المحيط .)٠١١ /٤‏ ۰ 

لم أجده فيما اطلعت عليه من كتاب السنة للخلال . 1 

أي الخلال . 

زيادة . ; 

تقدم » وانظر (التوحيد لابن خزيمة .)٤۸۸ /١‏ (الرؤية ص٤٠). ٠‏ 

أي مقاتل والضحاك . 


Y€ 


ONT Rap e 


المصنفين» فيكون هذا موافقا؛ لأن حديث قتادة والحكم عن 
عكر مة» وحديث سلمة بن عمرو «أنه كان ليلة المعراج». 

وأما [رواية]“ الترمذي للأحاديث المتقدمةء فالصواب أنها 
ثابتة» كما عليه أئمة الحديث» ولذلك احتج بها أحمد» وقال: 
يقول النبي ب : «رآيت و فأنکر على من رد موجبها. وقد 
ثبت حديث عكرمة» عن ابن عباس» وهو اسڏهاء وذكر آن 
العلماء تلقته بالقبولء وقال: حدث به؛ فقد حَدَّثٌ به 
الا 

فأما قوله في رواية الأثرم: «يُضطربٌ في إسناده وأصل 
الحديث واحد» وقد اضطربوا ق( نهذا كلام صحيح ؛ فإنهم 
اضطربوا في إسناده بلا ريب. لكن لم يقل" إن هذا يوجب 
ضعف متنهء» ولا قال: إن متنه غير ثابت» بل مثل هذا 
الاضطراب يوجد في أحاديث كثيرة وهي ثابتة . 

وهذه الطرق مع ما فيها من الاضطراب لمن يتدبر الحديث» 


نصویب رواية 
اللشرمذى 
للأحاديث 
المتقدمة فى 
الرؤية وأنها 
ثابتة كما عليه 
اة 


الحديث. 


لمؤلف على 
قول أحمد في 
رواية الأثرم 
ايضطرب في 
إسنادهاوأصل 
الحديث وأحد 
ونقربره بأن 
الحديث ابت 


رن 


الطرق. 


ویحسن معرفته› يدل دلالة وأاضحة على أن الحديث e‏ ايج 


في الجميع (فازو اه ور خت أن الصو ات فا البت: 


)۱( 

(۲) تقدم. 

(۳) تقدم. 

)٤(‏ تقدم. 

)0( أي الإمام اخم 


(0) الحديث المحفوظ : هو ما رواه الأوثق» وخالف بروايته رواية الثقة بزيادة أو نقص 


في المتن أو في السند. انظر (شرح البيقونية في مصطلح الحديث ص۹4)ء 


Yo 


وثانيهما: من 
جه هة 
الا سج 
بالکتاب وان 
أقل أحراله ُن 
بل إنه يوجب 
العلم عند كثير 


J1۲‏ صحيح الأصل› TS‏ «/ بل قد يوجب له القطع بذلك 
ew‏ فإنه قد ثبت آنه حدث به عبدالرحمن بن 


یزید بن جابر”» وأخبره یزید بن يزيد وأبو قلات" 
والأوزاعي' ٠“‏ عن خالد بن اللجلاج» وكل هؤلاء من الثقات 
المشاهير. وهذا يثبت رواية خالد [له)". لكن أحدهم قال: 

ج عن ابن عباس" سمعت النبي يي . والآخر عن/ ابن عائش» 
عن رجل من أصحاب النبي بيه وهذا يقتضي ثبوت إحدى 
الروايتين دون الأخرى إذ لم يختلفا في متنه» وإنما اختلفا في 
صفة الإسنادء فقد يقال: الثانية أصح؛ لأن ابن عائش ليس 
[ممن اتفق على سماعه من النبي بل4]“ ولأن إحدى الروايتين 
فيها زيادة» والزيادة من الثقة مقبولة. 


وقد يقال : الأولى أصح ؛ لن رواتها عن خالد أكثر › وقد 


و(مقدمة ابن الصلاح ص۳۷). 

تقدم حدیئه ص ۲۰۲ . 

وهو يزيد بن يزيد بن جابر» يأتي ص٣٣٣‏ . 

هو الجرمي وتقدم ص٥٠٠۲‏ . 

الأوزاعي: هو عبدالرحمن بن عمرو الأوزاعي أبو عمرو الشامي الإمام العلمء 
روی عن یزید بن یزید بن جابر وخالد , بن اللجلاج العمري . (التهذیب ۳/ ۹٩۹‏ 
17“ ). و(الخلاصة .)۱٤1/۲‏ 

هو العامري وتقدم ص۱۹۸ . 

زيادة من (ج٬ك).‏ 

كذا في جميع النسخ والأقرب أنه تصحيف وأن صحته «ابن عائش» بدليل ما بعده. 
زيادة موضعها بياض في جميع النسخ . 


۲۲٦ 


رواه كذلك الأوزاعي» وغيره. كما سيأتي إن شاء الله . 

والأشبه أن الاضطراب في هذه الرواية وقع من خالد نفسه» 
ونه كان لا يذكر في أكثر الروايات إلا ابن عائش؛ ولهذالم يذكر 
أبو قلابة عنه إلا ما يشتبه""“ بابن عائش . وبالجملة فاي الروايتين 
كانت هي المحفوظة صح لخدي :اد شار ضا 6ا أن و حت 
صحة إحداهماء أو يوجب الجمع بينهماء وعلى كل تقديرء 
فالحديث محفوظ ؛ فأمّا طرحهما جميعًا فإِنّما يكون إذا تعارض 
متنان متناقضان. وكذلك قول أبي قلابة» عن ابن عباس . إِمَا ن 
يكون محفوظا أو مُصحَفاء (وعلى التقديرين: لايقدح في متن 
الحديث» بل يؤيده» ويثبته» سواء كان محفوظاء أو 
e IEE,‏ که ۳ e‏ 
عن ابن عائش لاتخالف رواية خالد بن اللجلاج عنه“ بل 
فة و تعضده .لن رواية الد تذل على أنه كان لا يتوق 
إسناده» بل تارة يرسله وتارة يذكر الصاحب» فهذه الرواية ذكرت 
ما ذكروه واستوفت الإسناد والمتن". /وأمّا ما ذكره ابن خزيمة 


(۱) (جك) (یشبه). 

(۲( سقط من (ج٠)‏ ما بين القوسين . 

(۳) یحیی بن أبي کثیر تقدم ص۲۰۳ . 

. زید بن سلام تقدم ص۲۰۳‎ )٤( 

(0) آي ابن عائش . 

. تقدم كلام المؤلف بأن هذا الطريق تم الطرق إسنادًا ومتتا ص۲۰۸‎ )١( 


YY 


J 


من کون یحی E‏ لم يذكرالسّماع فهذا لا يضةٌ هنا؛ لان 
غاية ما فيه آن یکون أخذه من کتاب زيد بن سلاّم. كما ځکي عنه 
أنه كان يُحدث من كتاب أبي سلام إما لمعرفته بخطهء وإِمًا لأن 
الذي أعطاه قال له هذا خطه. وهذا ممَّا يزيد الحديث قوة؛ حيث ‏ 
کان مکتوباء ولهذا کان إسناده ومتنه تاا في هذه الطریق حمل 
دون الأخرى. والاحتجاج بالكتاب [في]" مثل هذا جائزء 
كالاحتجاج بصحيفة عمرو بن حزم“ وصحيفة [عبدالله بن 
عمرو]“ التي رواها عمرو بن شعيب؛ كما كان التي يل 


(۱) تقدم. 

(۲( كذا في الجميع (بحمله). 

(۳) زيادة. ) 

)٤(‏ عمرو بن حزم بن زيد الأنصاري الخزرجي أبو الضحاك المدني» شهد الخندق وما 
بعدها واستعمله النبي َيه على نجران وروی عنه کتابًا كتبه له في الفرائض والزكاة 
والديات وغير ذلك» أخرجه أبو داود والنسائي وابن حبان والدارمي وغير واحد» 
روی عنه اينه محمد وغيره. مات في خلافة معاوية . (اللإصابة /٤‏ ۲۹۳). وانظر 
(الخلاصة ۲/ ۲۸۲)ء (الجرح والتعدیل .)۲۲١ /١‏ 

(0( زيادة من (ج »ك). وهو عبدالله بن عمرو بن العاص السهمي» تقدم ص۱٤۲‏ . 

(٦)‏ عمرو بن شعيب بن محمد بن عبدالله بن عمرو بن العاص السهمي أبو إبراهيم 
المدني روی عن أيه عن جده وقال البخاري : : سمع شعیب من جده عبدالله بن 
عمرو» قال ابوداود عنه: (عن أيه عن جده ليس بحجة). وقال ابن حجر في 
التقريب : صدوق . وقال في التهذيب : «قال أبوزرعة : روى عنه الثقات وإنما أنكروا 
عليه كثرة روایته عن أيه عن جده» وقال: إنما سمع أحاديث يسيرة وأخذ صحيفة 
کانت عنده فرواهاء وهو ثقة في نفسه» إنما تكلم فيه بسبب كتاب عنده وما أقل ما 
نصیب عنه مما روی عن غير آبيه عن جده من المنكر » (التهذيب ۸/ ١٤)ء‏ (التقريب 
۲/ ۲) و(الخلاصة ص۲۸۷) » (الجرح والتعدیل ١‏ / ۲۳۸). 


۸ 


يكتب كتبه إلى النواحي فتقوم الحجة بذلك» وإن لم يكن هذا 
حجة» فمن المعلوم أن هذا الطريق يبيّن أن الحديث عن ابن 
عائش» إذ مثل هذه الطريق“ إذا ضمت إلى طريق خالد بن 
اللجلاج كان أقل أحوال الحديث أن يكون حستًا؛ إذ روي من 
طريقين مختلفين ليس فيهما متهم بالكذب؛ بل هذا وجب العلم 
عند كثير من الناس.ولهذا كان الأئمة يكتبون الشواهد 
والاعتبارات" ما لايُحتج به منفردًا؛ والذي ذكر ابن خزيمة من 
أنه لم يثبت طريق معين من هذه الطرق'"» هذا فيه نزاع بين آهل 
الحديث. لكن إذا ضمت بعضها إلى بعض صدّق بعضها بعضا. 
فهذا [م] “ما لايتنازعون فيه. لكن ابن خزيمة جرى على 
عادته أنه لایحتج إلا [بإ] سناد / یکون وحده ثابتا. فإِلّه کثیرًا 
ما بُدخل في الباب الذي يحت له من الشواهد والاعتبارات أشياء 
فلا يحتج بها. فما قاله لاينافي ما اتفق عليه آهل العلم. ت 


(۱) أي طریق زيد بن سلام عن ابن عائش بدون خالد بن اللجلاج . 

(۲) (ل) (الاعتمادات) وهو تصحيف› والاعتبار : هو تتبع طرق حدیث انفرد بروایته 
راو ليْعرف هل شاركه أحد في روايته آم لم يشاركه. ويغتفر في المتابعات ما 
لايغتفر في الأصول» وفائدتها التقويةء وقد يكون في الإسناد أو المتنء انظر 
(فتح الباري ۰۲۹٦/۱‏ ۲۲۲/۱۲ ١/١٠١)ء‏ انظر (الباعث الحثيث شرح 
اختصار علوم الحديث للحافظ ابن كثير. ت/ أحمد شاكرء الطبعة الأولى دار 
الكتب العلمية بيروت ١١٤٠١ه).‏ 

(۳) تقدم کلام ابن خزیمة ص‌ ۲٠۲۰۲٥۳‏ . 

(€) زيادة من (ج٬ك).‏ 

.)ك٬ج( (ل) (الأشياء) والتصويب من‎ )٥( 
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44ج 


أحدهما: من جمع“ الطرق» لكن ابن خزيمة لم يسلك 

هذا. 
+ . + ےچ ٠‏ )۲( 

والثاني : من جهه بوت الاحتجاج بالکتاب ¢ لکن ابن 
خزيمة لم يذهب إلى هذا 

ومما يؤيد هذا أن المتن نفسه قد رُوي من وجوه أخرى عن النبي 
ا [مثل]" حدیث وان الذي تقدم E‏ وقد رواه الخلال 
اھا وروی من حلت ابن عر قال الول جا د 


E a‏ حدثنا آبومهدی “^ عن ابي الاش هه 


(1) (لءك) (جمیع). 

(۲( آي کتاب زید بن سلام . 

(۳) زيادة. 

)٤(‏ تقدم. 

) تقدم.‎ )٥( 

(7) محمد بن عوف بن سفيان الطائي أبو جعفر الحمصي الحافظ» ثقة حافظ روى 
عن ابي اليمان وعنه أبو بكر الخلال. توفي سنة اثنتين أو ثلاث وسبعين 
ومائتین . (التهذیب .)۳٤١ /٩‏ (التقریب ۲/ .)٠۹۷‏ 

(۷) اپو اليمان: هو الحكم بن نافع» ثقة ثبت» روى عن سعيد بن سنان بو مهدي 
وعنه محمد بن عوف . انظر (تهذیب الکمال )۳٠١ /١‏ تقدم ص١١‏ . 

(۸) آبو مهدي : هو سعيد بن سنان الحنفي أو الكنزي أبو مهدي الحمصي» روى عن 
أبي الزاهرية. قال ابن حجر في التقريب: متروك ورماه الدارقطني وغيره 
بالوضع . مات سنة (۳٣٦١ه).‏ (الخلاصة ۱/ ۲۸۱). (التقریب ۲۹۸/۱). 

(۹) آبو الزاهرية: هو حدَیْر ۔ بضم حاء وفتح دال وسکون ياء آخره راء مصغرًا - ابن 


ا الحضرمي أو الحميري أبو الزاهرية الحمصي» صدوق. مات على رأس = 


۰ 


أبي شجرة ٠“‏ عن ابن عمر أ التي ية تلّث عن أصحابه في 
صلاة الصبح حتى تراءى له قرن"" الشمس أن يطلع» ثم خرج 
عليهم فصلى صلاة الصبح» فلمًا فرغ قال: «اثبتوا على 
مقاعدكم»» ثم أقبل عليهم؛ يقول لهم: «هل تدرون ما حبسني 
عنکم»؟ قالوا: الله ورسوله أعلم؛ قال: إني صليت في مصلاي 
ما كتب الله لي» فضرب على أذني» وأتاني ربي في أحسن 


(۳) 


صورة؟ . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


وال الول اخرا جد بن اساغل ‏ حا 


المئة» روى (عن كثير بن مرة). (تهذیب الکمال ۲۳۸/۱)» (التقريب 
۱/۱). 

أبو شجرة : هو کثیر بن مرة الحضرمي الحمصي» ثقة وهو من عده من الصحابة» 
روى عن النبي يي مرسلا وعن عبدالله بن عمر بن الخطاب . مات في خلافة 
عبدالملك . (تهذيب الكمال c(0‏ (التقريب ۲/ «(ITT‏ (الخلاصة 
(TE /۲‏ . 

(ل) (قرون) ومعنى قرن الشمس (أعلاها وأول ما يبدو منها من الطلوع) (مختار 
أخحرجه الدارقطني في الرؤية بإسناد آخر عن ابن عمر قال: قال رسول الله يا : 
«أتاني ربي عز وجل في أحسن صورة» (الرؤية ص‌٦۳۳)‏ حديث »)۲٠۲(‏ وفي 
هذا اللإسناد أبو مهدي» متروك . 

مكسورة بعدها ياء مشددة - الحساني - بفتح الحاء وتشديد السين آخره نون - 
صدوق . مات سنة (۸١۲ه).‏ (التقريب ۲/ »)٠٤٤‏ (الخلاصة ۲/ .)۳۸١‏ وانظر 
(تھذیب الکمال ۳/ .)١۱١۷۴١‏ 


۲۳١ 


وکيع ٠‏ عن عبيد الله بن آبي حُميد ٠"‏ عن آبي ی الملیے > عن 
آبي هريرة» قال: قال رسول الله ا : «آتاني آتِ“ في أحسن 
صورة فقال: يا محمد أتدري فيم يختصم الأعلى /يوم 
القيامة؟ قال: قلت : لاء فوضع يده بين كتفي حتى وجدت بردها 
بين ثدييٰ» قال: فعرفت کل شيء سألني عنه» قال : نعم 

: يختصمون في الدرجات والكفارات قال : وما الدرحات؟ قلت‎ / J1۳ 
إسباغ الوضوء في السبرات". والمشي" على الأقدام إلى‎ 
. الحمعات » وانتظار الصلاة بعد الصلاة. فذلك"“ الرباط"‎ 
والكفارات: إطعام الطعام» وإفشاء السلام» والصلاة بالليل‎ 
0 والناس نیام»'‎ 


(۱) وکیع هو وکیع ! بن الجراح بن مليح ثقة حافظ» روى عن عبيد الله بن أبي حميد. 
(تهذیب الکمال »)۸۷٦/۲‏ وقد تقدم ص۷۳٠‏ . 

(۲) تقدم ص۳۲۰ . 

(۳) ثقة وتقدم ص۲۱" . 

)٤(‏ في الرؤية للدارقطني (رأيت ربي). 

)٥(‏ (ج) بزيادة (قال: يا محمد هل تدري فيم يختصم الملا الأعلى ؟ قلت: نعم). 

() السبرات: جمع سَبرة بسكون الباء» وهي شدة البرد (النهاية ۲/ ۳۳). 

(۷) (ل) (ومشی). 

(۸) (ل) (لذلك). 

(4) آي أن المواظبة على الطهارة والصلاة والعبادة كالجهاد في سبيل الله فيكون 
الرباط مصدر رابطت آي لازمت. وقيل: الرباط هاهنا اسم لما يربط به الشيء: 
ائ شد يعني أن هذه الخلال تربط صاحبها عن المعاصي وتكفه عن المحارم. 
انظر (النهاية في غريب الحديث ۲/ )۱۸١‏ . 

= آخرجه الدارقطني في الرؤية بأطول من هذا الإسناد عن أبي هريرة وذكره‎ )٠١( 


TY 


الصواب أن تلك الأعمال هى الكفارات» وهذه الثانية هى 


وقد انقلب فى هذا المتن الكفارات بالدرجات؛ فإن 


e 


الدرجات» كما سبق في الروايات. وقوله: أتاني“ آت في 


| صورة› يسر ه ما رواه الخلال اشا حد نا خی ين 


محمد الأنصاري» حدثنا مؤمل» قال: حدثنا عبيدالله بن أبي 
حمید» عن ابی | لملیح › عن آبی a‏ قال : قال رسول الله 


i 


وست . 


«رأيت ربي في منام في أحسن صورة فقال: يا محمّد» 


(۳) TE ۰ < “fas 5 5 aT 
1 قلت : لبيك وسعديك› فقال : فيم يختصم الملا الأعلى؟»‎ 


وقال a‏ حدثنا حمّاد بن دلیل حدئنا سمیان الثوري 


عن قيس ي طارق› عن النبي بيا مثله" . 


)1( 
(۲( 
(۳) 
(€) 
)٥( 
(1( 


.(۷( 


)۸( 


E‏ قر ئ على محل بن إبراهيم الصدري* وآنا 


e‏ انظر (الرؤية للدارقطني ص۲٤‏ ۳) حدیث (ToV)‏ ولم أجده فیما بین 
يدي من كتاب السنة للخلال . 


وهو عند اللالكائي في شرح الاعتقاد برقم (۹17)› وذکره ابن الجوزي في ) 


.)١٤ /۱( العلل‎ 

(ج) (أتاني آتاني). 

تقدم هذا الإسناد ص .۳۲١‏ 

تقدم ص۳۲۱ . 

تقدم هذا الإسناد ص۳۲۱ . 

الجميع (قيس بن طارق) والصواب (قيس عن طارق) كما تقدم . 

تقدم في الذين قبله. 

أي الخلال. 

(ل) (العبدري) و(ج»ك) (الصوري) والتصويب من كتب الرجال وهو محمد بن 
إبراهيم بن كثير الصدري أبو الحسن روى عن مؤمل بن إسماعيل» والصدري = 


YY 


ص 
لمؤلف على 
رواه الخلال . 


ج 


تقل المؤلف 
عن این منله 
حدیث «رأیت 
ربي في أحسن 
صسورةا 
اا 
باستفاضة 
طرقه واتفاق 
ئ 
والغرب على 


أسمع : حدثکم مما › حد ا عبیدالله بن أبي حمید» عن ابي 


i‏ ل > عن بي هريرة قال: قال رسول الله اة : «رأيت ربي في 


منامی في احسن سور فاش أن افظ آتاني/ آت» هو 
من رواية بعض الرواة بالمعنى» كانه عَدَل عن لفظ رٻي“› إِمَا 
وف غل فة أو على على المستمع»› فان النبى اء لاریب أيه 
قال ذلك اللفظ”““ كما تواترت به الطرق. 


وقد روی الحافطل أبوعبدالله بن منده* E‏ الحديث» فيما 


أخحرجه وانتقاه من «أحاديث الصفات““ التي لم يُضمنها 
الضعاف» وذكر استفاضة طرقهء واتفاق علماء الشرق والغرب 
E‏ رواه من حدیث ابي هريرة» وثوبان» وأحاديث ابن 

تش» فقال: أخبرنا أبوخيثمة ٠‏ حدثنا محمد بن إبراهيم بن 


(V۷) 


بفتحتين وراء قرية بالقدس. انظر (لسان الميزان »)۲۳/١‏ (لب اللباب )1۹/١‏ 
للتيوطي: 

هو مؤمل بن إسماعيل» وتقدم مع بقية الإإسناد ص٠۲"‏ . 

انظر ما تقدم قبله. 

(ل) (والأشبه). 

وهو (آتاني ربي). 

تقدم ص ۲۹۱. 

یسمی (کتاب الصفات) كما ذكره الذهبي في (السير .)۲۸/١۷‏ وانظر مقدمة 
كتاب الإيمان» تحقيق د/ علي ناصر فقيهي. قال: (وهو في حكم المفقود). 
.)(V/1(‏ 

أبو خيثمة: هو زهير بن حرب بن شداد - أبو خيثمة النسائي - نزيل بخداد ثقة 
ثبت» روی عنه مسلم أكثر من ألف حديث. مات سنة (۳۶ م (التقريب 
انظ ( هدیب الال ۴٤7‏ ). ) 


Te 


کثیر» . حدننا ول قال : حدثنا عبيدالله بن ابي e‏ عن 


أبي الما“ عن بي هريره قال : قال رسول الله : «(رآيت 
ربي عز وجل في منامي في أحسن صورة› فقال لي: يا محمد 
قلت : لبيك وسعديك قال : هل تدري فيم يختصم الملا الأعلى؟ 
قلت : لا یارب . فوضصع يده بین كتف حتی وجدتٌ بردها بین 
ثديىّ . ٠.‏ وذكره“ . أخبرنا عبيدالله بن جعفر البغدادي بمصر» 
حدثنا هارون بن 9 حدّثنا أبوصالح» قال: حدثنا 
0 
ا وا »> عن أبي يحيى - وهو سليم"' - عن أبي 
تيل 9 عن ا سلام الحا ٠١‏ آزد نه سمع و ۵ھ o‏ فال : 
خرج علينا رسول الله يو بعد صلاة الصبح فقال: إن ربي عز وجل 


.۳۲٠ص تقدم بقية الإسناد قريباً‎ )١( 

(۲) الجميع ابن أبي المليح وهو خطاً. 

)۳( (ج٬ك)‏ (بدون عن آبي مليح)» و(ل) هکذا (ابن ا المليح عن أبي المليح عن 
أبي هريرة) . 

)٤(‏ أخرجه ابن منده في الرد على الجهمية ص(۸۹) حديث رقم (۷۲) بهذا الإسناد 
وال 

(0) عبيد الله بن جعفر البغدادي» لم أجده. 

)٦(‏ هارون بن کامل. لم أجده. 

(۷) آبو صالح. لم أجده. 

(۸) معاوية بن صالح - ثقة - تقدم ص٠٠۲‏ . 

. ۲٠٠ص سليم بن عامر - ثقة - تقدم‎ )٩( 

(۱۰) آبو يزيد - غيلان بن آنس الكلبي - مقبول - تقدم ص٠٠۲‏ . 

. ۲٠٠ص أبو سلام الحبشي هو ممطور - ثقة يرسل - تقدم‎ )۱١( 

(۱۲) ثوبان - مولی رسول الله یه - تقدم ص۲۱۰ . 


Yo 


أتاني الليلة في أحسن صورة فقال: يا محمّد» هل تدري فيم 
يختصم الملا الأعلى؟ قلت : لا علم لي يارب» فوضع کفه بين 

ا 5 CTD a‏ 
كتفي حتی وجدت برد/ انامله في“ صدري» فتخيټل" لي 
ما بين السماء والأرض. .» وذكر الحديث”" . 


أخبرنا الحسن بن يوسف الطرائفي““ بمصر» حدثنا إبراهيم 


ابن a‏ حدا أبوعامر العقدي"» حدنا رهیر ين 


(Vv) 4 


٠ )4( (۸)‏ 
محمد > عن يزيد بن يزيد بن جابر > عن خالد بن 


اللجلاح”''ء عن عبدالرحمن بن عاقش ٠‏ عن بعص أصحاب 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(٤) 


(0) 


(( 


(¥) 


(A) 
(4) 


(ج) (بين) . 

تقدم ص١١۲(ثم‏ تجلى لي كل شيء) وفي الرد على الجهمية لابن منده (فتجلى). 
أخرجه ابن منده في الرد على الجهمية ص٩۸‏ حديث رقم (۷۳) بإسناده ولفظه. 
الحسن بن يوسف بن مُليح - بضم الميم - ابن صالح الطرائفي المصري» قاله 
الدارقطني في المؤتلف والمختلف . (لسان المیزان ۲/ .)٠٠١‏ 

إبراهيم بن مرزوق بن دينار الأموي أبو إسحاق البصري نزيل مصرء روى عن 
آبي عامر العقدي» صدوق . مات سنة (١۲۷ه).‏ (الكاشف .)۹۳/١‏ 

أبو عامر العقدي: هو عبدالملك بن عمروء ثقة» روى عن زهير بن محمد 
التميمي (تهذیب الکمال ۲/ ۷٥٩۸)ء‏ تقدم ص٤٠۲‏ . 

زهير بن محمد التميمي» روى عنه أبو عامر العقدي» ثقة يغرب ويأتي بمناكير . 
(تهذیب الکمال ۱/ .)٤٤٥١‏ (الکاشف ۱/ ۳۲۷)» وتقدم ص٤۰٠۲‏ . 

(ج) (عن جابر). 

يزيد بن يزيد بن جابر الدمشقي أخو عبدالرحمن بن يزيد وهو الأصغر كان حافظا 
ثقة عاقلا روى عن خالد بن اللجلاج. مات سنة (١١٠ه)ء‏ (تهذيب الكمال 
/Y‏ 0€0\( > (الخلاصة ۱۷۸/۳)» سبقت ترجمته ص۲۱۷ . 


. حخالد بن اللجلاج - صدوق _ تقدم ص۱۹۸‎ )۱١( 
تقدم ص۱۹۸‎ )۱١( 


۲٢ 


النبى با : «أن رسول الله اة حرج ذات غداة وهو طيب النفس› 
مشرف اللون» فقلنا له فقال : مالي › وأتاني ربّي الليلة في أحسن 
صورة»'“ الحديث . قال الحافظ أبوعبدالله بن منده: هكذا رواه 


زهیر عن يزيد بن يزيد › واا فی الاإسناد رجلا من أصحاب 
النبي اا . ورواه الأوزاعي› وعبدالرحمن ين جابر» وغيرهماء 
عن خالد بن اللجلاج» ولم واا ف لابا 


(UD a‏ ت (A) < (V)‏ چ 


ا قال خلا العبّاس ن ال ن ا 


)1۱( 


أخرجه ابن منده في الرد على الجهمية ص(٩۸‏ - )۹١‏ بإسناده ولفظه. . 

في الرد على الجهمية بدون (زهير). 

آي زهير بن محمد . 

أي الصحابي . 

انظر (الرد على الجهمية لابن منده ص*°٠).‏ 

(ج»ك) (آنا) ومن الرد على الجهمية (آخبرنا). 

في الرد على الجهمية لابن منده - يعقوب . ولم أجد له ترجمة. 

محمد بن جعفر بن يوسف لم أجد له ترجمة. 

خيشمة بن سليمان الطرابلسي» قال عبدالعزيز الكتاني ثقة مأمون روى عن العباس 
ابن الوليد وعنه ابن منده. مات سنة (ثلاث وأربعين وثلاث مائة). 

(لسان الميزان .)٤١١/۲‏ 

العباس بن الوليد بن مزيد - بفتح الميم وسكون الزاي وفتح المثناة التحتانية - 
العذري بضم المهملة وسكون المعجمة - البيروتي - بفتح الموحدة وأخره مثناةء 
صدوق عابد» روى عن آبيه - الوليد بن مزيد - وعنه خيثمة بن سليمان. (تهذيب 
الکمال ۲/ »)11١‏ و(التقریب ۳۹۸/۱). 

(ج) (یزید) . 


TY 


۷ج 


أخبرني ابي“ حدڻنا ابن جاب والأوزاعي» قالا" : حدثنا 
خالد بن اللجلاج» سمعت عبدالرحمن بن عائش» قال: صلی 
بنا رسول الله بء وذكر الحديث بمثله“ . وقال فيه: فوضع 
کفه بين كتفي › فوجدت بردها بين ثدييٌ› فعلمت ما بين السماء 
والأرض. ثم قرا: « وگدلت ړۍ إرهیم مکوت الو 


رہ2 4< 


والارض 4 [الأنعام:١۷].‏ قال الحافظ أبو عبدالله بن منده: 


فوا “ أبوسلام عن عبدالرحمن بن عائش » عن مالك بن 
يخامر "۰ عن معاذ بن جبل» قال : وروی هذا الحديث 
عن عشرة من الصحابة / من أصحاب النبي يي ونقلها عنهم 


)١(‏ هو الوليد بن مزيد العذري أبو العباس البيروتي ثقة ثبت. قال النسائي: كان 
لایخطئۍ ولایدلس» روی عن عبدالرحمن بن يزيد بن جابر وعنه ابنه العباسء 

وقال: مات سنة ثلاث ومائتين. (تهذيب الكمال ١/٤۷٤۱)ء‏ (الخلاصة 
.)٤ /۳‏ وانظر (التقریب ۲/ .)۳۳١‏ 

(( 8 بن يزيد بن جابر الأزدي آخو يزيد بن يزيد بن جابر» وروی عن 

بن اللجلاج وأخيه یزید. (تهذیب الکمال ۲/ »)۸۲١‏ وتقدم ص۱۹۸ . 

(۳( ن (قال). 

. (مثله)‎ E (€( 

© جالعل ال رون 

. تدم هذا الإسناد ص۲۰۳‎ (٦) 

(۷) في الرد على الجهمية زيادة قوله: وروى هذا الحديث. قلت: يشير إلى رواية 
الإمام أحمد للحديث في المسند .)۲٤۳١/٥(‏ 


(A)‏ أي الحافظ ابن منذه. 


(۹) (جك) بدون (من الصحابة) وفي الرد (من أصحاب النبي بلا) . 


TA 


أئمة البلدان"“ من أهل الشرق والغرب”" 

وکنت حین" کتبت ما کتبته بمکان لا يصل الي فيه 
الكتب“ وكنت أعلم أن هذا الحديث في جامع الترمذيٰ؛ لكن 
ا کن اف افاي i Eis i E‏ 
عليه : نحوا ما تکلمت وبين آنه حديث صحيح» وذكر ٠‏ عن 
البخاري آنه حديث صحیح › أن الصواب هو حدیث معاذ» 
فروى الترمذي في التفسير في سورة صَ: أولاً: حديث معمر 
عن ابوت غنڻ أت قلابة» عن ابن عباس قال: قال رسول الله 
ل : «أتانى الليلة ربى فى أحسن صورة -قال: أحسبه في 
المنام- - قال : کذا في الحديث” - فقال : يا محمّد» هل تدري 
فيم يختصم الملاً الأعلى؟ قال: قلت: لاء قال: فوضع يده بين 
کتفیٌ حتی وجدت بردها بين ثدييّ - او قال: في نحري فعلمت ما 

فى السموات وما في الأرض. قال: يامحمد. هل تدري فيم 
يختصم الملا الأعلى؟... قلت: نعم في الكفارات› 
والكفارات: المكث في المساجد/ بعد الصلو 0 والمشي 


)١(‏ الرد على الجهمية (البلاد). 

(۲) انظر الرد على الجهمية ٩١(‏ ۔- 

(۳) سقط من (ج) (حين) . 

. .- يظهر أن هذا من كلام المؤلف - رحمه الله تعالى‎ )٤( 

)٥(‏ أي الترمذي فقد قال: «سألت محمد بن إسماعيل عن هذا اللحديث فقال: هذا 
صحيح إلخ» انظر جامع الترمذي بشرحه تحفة الأحوذي )۱٠۸/۹‏ وتقدم . 

. (قال كذا في الحديث) إدراج من كلام المؤلف‎ )١( 

(۷) في الترمذي (الصلاة). 


۳۹ 


i! 


Dii 


على الأقدام إلى الحمعات' والحماعات»› وإسباع الوضوء فی 
المكاره» ومن فعل ذلك عاش بخير» ومات بخير» وكان من 
خطیئته کیوم ولدته امه" 


قال ابو عیسی : هذا حدیث حسن غریب/ من هذا الوجه. 
قال ٠‏ وفي الات عن معاد ين جبل» وغبدالر خن بن غائ ٠‏ 
عن النبي ويا ٬‏ (وقد روي هذا الحديث عن معاذ بن جبل › عن 
النبي ب بطوله)“. وقال: «إنى نعست فاستفقلت“ نومًاء 
فرأیت/ ربي في أحسن صورة . فقال : فيم يختصم الملا 
الاغلى اب ب قال دامخا ن جا 0 جد اا مما 
ابن هانيع (أبو هانیع الیشکری“) حدثنا جهضم بن عبداش 0 


)١1(‏ في الترمذي (إلى الجماعات) بدون (الجمعات). 

(۲( أخرجه الترمذي في تفسير سورة ص. انظر (۹/ )٠٠١- ٠١١‏ من تحفة الأحوذي 
حدیث رقم (۳۲۸۲) و(۳۲۸۷) وتقدم . 

(۴) كذا عند الترمذي »الكلام متصل . 

. سقط من (ج»ك) ما بين المعقوفتين‎ )٤( 

)١(‏ (ل) (استقبلت). والتصويب من الحديث. 

(0) انظر (تحفة الأحوذي .)٠١١/۹‏ 


) (۷) محمد بن بشار - تقدم وهو ثقة. روى عن معاذ بن هانئ (تهذيب الكمال 


. ۱٦٦ص تقدم‎ C(4 ° ۰/۳ 

)۸( معاد بن هانيع آبوهانيء اليشكري› e‏ اليمامي» رزوی 
له الجماعة سوى مسلم . (تهذيب الکمال ۳/ ١٤١٠)ء a‏ ۲ ۷) وتقدم 
ص۲۹۸ . ١‏ 

)4( جهضم بن عبداله . صدوق يكثر من المجاهيل› روی عن یحی بن آبي کٿير ‏ 


E3 


e سلا‎ a ا و‎ eT 
سلاء۵» عن عبدالرحمن بن عائش الحضرمي*» أنه حدثه عن‎ 
مالك بن افر الیکیک ۹ غین ساد نجل "> ال‎ 
احتبسر“ عنا رسول الله ية ذات غداة عن صلاة الصبح حتى‎ 


we 
سے‎ 


کدنا نتراءی عین الشمس› [فخر ح1 سریعاء فثوب بالصلاة› 
فصلی رسول الله اة وتجوز “ في صلاته» فلما سلم دعا 
بصونه»› قال لنا: «على مصافک”' '» کما آنتم)» نم اتا "“ 
إليناء ثم قال: «أما إنى سأحدثكم ما حبسني عنكم الغداةء أذ 

2 م E etr‏ ى 
ک و . ٤‏ 
دمت من الليل فتوضات › وصلیت ما فذر لی دعست فی 


صلاتي حتی اغ ۱ فإدا انا بربي تبارك وتعالی في أحسن 


. ٠*۲ يحيى بن أبي كثير - هو الطائي - ثقة ثبت لكنه يدلس ويرسل» تقدم ص‎ )١( 
.)٠١١١ /۳ روی عن زید بن سلام وعنه جهضم بن عبدالله . (تهذیب الکمال‎ 

(۲) زيد بن سلام بن أبي سلام تقدم» وثقه النسائي» تقدم ص۲۰۴ . 

(۳) زيادة من (ج٬ك)‏ وجامع الترمذي . 

)٤(‏ تقدم. 

)€3 تقدم ص۱۹۸ . 

)7( مالك بن يخامر السکسکي» روی عن معاذ بن جبل وعنه عبدالرحمن بن عائش 
الحضرمي - تقدم ص۳٠۲‏ . 

(۷) تقدم ص۲۰۳ . 

(۸) بصيغة المعلوم وروي مجهولاً. (تحفة الأحوذي .)٠١١/۹‏ 

(4) زيادة من (ج»ك) والترمذي . ) 

. أي خفف فيها واقتصر على خلاف عادته ميد‎ )٠١( 

)۱١(‏ جمع صف أي اثبتوا. 

(۱۲) آي توجه إلينا وأقبل علينا. 

(۱۳) (ل) (استقبلت) والتصويب من (جك) والترمذي . 


3 


۹ج 


صورة فقال: يا محمد قلت: لبيك رب» قال: فيم یختصم 
الملا الأعلى”"؟ قلت: لا أدري قالها ثلانًا: قال: فرأيته وضع 
کفه بین كتفي حتی""' وجدت برد أنامله بین ثدییٌ فتجلی لي کل 
شيء وعرفت» فقال يا محمد: قلت: لبيك رب قال: فيم 
يختصم الملا الأعلى؟ قلت: في الكفارات» قال: ما هر۳؟ 
قلت : مشي الأقدام إلى الجمعات» والجلوس في المساجد بعد 


الصلوات'“' وإسباغ الوضوء حين الكريهات*» قال[ ]° 
(VD. )‏ 

فيم ؟ قلت : إطعام الطعام» ولين والصلاة" والنا 

نيام» قال: سّل. قلت : اللهم إني أسالك فعل الخيرات» وترك 

المنكرات»/ و حب المساكين › وأن تغفر لي“ وترحمني › وإدا 

أردت فتنة في قوم فتوفني غير مفتون [و] أسألك حبك» وحب 

من يحبك› وحب عمل يقرب إلى حبك» قال رسول الله كلو : 


(۱) أي الملائكة المقربون» واختصامهم عبارة عن تبادرهم إلى إثبات تلك الأعمال 
والصعود بها إلى السماء» وإما عبارة عن تقاولهم في فضلها وشرفهاء وإما عن 
اغتباطهم الناس بتلك الفضائل لاختصاصهم بها. انظر (تحفة الأحوذي 
4/°). 

(۲) عند الترمذي (قد) بدل (حتى). 

(۳) جميع النسخ (ماهو) والتصويب من الترمذي . 

(€) جميع النسخ (الصلاة) . 

() جميع النسخ (المكروهات). 

(7) زيادة من جامع الترمذي . 

(۷) عند الترمذي (بالليل). 

)۸^( زيادة من جامع الترمذي . 


€۲ 


«زني حی فادرسوها› تم تعلموها) . قال آبو IT‏ هذا 
حديث حسن صحيح”" (وقال: هذا أصح من حديث الوليد بن 
E‏ ال سغت وسل ا 4 فذكر 


ek 


ا غير محفوظ”؟ هكذا ذكر الوليد في حديثه عن 

عبدالرحمن ع ابن عائش > قال : سمعت رسول الله ية . وروی بشر 
(V۷)‏ 

او یکر + عن دال من .ن دك بن جابر هذا الحديث بهذا 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(٤( 


(٥) 


(7) 


(۷) 


أي هذه الرؤياء إذ رؤيا الأنبياء وحى» أو أن هذه الكلمات حق فادرسوها أي 
اقرءوها ثم تعلموا معانيها. 

(ج› ك) بزيادة (الترمذي) : 

أخرجه الترمذي فى تفسير سورة ص . انظر (تحفة الأحوذي ۱٠١/۹‏ - ۸١۱)ء‏ 
وقال المباركفوري: وأخرجه أحمد والطبراني والخاكم ومحمد بن نصر في 
كتاب الصلاة وابن مردويه. ) ) ۰ 

الوليد بر ا يعني : الوليد بن مسلم القرشي آبو العباس الدمشقي مولى 
ؤقد تقدت ترجمته ص۱۹۸ ثقة لكنه كثير الإرسال والتدليس . 
r e CH‏ هکذا: ا 
فذكر الحديث) . e ۰۸/۹ TT‏ 

أي كونه من مسند عبدالرحمن بن عائش غير محفوظ. والمحفوظ عن 
عبدالرحمن بن عائش عن مالك بن يخامر عن معاذ بن جبل. (تحفة الأحوذي 
°۹/4). ) 

جميع النسخ (ابن بكير) والصواب (بكر) وهو بشر بن بكر أبو عبدالثه البجلي 
التي ئب الى تين د بكس الاء ول نها وك الوت المشددة بار = 


EY 


نقل المؤلف 
عاصم رراية 
حدیث «رأیت 
ربي؟ مسن 
كتاب السنة 
من طرق . 


الإستادء ع عبدالرحمن بن عائش» عن النبي بيه . وهذا 
َ )۲( د )۳( لا 
أصح» و" عبدالرحمن بن عائش لم يسمع”" من النبي ية . 


ثم رأيت أبا بكر بن أبي عاصم روى هذا الحديث في كتاب 


السنة من طرق أخرى بعد أن قال: باب «ما ذكر من رؤية نبينا كلا 


ر م ار 


ربه في منامه». وأسند“ قول ابن عباس # وما جعلا اليا الى 
اسك إلا تة € [الإسراء: .]٦١‏ قال: هى رؤيا عين رآها 
النبی ية وأسند قول ابن عباس * وما جعت الریا آل رسک ي 


فن عدالملك بن ميمرة عن مصخب بن ع 


(۳) 


(€) 


(o0) 


(7) 


سے 


(7 


بمصر» دمشقي الأصل» ثقة يغرب» روى عن عبدالرحمن بن يزيد بن جابر. 
مات سنة (١٠٠۲ه).‏ (تهذيب الكمال .)٠٤١ /١‏ و(التقريب .)۹۸/١‏ 

أي بغير لفظ (سمعت). 

(ل) بزيادة (وحديث عبدالرحمن) والتصويب من (ج»ك) وجامع الترمذي . 

جاء في التهذيب في ترجمة ابن عائش: «ووقع عند أبي القاسم البغوي في إسناد 
حديثه التصريح بسماعه من النبي َيه والله أعلم. ولكن قال ابن خزيمة: قول 
الوليد بن مسلم في هذا الإسناد: عن عبدالرحمن بن عائش» سمعت النبي ية 
وهم؛ لأن عبدالرحمن بن عائش لم يسمع من النبي بي . قال ابن حجر: قد 
صرح غيره بذلك». (التهذيب .)۱۸٠١/١‏ قلت: قد تقدم كلام ابن خزيمة 
ص٠٠۲‏ وسرد بعض طرق الحديث وبيان أتم الطرق . 

فقال: حدثنا الشافعي ثنا سفيان عن عمرو بن دينار عن عكرمة عن ابن عباس به 
(1/1*). 

جميع النسخ (عبدالملك بن قيس) والتصويب من السنة وكتب الرجال - وهو 


عبدالملك بن ميسرة الهلالى آبو زيد العامري الكوفي الزراد - بفتح الزاي والراء 
المشددة e E‏ زل صنع الدروع من الزرد» نمه . انظر (التقريب ص۹٦‏ ۳) . 


مصخب بن سعد» لعله مصعب بن سعد بن أبى وقاص الزهري آبوزرارة المدنى» 
ثقة من الثالثة آرسل عن عكرمة» تقدم ص۲۷۷ . 


٤ 


e ۰ د‎ OD ج‎ ٤ n 
ان رسول الله مء «ما رای في نومه و ` في يقظته فهو حق“‎ 


( 


ثم قال" : «باب» فقال“ : حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة› قال : 
حدتنا یحی بن آبي ا قال : حدثنا إبراهيم بن طهمان"» 
حد نا ننا بن ت عن جابر بن e‏ قال : قال 
رسول الله اة : «إن الله تجلى لي في أحسن صورة» فسألني فيم 
يختصم الملا الأعلى؟ قال: قلت: رب لا علم لي» قال: فوضع 
TT 2 .‏ (۱۰) 
يده بين كتفي حتی وجدت بردها بين ثديي› او وضعها بین 


(1) 
(۲( 
(۳) 
(€) 
)٥( 
(٦( 


(¥) 


(۸A) 
)۹( 


(ج) بدون (و) . 

تقدم ص۲۷۸ 

آي ابن أبي عاصم والكلام متصل . 

(ج) (فيقال) . 

آبو بكر بن أبي شيبة - تقدم . 

(ج»ل) (بكر) والتصويب من (ك)» والسنة - وهو يحيى بن أبي بكير» واسمه 


نسر - بفتح النون وسكون المهملة - الكرماني كوفي الأصل»ء نزل بغدادء ثقة 


روى عن إبراهيم بن طهمان وعنه أبو بكر بن أبي شيبة. مات سنة (۸أو ٩‏ 
ومائتین) . (تهذیب الکمال ۳/ .)۱٤۹۱‏ (التقریب .)١٤٤/۲‏ 

إبراهيم بن طهمان بن شعيب الهروي أبو سعيد - سكن نيسابور ثم مكة» ثقة 
يغرب تكلم فيه بالإرجاء» ویقال: رجع عنه - روی عن سماك بن حرب. مات 
سنة (ثمان وستين) وفي الخلاصة: ثلاث وستين هجرية. (التقريب »)۳١/١‏ 
(الخلاصة .)٤۷/١‏ 

سماك بن حرب - صدوق - روی‌عن‌جابربن‌سمرة» وتقدم ص۸٥۲‏ . 

جابر بن سمرة بن جنادة - بضم الجيم بعدها نون - السوائي - بضم المهملة 
والمد - صحابي ابن صحابي» نزل الكوفة ومات بها. له مائة وستة وأربعون 
حديثا - اتفقا على حديثين . مات بعد السبعين . (التقريب /١‏ ١١١)ء‏ (الخلاصة 
0/۱). 


)۱١(‏ (ج) (وضعهما). 


1 


ثدیی حتی وجدت بردها بین کتفی» فما سالنی عن شیء 
إلا علمته»' . 


قال“ . وحدتنا یو سف بن ا حد نا ا عن 


ليث عن ابي سابط ۰ عن ابي آمامة» عن النبي ياء . 
(۸) هه : 
قال: «تراءى ربي في ا صورة» . نم دكر 


)١(‏ إسناده حسن ورجاله ثقات رجال الشيخين غير سماك بن حرب فهو من رجال 
مسلم وحده - وهو صدوق _ وله شواهد. (ظلال الجنة للألباني .)۲٠۳/۱‏ 

(۲) أي ابن أبي عاصم والكلام متصل . 

(۳) يوسف بن موسى بن راشد القطان آبو يعقوب الكوفي نزيل الري ثم بخداد» 
صدوق» روی عن جرير بن عبدالحميد. مات سنة ثلاث وخمسين ومائتين › 
(التقریب ۲/ ۳۸۳)ء (الخلاصة ۲/ .)٠۹۰‏ 

(6) جرير بن عبدالحميد بن فرط - بضم القاف وسكون الراء بعدها طاء مهملة الضبي 
- بفتح الضاد - نسبة الكوفي» نزيل الري وقاضيها - ثقة صحيح الكتاب» قيل : 
کان في آخر عمره يهم من حفظه» روی عن ليث وعنه یوسف بن موسی القطان . 
مات سنة (ثمان وثمانين ومائة) . (التهذيب ۲/ .)٠٠١‏ (التقريب ص۷١١)‏ . 

: ليث بن أبي سُليم بن زَنَيْم - بالزاي والنون - مصغرًا - واسم أبيه أيمن» وقيل‎ )٥( 
غير ذلك - صدوق اختلط أخيرًا ولم يتميز حديثه فترك. روى عن عبدالرحمن بن‎ 
سابط وعنه جرير بن عبدالحميد. مات سنة (ثمان وأربعين ومائة). (التهذيب‎ 
.)۳۷١/۲ (التقریب ۲/ ۱۳۸)ء وانظر (الخلاصة‎ ۰)۱۷ ۸ 

(0) آبو سابط : هو عبدالرحمن بن سابط الجمحي . - ثقة - كثير الإرسال» روى عن 
أبي أمامة الباهلي . وتقدم ص١٠٠"‏ . 

(۷) أبو أمامة: هو - صدَي بالتصغير - بن عجلان بن وهب أبو أمامة الباهلي صحابي 
مشهور سكن الشام» روى عن النبي ية - وعنه عبدالرحمن بن سابط. مات سنة 

(ست وثمانين). (تهذيب الکمال .)٦0١٦/۲‏ (التقريب .)"٦١/١‏ 

)۸( قال الألباني في تخريج أحاديث السنة . (حديث صحيح بما قبله وما بعده ورجاله 

ثقات غير ليث وهو ابن أبي سليم وكان قد اختلط). 


Ea 


الحديث»“ حدثنا هشام بن عمار"» حدثنا الوليد بن 
مسل وصدفة وا قالا: حدننا ابن E‏ قال : مر 
بنا خالد بن اللجلاج فدعاه مکحول" فقال له: یا 1أ“ 
اں ا )4( 
لرا 
سمعت عبدالرحمن بن عائش يقول : قال رسول الله د : ارايت 
ربي في أحسن صورة» حدثنا یحیی بن عثمان بن کثير" ٠‏ حدثنا 


حلا حدیث عبدالر حمن بن ا قال : 


.)۲٠۳/۱( (ثم ذكر الحديث) هكذا في السنة‎ )١( 

(۲) هشام بن عمار بن نصير - بنون مصغرًا - السلمي الدمشقي الخطيب - صدوق - 
مقرئ فصار يتلقن فحديثه القديم صح › روى عن الوليد بن مسلم. مات سنة 
(خمس وأربعین ومائتین) . (التهذیب .)٤٦/۱١‏ (التقریب ۲/ .)۲١‏ 

(۳) الولید بن مسلم»› روی عن ابن جابر وتقدمت ترجمته ص۱۹۸ . 

)٤(‏ السنة بدون (ابن خالد) وهو صدقة بن خالد الأموي مولاهم أبو العباس الدمشقي 
روی عن عبدالرحمن بن يزيد بن جابر وعنه هشام بن عمار والوليد بن مسلم وهو 
من أقرانه . (تهذیب الکمال ۲/ 1۰۳). (التقریب ۱/ .)٠٠١‏ 

. ابن جابر - هو عبدالرحمن بن یزید بن جابر» تقدم ص۱۹۸‎ )٥( 

. هو خالد بن اللجلاج العامري» تقدم ص۱۹۸‎ )٨( 

(۷) مكحول الشامي آبو عبداله» ويقال: أبو أيوب» ويقال: أبو مسلم الفقيه 
الدمشقي» ثقة فقيه كثير الإرسال مشهور» روى عن النبي يي مرسلاً وروى عن 
خالد بن اللجلاج وعنه عبدالرحمن بن يزيد بن جابر. مات سنة (بضع عشرة 
ومائة) . (تهذیب الکمال ۳/ ۱۳۹۹)» (التقریب ۲/ ۳۷۳). 

٠ )۸(‏ زيادة من (ك). 

(4) كنية خالد بن اللجلاج . (الخلاصة /١‏ ۲۸۳). 

) . عبدالرحمن بن عائش الحضرمي‎ )٠١( 

)۱١(‏ يحیى بن عثمان بن سعيد بن كثير بن دينار القرشي الحمصي» صدوق عابد 
روی عن زید بن يحیی والوليد بن مسلم. مات سنة (خمس وخمسین ومائتین) . 
(تهذیب الکمال ۳/ ۳١١٠)ء‏ (التقريب ۲/١١٠)ء‏ (الخلاصة ۳/ .)٠١١‏ 


EV 


(۱) 


زید بن یحیی '۰› حدنا ابن ان ا عن 
مكحول”“» وابن أبي زائدة“ عن [ابن عائش] الحضرمى” . 


قال : قال رسول الله : «رآيت ربي في أحسن صورة) ودکر 


حل 


)۱( 


(۲( 


(۳) 


)٤( 
)٥( 


يث آبی قلابة“ عن الد“ »> عن ابن عباس وحدیت 


e 


زيد بن يحيى بن عبيد الخزاعي أبو عبدالله الدمشقي» ثقة» روى عن ابن ثوبان 
وعنه یحیی بن عثمان بن كثير. مات سنة (سبع ومائتین). (التهذیب ۳/ »)۳٣۹‏ 
(التقریب ۱/ ۲۷۷). 

ابن وبا هو: عبدالرحمن بن ثابت بن ثوبان العنسي - بنون - أٻو عبدالله 
الدمشقي الزاهد» صدوق يخطىء ورمي بالقدر وتغير بأخرة» روى عن أبيه. 
مات سنة (خحمس وستين ومائتين). (تهذيب الكمال ۷۷۸/۲)ء (التقريب 
1 (الخلاصة ۲/ ۱۲۷). 


ابوه هو : ثابت بن ٿوبان الي الشامي والد ا نة » روی عن 


مكحول» وثقه ابن معين وأبو حاتم وعنه ابنه عبدالرحمن. (تهذيب الكمال 
 )›, ) ۱‏ (التقریب )۱١١ /١‏ . 

هو مكحول الشامي أبو عبدالله كثير الإرسال» تقدم ص۷٤۳‏ . 

(ل) (ابن زكريا) والتصويب من (ج٬ك)‏ وهو يحيى بن زكريا بن أبي زائدة 
الهمداني - بسكون الميم - أبو سعيد الكوفي» ثقة» متقن» روى عن أبيه. مات 
سنة (ثلاث أو أربع وثمانين ومائة). (تهذيب الكمال ۹/۳). (التقریب 
۲/ ۷). (لسان المیزان .)٤۳١/۷‏ | 

وأبوه هو: زكريا بن أبي زائدة خالدء ويقال: هبيرة بن ميمون بن فيروز الهمداني 
الوادعي آبو يحيى» ثقة وكان يدلس» ولم أجد له ولا لابنه رواية عن ابن عائش 
الحضرمي» فكأنه أرسله والله أعلم . 


(( جميع النسخ (عن عائد الحضرمي) والتصويب من السنة ٠٤ /١(‏ ° 


(۷) 


هذا هو حدیث ابي قلابة عن خالد بن اللجلاج عن ابن عباس , والحديث ذكر 
المؤلف إسناده وأظه (آتانی ربي في أحسن صورة) . 


. هو ابن اللجلاج ص۱۹۸‎ (A) 


€۸ 


ن" قال" : وفي هذه الأخبار: «وضع يده بين كتفي»" 
والحافظ أبو القاسم الطبراني“ ذكر في كتاب السنة في باب 


رؤية النبي َيه ربه» أحاديث ابن عباس ونحوهاء ثم ذكر الحديث» 
وقدم فيه طريق معاذ الذي هو أصحها/ وأكملهاء ورواه من وجه اخر 


عن يحيى بن آبي/ کر ا حدثنا محمد بن محمد 


(۷) 


الشغار البضصرى > قال جدنا ججمد بن غداف الخاع) 


(۱( 


(۲) 
(۳) 
(€) 
(0) 
(7) 
(Vv) 
(A) 


(4) 


فقال: ثنا عبيد بن فضالة ثنا عبدالله صالح ثنا معاوية بن صالح عن أبي يحيى عن 
آبي يزيد عن آبي سلام الأسود عن ثوبان قال: قال رسول الله ل : إن ربي 
أتاني الليلة في أحسن صورة» . 

قال الألباني عنه: حديث صحيح بما تقدم له من الشواهد ورجاله ثقات على 
ضعف عبدالله بن صالح : نمير آبي یحیی »› فإني لم أعرفه» وبي يزيد اسمه غیلان 
ابن آنس» روى عنه جمع من الثقات ولم يذكروا توثيقه عن أحد.(السنة 
\/0(. 

أي ابن ابي عاصم . 

انظر السنة لابن آبي عاصم .)۲٠٤/۱(‏ 

تقدم . 

تقدم ص۲۰۳ . 

آي الطبراني . 

(ج»ك) (ابن الثمار). 

محمد بن محمد آبو جعفر التمار البصري أخذ عنه الطبراني» ذكره ابن حبان في 
الثقات وقال: ربما أخطاًء ا انظر (لسان 
المیزان .)۳١٥۸/١‏ 

محمد بن عبدالله بن عثمان الخزاعي البصري - ثقة - روى عن موسى بن خلف 
وعنه محمد بن محمد التمار. مات سنة (ثلاث وعشرين ومائتين). (تهذيب 
الکمال (۳/ ۱۲۲۲ء التقريب (۲/ ۱۷۸)ء (الخلاصة .)٤١۳١/۲‏ 
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حد نا موسی بن خاف ال حد نا یحیی بن ا ا 
۰ ج (۳) () 1 
عن زيد بن سلام» عن جده ممطور“» عن عبدالرحمن 
الس عن e‏ عن معاد بن جبل › قال : 
احتبس علينا رسول الله َة في صلاة الغداة حتى كادت الشمس 
تطلع”" ٠‏ فلما صلى بنا الغداة"“ قال: «إنى صليت الليلة ما 
فضي لي ٠‏ ووضعت جنبي في المسجد فاتاني ربي عز وجل في 
أحسن صورة. فقال"" : يامحمد» هل تدري فيم يختصم الملا 
الأعلى؟ قلت : لا يارت قالها لاتا . قلت : لا يارتب. قال : 
فوضع يده بین كتفي فوجدت بردها في صدري› فتجلی لي کل 
شىء» وعرفته. فقلت: فى الكفارات. قال: فما الدرجات؟ 
قلت : إطعام الطعام› وإفشاء السلام» والصلاة بالليل والناس 
نیام » فقال : صدقت . فما الكفارات؟ تلت : إسباع الوضوء فی 


)١(‏ موسى بن خلف العَمّي - بتشديد الميم - آبو خلف البصري» صدوق» عابده له 
آوهام» روی عن يحيى بن أبي كثير وعنه محمد بن عبدالله الخزاعي . (التهذيب 
۰ ) (التقریب ۲/ ۲۸۲). 

)۲( روی عن زید بن سلام» تقدم ص ۲۰۲ . 

)۳( تقدم» روی عن جده ممطور» تقدم ص۲۰۳ . 

€3 تقدم ص ۲۱° . 

)0٥(‏ الجميع بزيادة (ابي) والتصويب من کت الرجال وهو (عبدالرحمن بن عائش 
السكسكي أو الحضرمي). 

(۷) (ج»ك) (كادت تطلع الشمس). 

(4) (ج»ك) (قال). 


السبرات”". وانتظار الصلاة بعد الصلاةء ونقل الأقدام إلى 
الجمعات» قال: صدقت» سل يا محمد. قلت: اللهم إ 

أسألك فعل الخيرات» وترك المنكرات» وحب المساكين» وأن 
تغفر لي وترحمني» وإذا أردت بين عبادك فتنة فاقبضني إليك غير 
مفتون» اللهم إني أسألك حبك وحب من أحبك» وحب 
عمل يقربني إلى قال رسول الله 44/ : تعلموهن› 
وادرسوهن فإنهن حق»". ثم ذکر 
ا ع ان 8 أي ا عن آب سلام 
الأسود“ ٠‏ عن ثوبان" . قال: خرج إلينا رسول الله ي بعد 
صلاة الصبح . فقال: «إن ربي أتاني الليلة في أحسن صورة». 

i EET‏ > قال أبو القاسم: ا الى 


(1) (ل) (المسرات) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

(۲) (ج»ك) (يحبك). 

(۳) انظر ص۱۹۹ . 

. آي الطبراني‎ )٤( 

. ۲٠٠ص معاوية بن صالح  ثقة  تقدم‎ )٥( 

(0) هو سليم بن عامر الخبائري - ثقة - تقدم ص٠٠۲‏ . 

(۷) هو غیلان بن آنس - مقبول - تقدم ص۲۱۰ . 

(۸) هو الأسود الحبشي - ثقة يرسل - تقدم ص٠٠۲‏ . 

(۹) هو مولی الرسول َء تقدم ص۰٠۲‏ . 

)٠١(‏ تقدم في نقل المؤلف عن ابن خزيمة «أن النبي ياء أخر صلاة الصبح حتى أسفر» 
ص۲۱۱ . 


)۱١(‏ كذا في الجميع ولعل الصواب (أظن). 
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روی عنه معاوية بن صالح هذا الحديث هو سليم بن غا 


هھ 


وآبو زيد هو زید بن سلام"» م ذکر'"“ حدیث جابر بن سمرة» 
كما ذكره ابن أبي عاصم“ . فقال: حدثنا عبيد الله بن همام . 
قال: حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة"» وساقها باللفظ المتقدم . إلا 
آنه قال: «فوضع يده بین كتفي حتی وجدت بردها على ثديي فما 
9 عن شيءَ إل علمته» - ولم ي ذكر حديث قتادة» 
عن آبي قلابة » عن خالد بن اللجلاج» عن ابن عباس“ وحديث 


معمر» عن أيوب» عن أبي قلابة» عن ابن عباس" » ثم ذكر طريقا 
الا لحديث أبى قلابة[وسماہ عبدالله بن عائش] ''“ فقال : حدثنا 


عا ن اخد ب خا ها ن غاد ال 


)١(‏ انظر هامش )١(‏ من الصفحة الىسابقة. 

(۲) تقدم ص۲۱۰ وهو غيلان بن انس الكلبي مولاهم» أبوزيد الدمشقي» روى عن 
أبي سلام الأسود الحبشي› وهو ممطور» روی عن ثوبان وقد تقدم في کلام ابن 
خزیمه . 

(۳) آي الطبراني من السياق . 

(4) أي في كتاب السنة له . 

)٥(‏ عبيد الله بن همام لم أجد له ترجمة فيما وقفت عليه من المصادر. 

(7) تقدم ص٤۲۷‏ . 

(۷) تقدم عند ابن ابي عاصم . 

(۸) تقدم سیاقه . 

)٩(‏ تقدم سیاقه قريبًا. 

.)ك٬ج( (ل) (وسمى وعبدالله بن عابس) والتصويب من‎ )٠١( 

)١(‏ عبدان بن أحمد لم أجد له ترجمة. 

(۱۲) (ل) (الحوی). 


oY 


حدثنا آنيس بن سوار الجرمي"» عن يوب السختياني» عن 
أبي قلابة» عن خالد بن اللجلاج» أن عبدالله بن عائش”" حدثه 
أن رسول الله ية غدا مستبشرًا على أصحابه» يعرفون السرور في 
وجهه» فقال لهم: «آتاني ربي عز وجل الليلة في أحسن صورة» 
فقال: يامحمد. قلت : لبيك رب وسعديك . قال : هل تدري فيم 


يختصم الملا الأعلى؟ قلت: نعم يارب» في الكفارات» 


والكفارات : المشي على الأقدام إلى الجمعات» والجلوس في 
المساجد بعل الصلوات› وإبلاع الوضوء أماكنه على 
المكروهات . قال : صدقت يامحمد» فمن فعل ذلك عاش بخیر › 
ومات بحیر › وکان من خطیئته مثل يوم ولدته امه . وإدا ضلت 
يامحمد فقل : اللهم انی أسألك فعل الطيبات› وترك المنكرات› 
و حب المساكين › وأن تتوب على » وإدا أردت بعبادك فتنة أن 
تقبضني وأنا غير مفتون» والدرجات: الصوم» وطيب الكلام» 
والصلاة بالليل والناس نیام»۴ 


فتسميته فى هذه الرواية عبدالله بن عائش“ دليل على 


)١(‏ (ل) أنس» (ج»ك) أنيس بن سوار»ء ولم أجد له ترجمة بأيهما. 

(۲) آيوب بن أبي تميمة»› كيسان السختياني تقدم ص٦۲۹‏ . ٠‏ 

(۳) عبدالله بن عائش»› کذا 0 (ل) (عبدالله بن عابس) وياتي كلام المؤلف 
قریبًا ان هذا اضطراب . 

san N (4( 

)٠(‏ كذا في الجميع (عبدالله بن عائش). 


or 


الاضطراب. ثم ذکر”"“ حديث عبدالرحمن بن يزيد بن جابر» عن 
خالد" من رواية الأوزاعي" والوليد بن مسلم» كلاهما عنه. ثم 
ذكر حديث أبي أمامة فقال: (حدثنا محمد بن إسحاق بن راهويه“» 
حدثنا أبي» حدثنا جرير"» عن ليث عن عبدالرحمن بن 
سابط ٠‏ عن أبي أمامة)"“ عن النبي ىة . فذكره» ثم ذكر 
حديث يوسف بن عطية الصفار" "» عن قتادة"'» عن 


. أي الطبراني‎ )١( 

(۲) آي ابن اللجلاج ص۱۹۸ . 

(۳) تقدمت رواية الأوزاعي . 

)٤(‏ محمد بن إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن راهويه أبو الحسن المروزي» ولد 
بمرو ونشاً بنيسابور وكتب ببلاد خراسان والعراق والحجاز والشام ومصر» سمع 
أباه إسحاق بن راهويه والإمام أحمد. توفي في مرجعه من الحج سنة (٤۲۹ه)‏ 
قتلته القرامطة. انظر (تاريخ بغداد .)۲٤٤/١‏ (الجرح والتعدیل ›)۱۹٦/۷‏ 
و(المنتظم .)١۳ /١‏ 

)٥(‏ آبوه هو: إسحاق بن إبراهيم بن مخلد أبو يعقوب المعروف بابن راهويه إمام 
مشهور» توفي - رحمه الله - سنة (۳٤۲ه)‏ بنيسابور. (المقصد الأرشد 
۱ )؛) (تاریخ بداد .)۳٤١ /٩‏ 

(1) جرير - تقدم وكذا بقية اللإسناد ص٦٤"‏ . 

(۷) ليث تقدم ص٦٤۳‏ . 

(۸) عبدالرحمن بن سابط تقدم ص۳۱۹  .‏ 

٠  .نيسوقلا سقط من (ج) ما بين‎ )٩( 

: يوسف بن عطية بن ثابت الصفار: منكر الحديث» وقال ابن حجر في التقريب‎ )٠١( 
ر ری ع 0 ا(‎ 

. ٠١٤ص قتادة بن دعامة» ثقة ثبت» روى عن أنس بن مالك - وتقدم‎ )١( 


of 


أنس"» وهو وهم فإن يوسف ضعيف» والثقات عن قتادة ذكروه 
عن آبي فلابة". ثم ذكر”" حديث أبي هريرة الذي/ رواه 
الال فال خد دين جاان > الخد وى : 
حدتنا ا ښ غیلان» حدثنا مؤمل بن اساغل ‏ : قال : 
حدثنا عبيدالله بن أبي حميد» عن أبي المليح» عن آبي هريرة 
قال : قال رسول الله ي : «رأيت ربي في منامي في أحسن 


(۱( 
(۲) 


(۳) 


(€) 


)٥( 


(1( 


(Vv) 


e, 


أنس هو ابن مالك الصحابي - تقدم ص۷۲ . 

کما هو عند الترمذي )٠۰٥/۹(‏ حديث رقم .)۳۲٨۷(‏ والذي قبله. وانظر 
(تحفة الأحوذي .)٠٠١/۹‏ 

أي الطبراني . 

محمد بن جابان الجنديسابوري - بضم الجيم وسكون النون وفتح الدال المهملة 
بعدها الياء المثناة من تحتها وفتح السين المهملة بعدها الألف والباء الموحدة 
وواو وراء - نسبة إلى مدينة من خوستان يقال لها (جنديسابور). 

جميع النسخ (محمد بن جابان ثنا الجنديسابوري) والتصويب من (تهذيب 
الکمال ۳/ )۱۳١١‏ ذکره فیمن روی عن محمود بن غيلان فقال: (ومحمد بن 
جابان الجنديسابوري) فلعله تصرف من النساخ. 

(ج) (محمد) والتصويب من (ل»ك) وهو محمود بن غيلان أبو أحمد المروزي»› 
روی عن مؤمل بن إسماعيل» وروى عن الإمام أحمد - رحمه الله - أشياء» قال 
المروزي : سألت أحمد عن محمود بن غيلان؟ فقال: ثقة أعرفه بالحديث»› 
صاخ ین ت اران وروی غه ادها وزی ٠‏ ا عاف کی ب 
وفاته فقيل : (تسع وثلائين ومائتين). وقيل: سنة (تسع وأربعين ومائتین) روی 
عنه البخاري ومسلم في الصحيحين . (تاريخ بغداد ۱۳/ »)۸٩‏ (مختصر طبقات 
الحنابلة ص١۷٤۲)»‏ (المقصد الأرشد .)٠٠١/۲‏ (تذكرة الحفاظ »)٤۷١٥/۲١‏ 
انظ مدت اکال ۴ 


o0 


۲ك 


ضور ثم ذکر مثله. 

وأما حديث أم الطفيل فإنكار أحمد له" لكونه/ لم يعرف 
بعض رواته» لايمنع أن يكون عرفه بعد ذلك»› ومع" هذا فأمره 
بتحديثه به؛ لكون معناه موافقًا لسائر الأحاديث كحديث معاذ 
وابن عباس وغيرهما؛ وهذا معنى قول الخلال: إنما يروى هذا 
الحديث» وإن كان في إسناده شيء تصحيحًا لغيره» ولان 
الجهمية تنكر ألفاظه“ التي قد رويت في غيره ثابتة. فروي ليبين 
آن الذي آنكروه تظاهرت به الأخبار واستفاضت» وكذلك قول 
ای گر عدار انه روعت وی ارا آي جل 
ما ثبت من موافقته لغيره الذي هو ثابت. لا أنه يقال بالواهي 
من غير حجة. فإن ضعف إسناد الحديث لايمنع أن يكون متنه 
ومعناه حقاء [و]" لايمنع أيضًا أن يكون له من الشواهد 
والمتابعات"“ وما يبين صحته. ومعنى الضعيف" عندهم آنا لم 
نعلم أن راويه عدل» او لم نعلم آنه ضابط . فعدم علمنا بأحد 


(۱) تقدم ص٣۲۱‏ . 

(۲) تقدم كلام الإمام أحمد ص٣۲۱‏ . 

)۳( ا ر م ا 

e تقدم بلفظ (لأن الجهمية تنكره) وانظر (إبطال التأويلات‎ )٤( 
. تقدم ص ۲۱۹ بنحوه‎ (0) 

0 (ج) (إلا). 

(۷) زيادة. 

(۸) في الجميع (المناسخات) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 

(4) (ل) (الضعف). 


۳0٦ 


هذين يمنع الحكم بصحته» لا يعنون بضعفه أنا نعلم أنه باطل»› 
فإن هذا هو الموضوع› وهو الذي يعلمون آنه كذب مختلق . فإذا 
كان الضعيف في اصطلاحهم عائدا إلى عدم العلمء فإنه يطلب له 
N‏ 


فإذا جاء من الشواهد بالأخبار الأخر[ى]“ وغيرها ما 


يوافقە/ صار ذلك مو جا للعلم ال راویه صدف فيه وحفظه› 


والله تعالى أعلم. 


e 


افصل 


إذا عرف أن الحديث الذي فيه: «رآيت ربى» وآتانى ربي 


فی أحسن صورة› وقال : فيم يختصم الملا الأعلى» وفه: 


«(فوضع يده بين كتفى» إنما كان بالمدينة» وكان فى المنام» ر 
حديث ثابت ظهر خطاً طائفتين : طائفة تعتقد آنه كان في اليقظة 
ل المت ا وتجعله من الصفات التي ھا ا 
٠ e ۳ a (٥) ۰ ۰‏ 
تحرفها . فنتكلم على ما ذكره المؤسس: 


(1) 
(۲) 
(۳) 
(€( 
)0( 


(ل) (السبب) . 
زيادة. 
كما نقله المؤلف عن القاضى فيما تقدم من کلامه ص٦۳۱۷۰۳۱.‏ 


يظهر أن الكلام فيه نقص» فلو زيدت العبارة الآتية لتم المعنى» وهي: وطائفة 
تنكر الحديث؛ لأنها تنكر رؤية الله في المنام وهم طائفة من الجهمية» وقد نبه = 


oV 


۵ 


ات المؤلف 
امت 
«رأیت ري ي 
أحسن صورة 
ونوضيحه 
بیان خطأً من 
اعتفد فيه غير 
ااا 
الطرائف. 


مناتشة المؤلف 
لارازې في تأربله 
لأر ل للبت 
ارأبت يٽ ربي في 
صور ا, 
الوجه لأرل: أ ل 
فوله فإذا آنا بربي 
ي اصن صورة 
صرب ي ن اللي 
رأەھوربه. 


الوح جه الٿئي: ن 
في اللظ الآخر 
اني ري. ري 


الوجه النالت : 
أن النائم إذا 
أخبر أنه رأى 
غيره في أحسن 
صورة لم يكن 
مق صرده 
الإخبار بصورة 
9¥ ج 
الوجه الرابع : 
أن قول القائل 
رأیت فلانا .إا 
تعلق الرؤية 
بالرائي . 


قوله: يحتمل أن يكون ذلك من صفات الرائي"» كما 
يقال : دخلت على الاأمير ذ فى أحسن هيئة [آي ونا كنت على 
حو و جو 


أحدها: أن لفظه في أتم E‏ «إني قمت من الليل 
فتوضأت» وصلیت ما قدر لې» فنعست فی مصلاي حتی 
استثقلت › فإذا آنا و ا e‏ لت 
لبيك رب» قال: فيم يختصم الملا الأعلى؟““ فقوله: «فإذا آنا 
بربي في آحسن صورة» O‏ 


هو ربه . 
الوجه الثاني: أن في اللفظ الآخر: «أتاني ربي الليلة في 
أحسن ا ) 


الوجه الثالث: أن النائم إذا أخبر بأنه رأى غيره في أحسن/ 
صورة؛ لم يكن مقصوده الإخبار بصورة نفسه. 

الرابع : أن قول القائل : رأيت فلانًا ف اخسن صورة . إنما 
يتعلق الطرف فيه بالمرئي لا بالرائي» كما لو قال: رأيت فلا 


٠‏ على هذه الطائفة في الفصل الأخير من هذا المبحث. 

(1) (ج) (الرأي). 

(۲) زيادة من (ج»ك). 

(۳) (ل»ك) (طرفيه) والتصويب من (ج). 

)٤(‏ تقدم من طريق يحيى بن آبي کثير عن زيد بن سلام عن مالك بن يخامر عن 
معاذ. وأنه آتم الطرق ص۸٠۲‏ . 

. تقدم ص۲۲۰‎ )0٥( 


راكبّاء أو قاعدًا» أو في حال حسنة» ونحو ذلك» أو في أحسن 
صورة؛ لأن من لغتهم أن ما يصلح للفاعل والمفعول لا يجوز 
فيه ترك الترتيب إلا إذا أمن اللبس» فلا يقولون: ضرب موسى 
ع ق ا و ل اکى 
موسى» يقدمون المفعول لظهور المعنى بالرتبة» فقول القائل : 
في أحسن صورة» وفي حال حسنة» ونحو ذلك» لايجوز تعليقه 
إلا بما هو الأقرب إليه» فإذا كان المفعول هو المتأخر وهو 
الأقرب إليه""“ تعلق به» وإذا أريد تعليقه بالفاعل أخر أو أعيد 
ذكره» مثل أن يقال: جئته وأنا في أحسن صورة» أو: لم يأت 
الأمير إلا وأنا في أحسن صورة» ونحو ذلك. وبهذا يظهر الفرق 
بين هذا وبين قول القائل: دخلت على الأمير في أحسن هيئة ؛ 
أن وخر فل الام فر اه كان هر الت ل الل 
والأمير يتجمل للقائه» ألا ترى أنه لو قال: رأيت الأمير في 
اخسن هة أو في احسن صررةة لم ,يكن المفهوم مه إلا أن 
الأمير هو الذي في أحسن هيئة وأحسن صورة؟ فيعطى كل لفظ 
وترکیب حقه . لا یقاس هذا بهذا مع اختلاف تعیینها"" . 

/ الخامس: أن قوله في الوجه الأول» يكون المعنى أن الله 


زین خلقه/ وجمل صورنه عندما ری و 


(1) (ج»ك) بدون (إليه). 

(۲) (ل) (بأنه هو كان)» والتصويب من «(ج»ك). 
(۳) (ج) (تعیینهما). 

. ٠۱۸ص اساس التقدیس‎ )٤( 


۳0۹ 


JY 
الوجه الخانس ا‎ 
نوله فى الوجه الأول‎ 
ت‎ (el) 
رجا نأل لأرل‎ 
إن الى زين لل‎ 
خلقه وجمل صورنه‎ 


لما ری (ه) بال 


لم بقل أحد أن 
نفبرت صورنه حى 
كانت أجل 
0 


السادس: أن 
تلك الزيادة فی 
صورته إن نبل 
قت عايه فهو 
کذب ظاهر› 
وإن فيل كانت 
حال الرؤبة 
وزالت بزوالها 
انه لایحصل له 
انتفاع بزوالها إن 
م بره أحل. 


يقال له مما" عده العلماء من فضائل النبي ية : أنه عرج به 
إلى السماء ثم رجع وأصبح كبائت لم يتغير» كما حصل لموسى 
عليه السلام حین کلمه الله فإنه كان يتبرقع". 

"وكذلك لما خرج عليهم إلى صلاة الفجر بالمدينة 
وأخبرهم یما رآى لم ينقل أحد آنه تغیرت صورته حتی صارت 
أحسن الصور. أكثر ما في بعض الطرق آنه خرج وهو طيب 
النفس مشرق اللون“ ومعلوم أن هذا ليس بأحسن الصور. 

السادس: أن تلك الزيادة في صورته إن قيل: بقيت عليه› 
فهذا“ کذب ظاهر. فإن صورته لم تختلف اختلافا خارجًا عن 
العادة» وإن قيل: كانت حين الرؤية وزالت بزوالهاء فمن 
(المعلوم أن الذي يزاد إكرامه بتزيين صورته إن لم يره العباد في 


اأص" الحسنة المجمّلة. وإلا فهو في نفسه لا يحصل له 

(۱) (ج) (ما). 

(۲) أخرج أبو الشيخ عن عروة بن رويم» قال: كان موسى لم يأت النساء منذ كلمه 
ربه» وكان قد لبس على وجهه برقع» فكان لا ينظر إليه أحد إلا مات . وأخرج 
ابن المنذر وابن أبي حاتم وأبو الشيخ وأبو نعيم في الحلية عن وهب بن منبه 
قال : «كلم الله موسى من ألف مقام فکان کلما کلمه رؤی النور على وجهه ثلائة 
آيام» . (الدر المنثور .)١١١/۳‏ 

(۳) في الجميع بزيادة (قال أبو طالب كم) ثم بياض بمقدار (خمس كلمات) وفي 
حاشية (ج) مكتوب (بياض في الأصل). 

. تقدم ص۳۳۷‎ )٤( 

)٥(‏ (ل) (فهذا عليه کذب). 

. سقط من (ج»ك) ما بين القوسين‎ )٦( 


۳۹۰ 


انتماع بمجرد كمال صورته الذي 5 ا أخك فاي إكرام في 
هذا؟ 


الوجه السابع : ان قوله: «رآیت ربی فى أحسن صورة» لو 
عاد إلى الرائي لوجب أن يكون حين الرؤية كان في أحسن 


صورة. والحديث يدل على أنه لفرحه وسروره بالرؤية أشرق | 


لونه» وطابت نفسه. فيكون ذلك بعد الرؤية» فامتنع أن يكون 
قوله هذا حجة» فبطل قولهم . 

الوجه الثامن: أن لفظه: «خرج علينا رسول الله َة ذات 
غداة وهو ظب الفير شرق اللوةء افقلا ماله فقال: 
«مالي وأناني ربي الليلة في أحسن صورة». فهذا صريح بأن 
إتيان ربه له في أحسن صورة . ليس هو طيب نفسه» وإشراق لونه. 


الوجه التاسع : “ قوله في الوجه الثاني: «أن المراد من 
الصورة: الصفة» ويكون المراد الإخبار عن حسن حاله عند الله 
ونه نعم عليه بوجوه كثيرة عظيمة من الإنعام» باطل من وجوه : 


)١(‏ كذا في الجميع ولعل الصواب (التي لايراها أحد). 

(۲( كذا في الجميع وسبق بلفظ (فقلنا له) . 

(۳) انظر ص۳۳۷. 

)٤(‏ كذا في الجميع (التاسع) والمؤلف ابتدأً مناقشة الرازي في تأويله الثاني 
للحديث . 

)٥(‏ فى أساس التقديس (المعنى). 


۳1 


الوجه السابع : أن 
قوله رایت ري فې 
أحسن صورة لو 
عاد إلى الر ائي 
لوجب أن یکون 
حبن الرؤية في 
حن صسورة 
والحديث بدل 
على أنه بعد الرؤية 
شرق لونه وطابت 
تسه فبطل هذا 
التأريل . 

الوجه الثامن : أن 
وقد خرج طبب 
الفس مشرق 
اللون مالي و أناني 
ر ې أحسن 
صورة صريح في 
أن ذلك من صفات 
الترني لاليب 
نفس الرائي 
شراق لونه. 
مناقشة المؤلف 
للرازي في تاربله 
الثاني من وجهي 
قا بله الأر ل 
للحدبث وهو قوله 
«المرأد بالصررة 


الصفة امن وجوه 


الوجه الأول: أن 
العم المخلونة 
للعبد المنفصلة 
عله لانكون صفة 
له بحال. 


الوجه الثاني: أن 
لفظ الصورة 
لايقال إلا على ما 
هسو فائم بذي 
منفصل عله . 

الثالث: أنه لر 
أربد بالصورة 
الصفة لكان جمال 
صورته وحسنها 
أولی بان یکون 


معنى هذا الوجه . 


الرابع فوله: وذلك 
لأن الرائي فد 
یکون بحیٹ يتلقاه 
المرئي بالإكرام أو 
خلافه. 


أحدها: أن النعم المخلوقة للعبد المنفصلة عنه لاتكون صفة 


له بحال. فإن الموصوف لايوصف إلا بما قام به من الصفاتء 
5 بشي ء 1[ يقوم به بحال» وقد تقدم تقریر هذا . ولو جاز 
هذا لجاز وصف الله بجميع الموجودات» وأن يكون جميعها 
صفات لله » ولجاز وصف العبد بکل ما یملکه الله تعالى إياه. 


الا ن لفظ الصورة لا يقال إلا على ما هو قائم بڏي 


الصورة. فاما الأمور المنفصلة عنه ال لاتقوم به فلا تکون 
صورة له كما تقدم. 


الثالث : أنه لو أريد بالصورة الصفةء لكان جمال صورتد° 


وجا ارلے ان کر چ هذا الرچه ‏ درق ان کن 

زا المعنىء» هو معنى لفظ الصورة وتكون النعم المنفصلة 
(VD. 2‏ 

معنى لفظ الصورة ‏ . 


)۱( 
(۲( 
(۳( 
)٤( 
)٥( 
(٦) 
(۷) 
(۸A) 
)۹( 


الرابع“: قوله: وذلك [لأن الرائی]“ قد یکون بحیث 


زيادة. 

(ل»ك) (العاشر)ء (ج) (الثاني). 

(ج) بدون (التي) . 

آي (الرب) تبارك وتعالى . 

أي الوجه الثاني عند الرازي. 

أي الذي ذكره ازي. 

(لك) (الصفة) والتصويب من (ج) وهو الظاهر من المعنى . 

(ل» ك) (الحادي عشر) والتصويب من (ج). 

(ل) هكذا (لاالذي)ء (ك) (لأن الذي). والتصويب من التأسيس و(ج). 
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يتلقاه المرئي/ بالإكرام والتعظيم. وقد يكون بخلافه» فعرفنا 
الرسول أن حاله كان من القسم الأول“ . 
يقال له: الإكرام والتعظيم» هو من فعل الله تعالى» فهو بأن 
کون صفة 7ل أولى من أن يکون صمفة للکری | لمعظم» 
فإما أن يكون صفة لهما““ أو للمُكرم أما جعله صفة 
وس ر ( ۰“ ۰ s1‏ . هه f‏ س e)‏ 
للمُكرّم"“ فقط فباطل» وذلك لأن الإكرام إن كان أمرًا قائمًا 
بذات المكرم"" فهو الوجه الأول وإن كان منفصلاً عنه فمن 
المعلوم أن كونه صفة لله [أولى لأن)" الله فعله» والله يوصف 
بنفس الفعل الذي هو الخلق والتكوين عند عامة آهل الإثبات› 
وإن خالف في ذلك الجهمية من المعتزلة» ومن تبعهم من 
متكلمة الصفاتية ٠"‏ ونحوهم. 
وكذلك التلقي بالإكرام» هو فعل المرئي فهو أآحق بالوصف 
به من الرائي» فتبين بطلان أن يكون قوله: «في أحسن صورة) 


. انظر (أساس التقديس ص۱۸٠١) من الوجه الثاني من تأويل الخبر الرابع‎ )١( 
زيادة.‎ )۲( 

(۳) بمعنى اسم المفعول. 

)٤(‏ الرائي والمرئي. 

)٥(‏ المرئي. 

(7) اسم المقعول. 

(۷) اسم مفعول. 

(۸) من تأویل الرازي . 

(4) زيادة. 

. كالأشعرية والكلابية‎ )٠١( 


۳۳ 


ف 


بقال: الإكرام 
والتعظيم من فعل 
لله تعالی فهو بأن 
يكونصفة له 
أولى. 


إلى المرئي فقط 

فإن قيل يجوز أن يكون قوله: «في أحسن صورة» عائدًا إلى 
الرؤية نفسهاء > فيكون متعلقًا بالمصدر لا بالفاعل› ا 

والتقدير : رأيته رؤية هي في أحسن صورة أي صفة . 
ا 0 ۶ 
فيل : هذا لو صح لکان هو معنى الوجه الأول ؛ لان 
الرؤية صفة للرائي . فصفتها صفته» فيكون المعنى : «رآيت ربي 
وأنا في أحسن صورة»» وأيضا فالصورة إنما يوصف بها ما قام 
Ce 1 a ES od‏ 
بنفسه. فاأمًا الرؤية ونحوها فيحتاج وصفها بالصورة إلى نقل" 
ذلك من لغة العرب» بل لا يوصف بها في لغتهم إلا بعض الأمور 
القائمة بنفسها کما تقدم' " من قول ابن عباس » وعكرمة وغيرهما: 
۴۴ إن او إلا إذا ER‏ 8 قوله ڳلا : 
(W7‏ 


)١(‏ من وجهي تأويل الرازي للحديث. 

(۲) (ج) (إلى نقل إلى ذلك). 

.)٤۷۷ /۲( تقدم في القسم السادس‎ (f) 

(6) آخرج أبو داود في (المسائل) ص(٠٠۲)‏ قال: سمعت أحمد يقول: الصورة 
الراش: وقال آبو داود: حدتنا محمد بن محبوب قال : حدثنا وهیب عن خالد 
عن عكرمة عن ابن عباس - رضى الله عنهما - قال: «الصورة الرأس» فإذا قطع 
فليس هي صورة» وذكر أبوداود عن عكرمة نحوه» ولم يذكر ابن عباس . ولم 
أجده بهذا اللفظ (وجه) . 

(0) زيادة من (ج٬ك).‏ 


. زيادة من الصحيح‎ )٦( 


)۷( أخر جه البخاري فى صحيحه عن ابن عباس بالفاظ مقاربة في كتاب البيوع › باب = 


1٤ 


لايتناول إلا ذلك. 


الخامس“: أن حديث أم الطفيل نص في أن الصورة كانت 


للمرئی› حیث قالت: سمعت رسول الله ميه يذكر : «/ آنه رآی 
ربه في صورة شاب موفر» رجلاه في خضر٬‏ عليه نعلان من 
ذهب › ا فراش من ذهب»'. 


الباذ " : أن النبي َيه لم يقل : «(رأيت و 


ورا وک بل لم يقل ذلك إلا وضولا جما ی ا 


كما تقدمت آلفاظ الأحاديث بذلك» فهذا الذى ذکره 


(or 1 (5), ٍ‏ 
المؤسس» ومن نقل من كتبه كابن فورك [ما من جعله 
حدی 5ا عن ا لا آ2 قال : ريت ر کی أحسن 


)۱( 
(۲( 
(۳) 
)€( 
)٥( 
)( 


بيع التصاویر (۲/ ۷۷۵) حديث )۲٠١۲(‏ في اللباس» باب من صور صورة 
/٥(‏ ۲۲۲۲) حدیث )٥1۱۸(‏ وفي التعبیر: باب من کذب في حلمه (۱/ )۲۹٥۸۱‏ 
حدیث )۱1۳٥(‏ . 

وأخرجه مسلم في الصحيح في كتاب اللباس (۳/ )٠١۷١‏ حديث رقم .)٠٠١(‏ 
والترمذي في جامعه )۱۹/٤(‏ حديث )۱۷٥۱(‏ والنسائي في الصور )۲٠١/۸(‏ 
والإمام أحمد في المسند (۲۱۹/۱» )٠١ ۳٠۸ ۲٤۱‏ عن ابن عباس وعن 
ابن عمر (۲/ .)۱٤١‏ 

(ل» ك) (الثاني عشر) والتصويب من (ج). 

تقدم ص۱۹۳ . 

(ل» ك) (الثالث عشر) والتصويب من (ج). 

تقدم . 

زيادة . 


کما ذکره الرازي ص۱۱۹ مقتصرًا فيه على هذا اللفظ . 


۳۵ 


حادب م 
الطفيل نص في 
أن المررة 
کانت للعرئي. 


1۴۸ ل 


السادس:أن 
الرسوللميقل 
«رآیت ربي في 
أحسن صورة») 
وسکت بل قال 
ذلك موصولا با 
يبين صفة الرؤية. 


منافشة الرازي 
في قوله أن قوله 
قسن اخسن 
المرئي فيكون 
ag‏ 
وجوه: 
۱ج 

قوله في الوجه 
الأول وتأويله أن 
یکون عليه 
السلام رأى ربه 
في المنام وذلك 
جائز يقال له: 
ألفاظ الحديث 
صريحة في أن 
هسه الرؤية 
الوجه مقطوعاً 
به وليس ذلك 
من التأويل بل 
موظاهمر 
الدبف 


صورة»؛ ثم يتأولون ذلك آمر لا أصل له. 

ما“ قول الرازي: «إن كان عائدًا إلى المرئي ففيه وجوه: 

الأول: أن يكون رأى ربه في المنام في صورة مخصوصة› 
وذلك جائز؛ لأن الرؤيا من تصرفات الخيالء فلا" ينفك ذلك 
عن صورة متخيلة» . فيقال له: قد بينا أن ألفاظ الحديث 
صريحة» في أن هذه/ الرؤية”““ كانت في المنام» فيكون هذا 
الوجه هو المقطوع بهء وما سواه باطل» ولكن لايكون ذلك من 
باب التاویل» بل الحدذیث على ظاهره» فیکون ظاهره آنه ر 
في المنام» وهذا حق ولا يحتاج إلى تأويل؛ وهذا مقصودن" . 
فإنهم يدعون احتياج هذه الأحاديث إلى تأويل يخالف ظاهرها؛ 
لآن ظاهرها عندهم ضلال» وكفر» وهم غالطون تارة فيما 
يدعون أنه ظاهرها وليس كذلك . 

كما يدعون أن ظاهر هذا الحديث: أنه رآه في اليقظةء 
کدلكڭ دعواهم أن ظاهرها الذي هو ظاهرها الحق [يحتاج ال 
EE‏ وهذا الذي أثبته الرازي من جواز رؤية الله في المنام 


(۱) (ج) (وأما). 

(۲) أساس التقديس (ولاينقك). 
(۳) اساس التقدیس ص۹١٠‏ . 
(©) (ل) (الرؤيا). 

)0( (ج) (رأی ربه). 

)١(‏ (ج) (مقصود). 

(۷) زيادة. 


۳1 


هو الحتق الذي عليه عامة أهل الإثبات» وإن نازع فيه من" نازع 
ال 

لكن فى هذا الباب للتفاةء وأهل الإثباتء غلط. كما 
E‏ وا إن شاء الله تعالى مثل» جعل بعض النفاة للرؤية 
عقائد غير مطابقة» وتخيلات باطلة. فهي كالرؤية بالعين 
المحققة الموجودة في الخارج . 


نوله فی الوجه 

قوله فی الوجه الثانى : «أن يكون المراد من الصورة الصفة الثاني أن يكون 

8 3 البراد مسن 

وذلك لأنه تعالى”" لما خحصه بمزيد الإكرام والإنعام في اصورة لمن 
ال 


الوقت الذي صح أن يقال في العرف المعتاد: «إني رآیته في وجوه 
اخ ضور . كما يقال: «وقعت هذه الواقعة على أحسن 
صورة» وأجمل هىئة) . 

فيقال له: هذا باطل من وجوه: 

أحدذها :آنه تقدم في ألفاظ الحديث «أنه رأى ربه في اوج الأرل. 


Ds E a, 
المنام في أحسن صورة شابًا موفرًا»‎ 


(۱) سقط من (ج) (من) كذا (منازع). 

(۲) (ج) (سنبینه) بدون (علیه). 

(۳) (ج) (لأنه يقال لما خصه). ' 

اشاس التقديس (خص). 

)٥(‏ اساس التقديس (على أحسن صورة 2 هیئة) ص۱۱۹ وما بعدها ليس في 
ساس التقديس . 

)٩(‏ (ل) بدون لفظ (أحدها) والزيادة من (ج»ك). 

(۷) تقدم من حدیث آم الطفیل ص۱۹۳ . 


1Y 


الوجه الثاني : 


الثالث: أنه لو 
أريد بذلك النعم 
کان ماینعمه أله 
عليه بعد ذلك 
أحسن صورة. 


صورة!يقال له 
الصورة قائمة 
بالمتصور . 


الثاني : أن ما يخلقه الله من الإكرام والإنعام ليس صفة له“ 
فأن لايكون صورة له أولى [و]"“ من المعلوم أن نعمة الله على 
اده ل تحص رل روت“ وا وان وه اه لي 
وأنعم بها» وأحسن بها. 

الغالث : أنه لو أريد بذلك النعم» كان من المعلوم أن 
ما ينعمه الله به عليه بعد ذلك: «أحسن “ صورة»» وقد قال: 
«رأيته في أحسن صورة» . 

الرابع : قوله: «كما يقال: وقعت هذه الواقعة على أحسن 
ضورة :وأخمل هة > يقال له هدا إن کان كلما عرسا 
فالضورة اقائمة بالمتصور] ‏ الست قاتمة بغيره فلس :ذلك 
نظير قوله «رآيته في أحسن صورة» إذا جعلت الصورة للمرئي» 
E‏ 

الخامس: أنه إذا جعل قوله: «أحسن صورة)“ للمرئى» 


. أي للرائي وهو الرسول با‎ )١( 
زيادة لربط الكلام.‎ (۲) 

(۳) (ج) (توصف). 

() (ج) (حسن). 

() راجع (آساس التقديس ص٤٠١).‏ 


(7) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۷) اي الرائي . 

(۸) (ج) (جعلها). 

)٩(‏ (ج»ك) (صورة في أحسن صورة). 


1A 


وجعله من مفعولاته» كان المعنى أن ما أنعم الله به على محمد 
تلك الساعة هو أحسن صورة 1ه » وهذا باطل قطعًا. 

السادس: أن هذا التأويل من جنس التأويل الذي رده 
الدارمي على متبع المريسي. حيث قال: يحتمل أن تكون هذه 
صوزة خارف أت اه فها ل مدر للها فكلاهما ماركا 
في الفساد من جهة جعل الصورة مخلوقة مملوكة» ولكل من 
التأويل وجوه تختص بهء تدل على فساده/ . 

وقول الرازي: الوجه”" الثالث: لعله بيا اطلع على : نوع من 
صفات الجلال» والعزة» والعظمة»ء ما كان مطلعًا عليه قبل ذلك»“ . 

يقال له: هذا عليه وجوه: 


أحدها: أن هذه ليست أمورَا ثبوتية عندك قائمة باللهء فإن 


الجلال والعزة» تعيده“ إلى الصفات السلبية"“ وهي أمور 


)١(‏ (ل) بدون لفظ الجلالة. 
(۲) (ل) (لامرید) وانظر ص٣٤۲.‏ 
(۳) اساس التقديس بدون (الوجه). 
)٤(‏ اساس التقدیس ص۱۱۹ . 


)0٥( 
)٦( 


(ك) (يعيده). 

الصقات السلبية : هي التي دلت على سلب ما لایلیق به سبحانه وتعالی» انظر 
(شرح الأسماء الال ص٤٥).‏ والمراد آنهم لا يعرفون الله إلا 
بالسلوب» فمثلاً صفة العزة لا يثبتونها بل يقولون ليس بذليلء ليس بحقيرء آما 
نهم يصفونه بالعزة أو العظمة أو غيرها مما ينازعون فيها فلا يثبتونها بل يقولون 


فهذه طريقة الرازي وأمثاله من المتأولين والنفاة. 


A 


السادس: أن 
هذا التأويل من 
جنس النأويل 
الذي رده 
الدارسي على 
متبعي المريسي 
وکلاهما معلوم 
الفساد. 
o1۳‏ اج 

مناقشة المؤلف 
للسرازي في 
الوجه الثالك من 
تاو يلە من 
وجوه. 


الأر ل أن هده 
ليست أمورا 
رة فد 
الرازى قائمة 
باش فإن 
الحلال والعرة 
يعيدها إلى 
المفات 
السلبية. 


الثانى : تناقض 
الرازي في جعله 
فوله«على 
أحسن صورة؟ 
صغة للمرئي ثم 
فوله لعله اطلع 
على نوع سن 
الصفات ما كان 


الثالث: آنه لو 
کان المراد به 
صفنه لزم أن 
یکون قد رأی 
وهذا بسرده أن 
رؤيته له في 


ذلك و استدل 
بقسوله علبه 
الصلاة و السلام 


«لاأحصي ناء 
عليك؟. 


عدمية لاترى» والعظمة تعيده إلى ما يخلقه 
العظيمةء و“ رؤية المخلوقات ليست رؤيته. 
الغانى : أنه قال" 


3 «رأيته في أحسن صورة» وجعلت ذلك 
من صفات الله» آي على أحسن صفة» لزم أن يُرى على غير 
أحسن صفة» ولزم أن تون له في ذاته حالات: حال یکون فيها 
على أحسن صفة» وحال لا يكون فيها كذلك» وهذا كله عندك 
ممتنع ؛ لأن ذلك يستلزم قيام الحوادث بذاته وتحوله. 

الثالث : أنه" لو كان المراد به صفته؛ لزم أن يكون قد رأى 
أحسن صفاته/ » ومن المعلوم أن رؤيته له في الدار الآخرة أكمل 
لو كان قد رآها في الدنيا أحسن صفاته. 

الرابع : أن هذا يستلزم أنه عَلمّ حقيقة الرب المختصة» بل يكون قد 
رآها““ ورؤيتها أبلغ من علمهاء والمؤسس دائما يقرر"“ خلاف 
ذلك» هو وغيره ؛ لقوله ية : «لا أحصي ثناء عليك»" وغير ذلك“ . 


(۱) 
(۲) 


(ج) (العظيمة رؤية والمخلوقات). 
(ج 3( بزيادة (إذا قال) . 


DY © 

e @ 

. آي الرازي‎ )٥( 

(1) (لءك) (يقدر) والتصويب من (ج). 

(۷) جزء من حدیث آخرجه مسلم وغيره وسيأتي سیاقه ص۸۱٤‏ . 


(۸) (ج) بدون (وغير ذلك) والمراد أن الرازي يستدل على تقدير خلاف الرؤية بقوله 


ا : « ل أحصي ثنا ء عليك) . 


وأما قول الرازي - في الخبر الذي رواه عن ابن عباس -: 
ول «رأيت ربي في أحسن صورة إلى اخره» وقد تقدم أن رواية 
هذا عن ابن عباس غلط» وإنما هو حديث ابن عائش» وعيره» 
وأحاديث ابن عباس المحفوظة عنه لها ألفاظ أخر» وهذا هو 
حديث أبي قلابة» رواه عنه معمر» عن أيوب» وقتادة. 

فقوله: «واعلم أن قوله: «رآيت ربي في أحسن صورة» قد 
تقدم تأويله»'“ يقال له: ليس فيما تقدم ما يقرب من الحق 
إلا قوله: «يحتمل أن يكون عائدًا إلى المرئي» وتكون رؤيا 
منام»" فهذا الاحتمال قريب إلى الحق؛ لأن الحق آنه كان رؤيا 
منام» لكن هو جوز ذلك ولم یجزم به. 

وتسميته هذا تأويلاً: غلط؛ لأنه تفسير مبين في الحديث 
وإِن کان قد لايُروى في لفظ حديث ابن عباس الذي ذكره» فهو 
مفسر في ألفاظ جمهور الرواة للحديث. ومن المعلوم أن 
الحديث الواحد إذا رواه أحد بلفظ مختصر»ورواه جماعات 
ادو ت ااا و د وه کان مارو 
مفسرًا وميا" لما رواه» هذا لو كانت رواية ابن عباس 


(۱) آاساس التقدیس ص۱۹٠‏ . 

(۲) (ج»ك) (قولك). 

(۳) آساس التقدیس ص۱۱۸ - ۱۱۹ . ولیس بلفظه. 
)٤(‏ كذا في الجميع ولحل الصواب (اللفظ). 

. جميع النسخ (رواه) ورجحت أن الصواب ما أثبت‎ )٥( 
(ج»ك) مفردًا مبينًا.‎ )7( 


۳۷1 


مناقشة المؤلف 
الخبر الخامس 
الذي دکره عن 
ابن عباس . 


e 
مايقرب مسن‎ 
الحق إلا قوله‎ 
بحتمل أن یون‎ 
عائداإلى‎ 
المرئي› ونکون‎ 
رؤيا أنه‎ 
جوز ذلك ولم‎ 
يجزم به ولکن‎ 
تأویل غلط لأنه‎ 
ظاهر الحديث.‎ 


مناقشة المؤلف 
للسرازي فضي 
تاو بله الأول 
وله فسي 
الحديث «وضع 
يده بين كتفي 
وهو أن المراد 
منه المبالغة فى 
الاهتمام بحاله 
من وجوه . 


۰ج 


الوجه الأول: 
أن لفظ الحديث 
نص صريح في 
معناه د . کف 
يمكن إحالت. 


الوجه الثاني : 
أن التعبير عن 
الآهتمام بحاله 
بمثل هذا اللفظ 
معلسوم البطلان 
فى اللغة. 


الثالث: أن توله 


محفوظة» فكيف وقد وقع فيها ما وقع؟ 

قال الرازي: «وأما قوله: «(وضع يده بین کتفی» ففیه وجهان: 

۹ (1) ,. ا | )۲( 

أحدهما '": المراد منه المبالخة في الاهتمام“ بحاله 
والاعتناء/ انه يقال : لمان (رل) ق i‏ اأصنعة» أي هو 
کال فیا 

يقال له: هذا معلوم الفساد بالضرورة الواضحة من وجوه: 

أحدها : آنه إذا قال : «فوضع کفه بین كتفي حتی وجدت برد 
آنامله على صدری فعلمت ما فى السموات والأرض». كان هذا 
اللفظ نصا صريحًا في معناه» فكيف يمكن إحالته؟! 

الثاني : أن التعبير عن الاهتمام والاعتناء بمثل هذا اللفظ› 
معلوم البطلان في اللغة حقيقة» أو مجازا [وأين]“ قولهم: 
«لفلان يد بهذه الصنعة» من قول القائل «وضع يده بين كتفي حتى 
وجدت برد آنامله بين ثدیي و على صدري»؟ 

الثالث: أن من" قال: إنه يقال: «لفلان يد في هذه 
الصنعة». أي هو كامل فيها. نعم يعبر باليد عن القدرةء فيقال: 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(ل) (الإكرام بحاله) والتصويب من (ج»ك) وأساس التقديس . 
(ل» ك( (بهذه) والتصويب من (ج) وأساس التقديس 


. ٠١ آساس التقدیس ص۱۱۹‎ )٤( 
. (ج»ك) (آنه قال) بدون (من)‎ )( 


VY 


لفلان فى هذا يد» 9 آنا صاحب ید فی هذاء أي قادر عليه . ما 
أنه كامل القدرة» فلابد له من لفظ يدل عليه» ويقولون ما لفلان 
بها ید «آي ماله به طاقة ولا قبل» كما قیل : 


: | ت لعراف اليمامة 2 و( عراف )۳( إن هما شفياني 
: ت « J)»‏ : قر ( 

فما تركا من رقية"“ يعلمانها ولا سلوة إلا وقد" سقياني 
وقالا" شفاك الله والله مالنا بما شملت منك الضلوع يدان“ 


(۱) 


(۳) 
(€) 


.)۷( 


(A) 


العراف : مثقل» بمعنى المنجم أو الكاهن الذي يدعي علم الغيب» وقد استأثر 

الله تعالى به. وقيل: العراف يخبر عن الماضي» والكاهن يخبر عن الماضي 

والمستقبل . انظر (النهاية ۲۱۸/۳)ء (المصباح ص٤١أ٠).‏ 

(ل»ك) (حلة) والتصويب من (ج) وخزانة الأدب. 

جميع النسخ (نجد) والتصويب من خزانة الأدب. 

كذا في الجميع وخزانة الأدب (حيلة) . 

(ل»ك) (شربة) والتصويب من خزانة الدب و(ج) الشلوانة بالضم خرزة كانوا 

يقولون إذا صب عليها ماء المطر فشربه العاشق سلا» انظر (مختار الصحاح 

ص ۳۱۲). 

خزانة الدب (إلا بها). 

(ج) (وقال). ۰ 

خزانة الأدب (حملت). وهل الأبيات لعروة بن حزام» وهو من عذرة» أحد 

عشاق العرب المشهورين بذلك» كان في زمن معاوية بن ¿ ابي سفيان - رضي الله 
عنه - أصابه مرض السل حتی لم يبق منه شيا فقال قوم : مسحور. وقال قوم به 

جنة» وكان باليمامة طبيب يقال له: سالم» فصار إليه ومعه أهله فجعل يسقيه 

الدواء فلا ينفعه» فخرجوا به إلى طبيب بحجر فلم ينتفع بعلاجه» فقال الأبيات 

السابقة ولها قصة طويلة ذكرها أهل الأدب . انظر (خزانة الأدب )٠٥٠١١ _ ٥۳٤ /١‏ 

تاليف عبدالقادر بن عمر البغدادي» ط/ دار صادر»ء بيروت الطبعة الأولى بدون 


AJ 


الرابع: على فرض 
أنه يقال: له يد 
بهذا معنى أنه 
کامل فيه أو قادرء 
فماهی دلالته 
علی أن معنی قوله 
فوضع يده بين 
کتفي يراد به 


الاعتناء وا الاهتمام 
بحاله. 


. الخامس:لوكان 
الحديث «فوضع 
يده»فقط وأرله 


الوجه السادس: 
أن الرازي رأمشاله 
من‌المتارلين 
يقطعون الحديث 
ثم یتاولون کل 
قطعة بجا يمكن وما 
ل یکن کنأویله 
لقوله «فوضع يده 
بین کتفی»بأن 
اراد اللبالغة فى 
الاهتمام بحاله. . 


الرابع : «هب أن[ه] له يد بهذا أو فیه» بمعنی أنه كامل 
فيه أو يراد: هو قادر عليه. فأي دلالة في هذا على أن قول : 
«فوضع يده بین كتفي حتی وجدت برد آنامله في صدري» إِنما 
يدل على الاعتناء والاهتمام بحاله؟ 

الخامس: أنه لو كان المقول: فوضع يده فقط وقال" : إن 
هذا من جنس قولهم: يدي معکم» او : يدي في هذا الأمرء 
ونحو ذلك مما یدل على آنه قائم فیه» فاعل له لم یظهر فساده 
كما يظهر الفساد/ في تأویل قوله: «فوضع يده بين كتفي حتی 
وجدت برد آنامله بين ثديي». 

الوجه السادس: أن هؤلاء”““ يعمدون إلى ألفاظ الحديث 
يقطعونها' ٠‏ ويفرقون بينهاء ثم يتأولون كل قطعة بما يمكن 
وما لا یمکن . 

ومن المعلوم أن الكلام المتصل بعضه ببعض” يفسر بعضه 
e‏ ویدل آخره على معنی أوله» وأوله لایتم معناه إلا بآخره. 
کما يقال «الكلام بآخره» وهذا كثيرًّا ما يفعله هذا المؤسس 
وأمثاله . وهم في مثل ذلك كما يحكى عن بعض متأخرة الزنادقة 


(1) زيادة من (ج»ك). 
(۲) في الحديث. ) 
(۳) آي الرازي تأويلاً للحديث. 
)٤(‏ المؤسس وأمثاله. 
() (ل) (يقطوعها). 
() (ك»ج) (المتصل ببعضه). 


PVE 


المنافقين» أنه قيل له: ألا تصلي؟ فقال: إن | 
مص 4 فقيل له :ألا تتمهاط آلب هم عن صلا 
اا ٥‏ فقال: العاقل يكتفي بكلمة. 
وأنشد بعض هؤلاء : 
ما قال ربك ویل للاألی' شربوا“ 
قوله^ : الوجه “الثانى 
يقال : «لفلان يد بيضاء» إن أيادي فلان لكثيرة» 
الوجه الأول: فيقال له: هذا من نمط الذي قبله. فإن قول 
القائل/ : وضع يده بين كتفي حتی وجدت برد آنامله على 
صدري» او بين ثديي» صريح في وضع اليد/ التي هي اليد 
لاتحتمل النعمة بوجه من الوجوه. 
الثاني : أن التعبير عن النعمة بمثل هذا اللفظء معلوم الفساد 


بل فال ربك ويل للمصلین" 
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)1( 
(۲) 
(۳) 


في الجميع (للذين ) واستقامة الوزن تقتضي ما آثبت 

(ل» ك) (سرقوا). 

هذا البيت مما اشتهر على الألسنة» وهو من شعر المجون» غير أني لم أقف 
على قائله» وسألت غير واحد من ذوي الاختصاص بالأدب فلم يعرفوا قائله› 
وقد أورده الشيخ محمد الأمين الشنقيطي في كتابه دفع إيهام الاضطراب عن 
آيات الكتاب» من سورة «الماعون»» وذكر قبله بيتا اخر ولم ينسبهما. انظر 
(أضواء البیان .)۳٤۸/۱۰‏ 

(ج) (قال) . 

ساس التقديس بدون (الوجه). 

كذا في الجميع وفي أساس (كثيرة ص*٠١٠).‏ 


(€) 


(1) 


Vo 


: أن يكون المراد من اليد «النعمة» 


مناشة المؤلف 
لارازي في تأربله 
ني اتوه في 
الحديث انوه 

يده بین کتفي؟ بان 
المراد باليد النعمة 


من وجوه سبعة: 


الوجه الأول: 
يقال له: إن تأویل 
ابد بانسعة باطل 
إذأن قوله ضي 
الحديث نوضع 
بده بيسن كتفي 
صربح في أن 
المراد وضع اليد 
الي هي البد 
لإيحنمل النعمة 
بوجه من الوجوه. 
۷ج 
J14‏ 
الثانى: أن انعبر 
عن النعمة بابد في 
مشل هنا لظ 
معلوم الفساد من 
اللفة بالضرورة 
حفبقة ومجازاً. 


الثالث: أن الد إذا 
عبر بها عن النعمة 
کان مهاسن 
الفرائن ما يبن 
ذلك. 


على أياديه لکان 


تکون جوهرا اأ 
عرضاً وکلاما 
باطل وكذا إذا قبل 
إنه بین کتفبه فونه 
ني الهراء فهر 
باطل أضا. 


بالضرورة من اللغة حقيقة و" مجازا. 

الثالث: أن اليد إذا عبر بها عن النعمة كان معها من القرائن 
ها بين ذلك كسار الفاظ المجازع كا أ إا قال أناديك 
علينا كثيرة» مع كون هذا في سياق المدح» وأن ليس في كون 
ذات يده فوقه شيء من المدح» وأنه ليس له أياد كثيرة. وغير 
ذلك مما يبين أن المخاطبين [قصدوا]" أن نعمتك وإحسانك قد 
استولى علينا واستعلى عليناء ولهذا كان هذا المعنى ظاهرًا 
ا مثل هذا الخطاب» ون سمي مجازا. فأين هذا من 
قوله"": «فوضع يده بین كتفي حتی وجدت برد أنامله بین 
ٿديي»؟! . 

الرابع : انه لو قیل : فأسبغ علي آياديه. ونحو ذلك . لكان 
لقوله: وجه: آما «حتی وجدت برد آنامله بين کتفي» فهل هذا 


يحتمل أن يكون المراد مجرد إنعامه؟ 
الخامس : أن النعمة التي أنعم بها عليهء إما أن تكون جوهرًا 
)١(‏ (ج) (أو). 
() (ج»ك) (كما إذا قال). 
(۳) زيادة. 
9) (ج»ك) (نعمك). 
(0) زيادة. 
() ي . 
(۷) (ج»ك) (فهل يحتمل هذا). 


۳۷٦ 


فاا سه أو غرضاء آها الجره فر ضعةعلل كيه تقل له 
والله قد أنعم عليه بوضع الوزر عنه» فكيف يضع عليه ما يثقله؟ 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(٤( 
)٥( 
(7) 
(۷) 
(A) 
)4) 


وإن كان“ عرضاء فلابد أن يكسب ذلك المحل صفة؛ لأن 
العرض إذا قام بمحل عاد حكمه إليه. فيقتضي اتصاف كتفيه 
[بو صف لایو جد لبقية الأعضاء 1 


هذا إن قيل: إن“ الموضوع على جسمه الذي بين كتفيه؛ 
فإن قیل : إنه” بینهما فوق"» فيقال: أي شيء من النعم قا 
بالهواء الذي فوق ظهره [ف] “کان بعده"“ عنه '“ أعظم من 
بعد المتصل به" >وحمل اللفظ على مثل هذا المعنى من 
التلاعب بكلام رسول الله وة . 


السادس: أي شىء هذا الذي 


تقدم التعريف بالجوهر والعرض ص٥‏ . 
(ج»ك) (کانت). 

زيأدة . 

(ج) بدون (إن) . 

أي الموضوع . 

(ل) (فرق). 

(ج»ك) (قائم) . 

زيأدة. 


الموضوع من النعم. 


(۱۰) أي النبي ود . 
)۱١(‏ أي أعظم من النعم المتصلة به عليه السلام. 
(1۲( زيادة من (ج٬ك).‏ 


VY 


السادس : يقال له 
السراهر 


السابع: أن لفظ 
وضع يدهلا 
يعرف استعمالها 
في مجرد النعمة 
مفردافکیف مع 
هذا الت ركيب ؟ 
مناقشةالمۇلف 
للرازي في تأریله 
لقول بين كتفي 
«بالساء» المشناة 
بقولهإذصح 
فالرادمنه»ما 
أوصل إلى قلبه من 
أنواع اللطف 
والرحمةمن 
وجوه. 

الوجه الأول : أن 
هذا کسائر آلفاظ 


دون سار ألفاظ 
الخديث . 

۹ج 

الثانی : نه قد نفدم ا 
اللفظ ثابت فى هذا. 


اللالث: نوله أن 
العراد ما أوصل إلى 
فلبه. يقال له لارب 
أن ني الحلبسث 
انجلی لي وان 
هذا کان س اثر وضع 
یله بین کته . 


(7) 


والأعراض المخلوقة إذا وضع بين كتفيه ملاصقا أو غير ملاصق . 
كان من نعم الله العظيمة؟ 

السابع: أن لفظ «وضع يده» لايعرف استعمالها في مجرد 
* النعمة مفرداء فكيف مع هذا التركيب؟ 

قال الرازي: «وأما قوله: «بين كتفي» فإن صح» فالمراد: 
ما أوصل إلى قلبه من أنواع اللطف والرحمة». ٠‏ 

فالکلام عليه من وجوه : 

أحدها: ًن هذا کسائر لفاظ الحديث› فاا ا 


الليى ٠‏ فوت ساتر فاط الحذت» ,وإ قال لف ال 


ااا ف الان و لخادت الوارة. شالا کن لس 
في ذلك لفظ «(وضع يده» بهذا اللفظ في هذا الحديث/ . 

الوجه الثاني : 
الحديث . وأن ذلك كان في المنام. 

الثالث: 0 «فالمراد““ ما أوصل إلى قلبه 
الاطف ا 


أنه قد تقدم أن هذا اللفظ ثابت في هذا 


من انوع 
ال ل 2 لاریت أن في ذلك الحديث 


(۱) 
(۲) 


(۳) زيادة يقتضيها السياق . 
)٤(‏ آساس التقديس (فالمراد منه: أنه أوصل إلخ)» (ج) (أوصل ما أوصل). 


زيادة من (ج٬ك).‏ 


TVA 


«فتجلى لى ما بين السماء والأرض»» ولا ريب أن هذا من اثار 
ا فإنه من الموجود في الشاهد أن الإنسان يضع صدره 
[أو يده""] على صدر الإنسان أو على ظهره» فيجد في قلبه من 
الآثار بحسب ما يناسب حاله» وحال الواضع» كما في صحيح 
مسلم؛ عن آيي بن کعب» قال كنت في المسجد فدخل 


رجل يصلي› فقراً قراءة أنكرتها[عليه] ٣٠‏ ودل ار [فقرا] قران 
سوى قراءة صاحبه» فلما قضينا الصلاة دخلنا على رسول الله عة 
جم افلج نخدا داو ا اغا ودخل آخر فقراً 

ری دا فاخ ارخا رترل آل 4 ا فح 
قراءتهما ؛ فسقط فى نفسى من التكذيب» ولا إذ"“ كنت 
في الجاهلية» فلما رى ا الله ية ما قد غشيني؛ ضرب 
في صدري ففضت”“ عرقًاءفكأني أنظر إلى الله فرقًا 


)١(‏ زيادة. 

(۲) تقدم ص۱۹۲ . 

. زيادة من صحيح مسلم‎ (T) 

.)ك٬ج( زيادة من‎ )٤( 

)٥(‏ في مسلم (فحسن النبي ييه شأنهما). 

(7) (ج›ك) (إدا). 

N EO GL (۷(‏ 
لأنه كان في الجاهلية غافلاً أو متشككا» فوسوس لي الشيطان الجزم بالتكذيب› 
وقال القاضي عياض : إنه اعترته حيرة ودهشة وإن الشيطان نزغ في نفسه تكذيبًا 
لم يعتقده قال: «وهو الخواطر إذا لم يستمر عليها لا يؤاخذ بها». انظر (صحيح 
مسلم )٥٦١ /١‏ بتعليق محمد عبدالباقي . 

(۸) (ج) (فغضت). والمعنى كما قال القاضي عياض (ضربه ييه في صدره تيتا له = 


۲۷۹ 


فقال”" : «إني أرسل إلي أن أقرأً القرآن على حرف" فرددت 
إليه : أن هون آمتی › فرد إلى الثانية أن أقراه على حرفین › 
فرددت إليه” ؛ أن هَوّن على أمتي» فرد إلي”“ : أقرأه على سبعة 


ر 


أحرف» فلك بكل ردة رَدَدتّكها مسألة/ تسألنيهاء فقلت : 
اللهم اغفر لأمتي. اللهم اغفر لأمتي» فهنا كان الضرب بيده على 
صدره لزجره» وإخراج ما في قلبه من الشك» وقد كانت يده 
المباركة يضعها في الماء فيفور الماء من بين أصابعه” 


)۱( 
(۲( 
(۳) 
)€( 
)( 


(0 


حين رآه قد غشيه ذلك الخاطر المذموم» قال: ويقال (فضت عرقًا وفصت) 
الضاد المعجمة والصاد المهملةء قال: وروايتنا هنا بالمعجمة» قال النووي: 
وكڏا هو في أصول بلادنا وفي بعضها بالمهملة» اه . (صحيح مسلم 
۱ /0(. 

صحيح مسلم (فقال لي: ياأبي: أرسل إلي). 

(ل) (سبعة) . 

(ج» ك) (الشيء). 

في مسلم بزيادة (الثالثة) . 

في صحيح مسلم زيادة (وأخرت الثالثة ليوم يرغب إلى الخلق كلهم حتى 
إبراهيم 3) . 

والحديث أخرجه مسلم في صحيحه )٦(‏ كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء )٤۸(‏ 
باب بيان أن القرآن على سبعة أحرف» حديث رقم )۸۲١(‏ (ج١/1١٦٥)»‏ وأبو 
داود برقم )۱٤۷۷(‏ و(۷۸٤۱)‏ في الصلاة» وأخرجه الترمذي برقم )۲۹٤١(‏ في 


القراءات» وأخرجه النسائي (۲/ )٠١٤ -٠١١‏ في الصلاة وهو في جامع الأصول 


.)٩۹٤٩( برقم‎ )٤۷۹/۲( 
باب غزوة الحديبية‎ )١( في كتاب المغازي‎ )٦٤( أخر جه البخاري في صحيحه‎ 
»)۲٤١١۱/۷ عن البراء بن عازب - رضي الله عنه - (الفتح‎ )٤۱٥۱( حديث رقم‎ 
عن جابر بن عبدالله -رضي الله عنه-.‎ )۳٦١ ۴۳ »۳۲۹ /۳( وآحمد في المسند‎ 


وفي الصحيحين في حديث بدء الوحي: ا 
جبریل فقال: اقرا قال: قلت ما آنا" بقارئ . قال: فأخذني 
E‏ حتی بلغ مني ال ثم أرسلني. فقال : اقرا 
قلت: ما آنا بقارئ» فأخذني فطلي الثانية""“ حتى بلغ مني 
الجهد» ثم أرسلني . فقال: اقرأًء قلت: ما آنا بقارئ» فأخذني 
فغطني الثالثة حتى بلغ مني الجهد" ثم أرسلني. . .» . 

والغط» شبيه الخنق» وهو مماسة له. فرؤيته مه ربه «في 
المنام». وأنه قال له: «فيم يختصم الملا الأعلى› 


SS )۱( 

(۲) فى الصحيحين (فجاءه الملك فقال: اقراً). 

(۳) (ل »ك) (لست) والتصويب من (ج)ء الصحيحين والمسند في المواضع كلها. 
ومعنی (ما انا بقارئ) أي لا أحسن القراءة. 

)٤(‏ (غطني) الغط : العصر الشديد والكبس - يقال: غطه وغته وضغطه»ء كلها بمعنى 
واحد. (صحیح مسلم) وانظر (النهاية في غريب الحديث ۳/ ۳۷۳). 

)٥(‏ الجهد: يجوز فتح الجيم وضمهاء لغتان» وهو الغاية والمشقة. ويجوز نصب 
الدال ورفعها. فعلى النصب - بلغ جبريل مني الجهد» وعلى الرفع بلغ الجهد 
مني مېلغه وغایته . (حاشية صحيح مسلم) . 

(0) (ل»ك) بدون (الثانية) والتصويب من (ج)ء الصحيح والمسند. 

)۷( (ج) بدون (حتى بلغ مني الجهد) كما عند البخاري وهي في البقية . 

(۸) هذه قطعة من حديث أخرجه البخاري في صحيحه عن عائشة أم المؤمنين كتاب 
بدء الوحي باب (۳) برقم (۳) وأطرفه (۳۳۹۲› ٤40٩ »٤4٥٥ ٤40۳‏ 
۷ 1۹۸4۲)» ومسلم في صحيحه كتاب (الإيمان (۷۳) باب بدء الوحي إلى 
الرسول َة برقم )۲۰٣۲(‏ (۱/ ۱۳۹). وأحمد في المسند /٦(‏ ۳١٥۱ء‏ ۲۳۲). 


۳A۱ 


J1 


لرابع: أن تسية ما 
بين الكتفين باللطف 
والرحمة لابدل عله 
اللفظ حففة ولا 
مجازا. 


الخامس: نولىه: 
المعنى ما أوصل إلى 
نله مسن اللطف 
والرحمة إن كان 
نأربلالفوله این 
کتفي؛ نهو ناویل 
للمفرد بالجملة وهذا 
باطل وإِن کان تاولا 
لفوله اوضع بده بین 
كتفي بطل التأریلان 
السابقان اللذان أول 
هما هذ الحملة. 
ج 

ناقشا المؤلف 


للرازي ني روانه 
للحليث نوضع بل 


ين كفي ابالنوزا | 


الموحلة من وجوه. 
لأر ل أ هذا کڏ 
إباعمدا رإباخطاً. 


یختصمون»'؟ فقال: «لاآدري»؛ ثم وضع يده بین کتفیه حتی 
وجد برد آنامله على صدره”' ليّعلمه هو مالم يعلم. ولهذا قال: 
«تجلى لي» - عقيبها _ «ما بين السماء والأرض»ء «فالتجلي 
والعلم»: آثر وضع يده بین کتفيه لا أنه هو نفس ما بين الكتفين 
ولا آنه نفس وضع اليد. / 

الرابع : أن تسمية ها بين الكتفين «باللطلف والرحمة» لا يدل 
عليه اللفظ لا حقيقة» ولا مجارًا. 

الخامس: آنه إما أن يقول: «إن وصول اللطف والرحمة إلى 
قلبه» هو معنی قوله: بين كتفي» أو معنى قوله: «فوضع يده 
بين/ كتفى». فإن كان الأول فاللفظ المفرد المجرد كيف يدل 
على یی الجا وما وجا دا وإ کان الا ف کرن ما 
تأویل قوله «فوضع يده بین کتفي»» ویکون ما تقدم من الوجهین 
- في تأویل”“ «فوضع يده» ۔ باطلين“؛ لان هذا يکون هو معنی 
الجملة. ) 

وما قوله: وقد روي : «بين کنفی) فعليه وجوه : 


أحدها: أن هذا تصحيف» وهو كذب محض إما عمد 


)۱( 


() (ج»ك) (صدره هو). 
(۳) آي تأويل الرازي. 


(€) 
(0) 


خبر یکول . 


أساس التقديس ص١٠١٠‏ . 


YAY 


وإما خطاً» ا ا E‏ 
التصوصر وس اخ تول ب بعضصهم ول الله 
ا “ وكرواية بعضهم «يُنْرّل رینا» "“ وأمثال ذلك . 

الثاني : قوله: «والمراد ما يقال: «أنا في كنف فلان» وفي WT‏ 


۰ ن a‏ : ن َ إنعانه. لکا 
ظل اا فيقال له: فالرسول هو في إنعام الله ام الله رل 
في إنعامه؟! وليس الحديث آنه قال: فجعلني في کنفه» بل رظل تان م 
: به سل 
ق هو (وصحع يده بین کتفی») فیکون المعنى على تنح ا ll‏ 
٠‏ ء 1 ء۶ ولیس ارب في نعمه 
وضع يده من نعمي» او في ظل إنعامي . ومعلوم ان هڏا قل ب 
[ل]“لحقيقة . فإن العبد فى نعمة ربه» ليس الرب فى نعمة 
عبده. 
التالكت: آنه قد و [اليدا بالنعمة. فإدا جعل انالث: أن الرازي 
نسر البد بالنعمة» فإدا 
) سر فوله ایین كفي 
)١(‏ أي بنصب لفظ الجلالةء كما ذكر أن أحد المعتزلة قال لأبي عمرو بن العلاء - ر 
أحد القراء السبعة -: أريد أن تقرأً «وكلم الله موسى» بنصب اسم الله ليكون نةا في إنعام لبد 
ریناسزاطل 


موسى هو المتكلم لا اللهء فقال له أبو عمرو: هب أني قرأت هذه الأية كذا لاط. 
فكيف تصنع بقوله تعالى # وَلَمَاجاء موس لميقطتا وَكَلَمه. ربد 4 فبهت المعتزلي . 
انظر (شرح الطحاوية .)٠۷۷ /١‏ 

(۲) بضم التحتانية وتشديد الزاي المكسورة: يحرّف حديث النزول. 

(۳) (ل) هكذا «أتاني كيف ومن ظل الغمامة» والتصويب من (ج٬ك)‏ وأساس 
التقديس ص١١٠‏ . | ) 

)٤(‏ (ل»ك) (من) والتصويب من (ج). 

)0( (ج٬3ك)‏ بدون (قال) . 

(1) زيادة. 

(۷) أي الرازي فسر اليد بالنعمة والكنف بالإنعام. انظر (أساس التقديس ص٠٠).‏ 


YAT 


الرابع: أنالكنف 
يقال مفردا وهنا لیس 
بمفرد رإدا رډي 
بالبة کان خلا 
اللغة. 


الخاس: آنه ال : 
اوضع باه بيسن 
کنر رهلا مرج 
في الود جريا 


السادس: أنه 
يقال:فلان في 
کنف فلان) ولا 
يقال :هوبی ن کنفه. 
ناقشا المؤلف 
للرازې نې نأربله 
لفوله نې الحلبٹ 
افوجلت پردها. .۲ 


E‏ العبد إنعامه» فإن المعنى أنه وضع نعمة الله في إنعام 
العبد» وهذا من أظهر الباطل . 

الرابع : إن الكنف يقال مفردًا» وهذا ليس بمفردء وإذا" 
روي بالتثنية : كنفي"» كان خلاف اللغةء فإن الكنف يُفرد ولا 
يني في مثل ذلك . 

ون روي کنفي مفردًاء يقال به: فلفظ «بین» لا يضاف إلا 
إلى ما فيه معنى العدد» وهو لم يقل: بين كنفي”» بل قال: بين 

الخامس: آنه قال: «فوضع يده بين كتفي› حتی وجدت برد 

آنامله في صدري أو بين ثديي» . وهذا صريح في المقصود (فقول 
القائل : في كنفي حتى وجدت برد أنامله في صدري) . من 
أظهر التناقض . ) 

السادس: آنه يقال: فلان في كنف فلان» لکن لا يقال: هو 
بین کنفه او کنفیه . 


وآما قوله: «فوجدت بردها» فيحتمل أن المعنى برد النعمة 


(۱) 
(۲) 


بالنون الموحدة. 
سقط من (ج»ك) (وإذا). 


(۳) بالنون وتشديد الياء. 
)٤(‏ آي الرازي. 
)٥(‏ كنفي - بالتثنية . 


TA 


وروحها وراحتها""» من و «عیش بارد» إذا کان 
E,‏ 

يقال له: هذا باطل من وجوه. 

أحدها: آنه إذا قال: «فوضع يده بين كتفي» حتى وجدت 
بردها بين ثديي» وفي لفظ : «في صدري»“ . ومعلوم أن الضمير 
إنما يعود إلى مذكورء ولم يتقدم إلا اليدء فعلم أن الضمير عائد 
إليها. 

الثانى : أن تأويل اليد بالنعمة قد تقدم اا فاا يصح 
عود الضمير إليها. 

الثغالث: آنه لو كان المراد النعمةء فالنعمة شاملة لظاهره 
وباطنه» کما قال تعالی: ا مم م عه وة ) 
[لقمان: /]۲١‏ فتکون موضوعه فی ظهره› وصدره» ویکون 
آثرها كذلك . 

ما تحصيیصس النعمة بظهره› وتحصيیص بردها بصدره» او 
es‏ «فظاهر / البطلان) . 


(۱) جميع النسخ(ورائحتها) وما انیت من اسا التقديس . 
(۲) (ل) (قوله). 

(۳) اساس التقديس ص°١٠‏ . 

(€) تقدم ص٣٣۳‏ (في نحري) وفي ص٥٤۲‏ (في صدري) . 
)0( تقدم ص٥۲۳۷‏ . 

)7( جمیع النسخ (نديه) . 


Ao 


الوجه الأرل: نوله 
فوجدت بردها بعود 
إلى مذكور ولم بتغام 
إلا ابد نمطم أن 
الضمبر عائد إليها. 


الثانى: أن نأريل اليد 
بالنعمة ند تقدم إبطاله 
نلا يصح عرد الضمیر 
إبا. 


اثالث: لو كان المراد 
العمة» فالعمة 
شال لظاهر؛ وباطنه 
وأما نخصبص العمة 
بظهرهرنخصبص 
بردها بصدره نظاهر 
ابطلان. 
gr‏ 


J 


الرابع: أنه في 
أخبارأخر 
ی رجو 
برد أنامله على 
صدري) وهذا 
الذي وجل برده 
هرال هد 
الوضوعة على 
ظهره. 

ناش المؤلف 
راز تأریله فی قول 
انوجدت برد 
أناله. 


ولكنها واردة في 


الرابع"' : أن ّ أخبار ا «حتی وجدت برد آنامله على 
صدري» ٠‏ وهذا تصريح في أن الذي وجد" برده: هو اليد 
الموضوعة على ظهره. 

وأما قوله (في ڊ 
بیانه““ إن شاء الله ا فإنه قال فيما بعد (الفصل الثالث 
والعشرون) في (الأنملة)"“ هذه اللفظة غير واردة في القرآن» 
الخبر» وهو ما روي عن النبي بي آنه «قال 
وضع يده على كتف" برد أنامله» فعلمت ما کان» 
وما ۰ قال“ والتأويل : أن“ يقال للملك الكبير» ضع يدك 
غا س فلان» والمراد: اصرف عنايتك إليه» فقوله اوضع يده 
على كتفيّ» معناه صرف العناية إلى . وقوله «فوجدت برد آنامله» 
معناه» وجدت أثر تلك العنايةء فإن العرب تعر عن وجدان 
الراحة واللذة بوجدان البردء وإذا أرادوا الدعاء قالوا: «برّد الله 


بعض الروايات : «(فوجدت درد آنامله» ا 


(ل) (الثالث) وهو خطأاً. 

تقدم بلفظ (في صدري) ص٥٤۲‏ . 

(ل) (وجود). ) 

أساس التقديس (وسيأتي الكلام فيه إن شاء الله تعالى) انظر ص٠٠٠‏ من 
استاس القدين: 

(ج»ك) بزيادة (فيما بعد). 

(ل) (الأمل) وفي (ج٬ك)‏ (الأنملة) وفي أساس التقديس (في الأنامل). 

افاس التقديس بزيادة (وفي رواية وضع کفه على کتفي) a‏ 

آي الرازي والكلام متصل . . 

امتاس بزيادة (مثل أن يقال) . 


۳A٭‎ 


تلك الدنا 


فیقال :ما ماذ کره من تأويل وضع اليد بصرف العناية فقد تقدم 


ال فاد "“» وما استشهد به من أنه يقال للملك الكبير «ضع يدك 


على را 1 س فلان؛ آي اصرف عنايتك إليه» فهذا کلام باطل » لم 
بک الت ا بُحتج به في اللغة/ » بل هذا من باب 
الافتراء العحض على اللغة العربية. 


) ویمکن آن کل بمثل ذلك بعص المولدين»› والأعاجم› 
لکن مثل کلام هؤلاء» لایجوز أن تحمل عليه کلام رسول الله لاد 
وإنما يحمل کالامه على اللغة التى کات یخاطب بها« ور 
تلك اللغة آنه يقال : (صع يدك على رأسه» بمعنی «(اصرف عنايتك 
إليه) . 

وأيضا: فالعناية هي مشيئة الله» وتلك صفة قائمة به» فإذا 
كانت تلك الصفة قديمة لازمة للموصوف» كيف تصرف إلى 
شيء“ ؟ بل إذا [كانت]“ تصرف على هذا التقدير» فالمراد 
بها" بعض المخلوقات . وقد تقدم الكلام على هذا . 


(۱) اساس التقدیس ص١۱۸‏ . 

(۲) انظر ص٤۳۷‏ من هذا الببحث. 

(۳) (ج) هکذا (لم يقل مثل هذا بمثل) . 

2 (ح) (الشيء).‎ )٤( 
زيادة.‎ )0( 

(0) الجميع هكذا (فالمراد بها وهو بعض) ورجحت الصواب حذف (وهو). 

(۷) انظر ص٩۸‏ وما بعدها. 


TAY 


ل 


ج٥‎ 


وا E‏ ((وجدت برد آنامله) معناه: وجدث اثر 


تلك العناية»" يقال له: أثر تلك العناية كان حاصلاً على ظهره 


وفي فؤاده وصدره» فتخصيص أثر العناية بالصدر" لا يجوزء إذ 
عنده“ لم يوضع بين الكتفين شيء [قط]. وإنما المعنى أنه 
صرف الرب عنايته إليه» فكان يجب [أن] “ يبين أن أثر تلك العناية 
متعلق بما يعد أو بأشرف الأعضاء» وما بين الثديين كذلك . 

بخلاف ما إذا ا الحديث على وجهه؛ فإنه إذا وضعت 
الكف على ظهره» مذ“ بردها إلى الناحية الأخرى وهو 
الضدر/> ول ها عاب الناس بالإحساس» وأيضا فقول 
القائل وضع يده بين كتفي حتی وجدت برد آنامله بين ثديي» 
نص لايحتمل التأويل» والتعبير بمثل هذ اللفظ عن مجرد 
الاعتناء أمر يُعلم بطلانه بالضرورة من اللغة» وهو من غث كلام 
ا والنو قطان iT‏ ) 


(1( آي الرازي . 

(۲) اساس التقدیس ص٩۱۸‏ . 
(۴) (ج٬ك)‏ بدون (الصدر). 
)٤(‏ الرازي . 

() زيادة من (ج٬ك).‏ 

(7) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۷) (ج) (قرأً). 

(۸) (جك) (نقل). 


)4( القرامطة تقدم التعريف بهم ص٠‏ . 


. السوفسطائية : تقدم التعريف بهم ص۷1‎ )٠١( 


TAA 


قوله"“: والذي يدل على أن المراد منه"“ كمال المعارف. 
قوله ية في آخر الحديث: «فعَلمت ما بين المشرق والمغرب» 
وما ذلك إلا [لأ) "ن الله تعالى أنار قلبه» وشرح صدره 
العاف . 

يقال له: الحديث يدل على أن هذه المعرفة كانت من اثار 
الوضع المذكور» وهذا حق؛ لكن لا يدل على أن الوضع ليس له 
معنى إلا مجرد هذا التعريف» وهذا ظاهر معروف بالضرورة 
أنه“ بي ذكر ثلاثة أشياء» حيث قال: «فوضع يده بين كتفي 
حتی وجدت بردها) وفي رواية «برد آنامله على صدري فعلمت ما 
بين المشرق والمغرب» فذكر وضع يده بين كتفيه» وذكر غاية 
ذلك : آنه وجد برد آنامله بین ثدیيه. وهذا معنی ثان» وهو وجود 


(۱) (ل»ك) (الوجه الرابع قوله)» (ج) (الوجه الخامس قوله) ورجحت أن الصواب 
حذفها كما يظهر من الجواب . 

(۲) (ل»ك) بدون (منه) والتصويب من (ج) وأساس التقديس . 

(۳) زيادة. 

. ٠°ص اساس التقديس‎ )٤( 

)٠(‏ (ل»ك) (الوجه الخامس)»ء (ج) (السادس) ورجحت حذفها. 


۸۹ 


والمغفربه» 


بأثر""“ الوضع الموجود"» وكل هذا يبين أن أحد هذه المعاني 
ليس هو الاخر. 


إذا تبين أن هذا كان في المنام» فرؤية الله تعالى في المنام 
جائزة بلا نزاع بين آهل الإثبات" ٠"‏ وإنما أنكرها طائفة من 


الجهمية» وكأنهم جعلوا ذلك باطلاًء وإلاً فما يمكنهم إنكار 
:ز2 
EL‏ 


)١(‏ جميع النسخ (بقوله) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 

(۲) أن قوله «فعلمت ما بين السماء والأرض». 

(۳) كما نقل ذلك القاضي أبو يعلى في إبطال التأويلات ص٥٥ ٥١‏ . 
(6) نهاية الجزء الثاني من نسخة (ج). 


۳۹۰ 


اواد 


فصل 


/ قال الرازي : «الفصل الثانى فى لفظ الشخص . هذا اللفظ 
ما ورد فی القرآن؛ لکنه روي أن النبى ب قال: «لا شخص . 
أحب إليه"“ الغيرة من الله»» وفى هذا الخبر لفظان يجب 


الأول: الشخص: والمراد منه الذات المعينة» والحقيقة 
المخصوصة؛ لأن الجسم" الذي له شخص وحجمية يلزم أن 
يکون واحدًا. فإطلاق اسم الشخصية على الوحدة ؛ إطلاق 
اسم أحد المتلازمين*“ على الآخر» . 

والثانى : لفظ الغيرة» ومعناه" الزجر؛ لأن الغيرة حالة 
اچ رال و الین الب 
ا“ 


)١(‏ أساس التقديس كذا (أحب للغيرة) بدون (إليه). 

(۲) (ل»ك) (الشخص) والتصويب من (ج) وأساس التقديس . 

(۳) (ل) (الواحد) والتصويب من (ج»ل) وأساس التقديس . 

)٤(‏ جميع النسخ (إطلاق أحد المتماثلين على الآخر) والتصويب من أساس 
التقديس . 

. ٠١١ص أساس التقديس‎ )٠( 

(7) (ج»ك) (ومعناها). 

(۷) (ل»ك) (فعبر) والتصويب من (ج) وأساس التقديس ص۱١٠‏ . 

(۸) زيادة من أساس التقديس . 


۳۹۱ 


المؤلف على 


کلام الرازي 
ومناقشته له . 


حديث المغيرة ین شعبة» ونرجم خاي ق کتاتب 


e 


ر ر د 


التوحيد ونرجم بعده على قوله تعالی # فلا شىء آکبرشلدة فل 
4 [الأنعام: ۱۹] فسمى الله تعالى نفسه E‏ فقال: باب 


قول النبي ية «لا شخص أغير من الله» حدثنا موسى بن 
ااعل ٠‏ خا او ع ا عد 


)1( آي «الشخص» . 

(۲) فقال: باب قول النبي ية : «لاشخص آغیر من الله» (الفتح ۳۹۹/۱۳). 

(۳) (الفتح )٤١۲/۱۳‏ يريد بهذا آنه يطلق على الله تعالى آنه شيء «وكذلك صفاته» 
وليس المراد آن «الشيء» من أسمائه تعالى» ولکن يخبر عنه تعالی بأنه شيء 
وکذا یخبر عن صفاته بانها شيء؛ لأن کل موجود يصح أن يقال إنه شيء». انظر 
(شرح کتاب التوحید للغنیمان ۱/ .)۳٤۳‏ 

)٤(‏ موسى بن إسماعيل المنقري - بكسر الميم وسكون النون وفتح القاف - أبو سلمة 
التبوذكي بفتح المثناة وضم الموحدة وسكون الواو وفتح المعجمة - مشهور 
بكنيته وباسمه» ثقة ثبت روى عن أبي عوانة وعنه البخاري. مات سنة (ثلاث 
وعشرين ومائتين) (التقريب ۲/ .)۲۸٠‏ (الخلاصة 1۲/۳). وانظر (تهذيب 
الکمال ۳/ ۱۳۸۲) . 

)٥(‏ أبو عوانة: هو وضاح - بتشديد المعجمة ثم مهملة - ابن عبدالله اليشكري 
الواسطي البزاز أبو عوانةء مشهور بكنيته » ثقة ثبت روى عن عبدالملك بن 
عمير وعنه موسى بن إسماعيل. مات سنة (ست وسبعين ومائة) (التقريب 
١ /۲‏ (الخلاصة ۳/ .)٠٤١‏ وانظر (تهذيب الکمال ۳/ .)٠٤١١١‏ 

(0) عبدالملك بن عمير بن سويد اللخمي» حليف بني عدي الكوفي» ويقال له: 
الفرسي - بفتح الراء والفاء ثم مهملة - نسبة إلى فرس له سابق کان يقال له 
القبطي - بكسر القاف وسكون الموحدة - ثقة فقيه تغير حفظه وربما دلس» 
روی عن وراد كاتب المغيرة . مات سنة (ثلاث وستين ومائة). (التقريب 
١‏ ), (التهذيب .)۳٠٠٤ /١‏ (الخلاصة ۱۷۸/۲). 


۳4۲ 


عمير» عن وراد 8 کاتب ال بن شعبه» عن ا 
ال قل سا عا «لو رأيت رجلا مع امرأتي لضربته 
بالسيف وهو غير مصفح”» فبلغ ذلك رسول الله با . فقال: 
اتخون فن غب سعد » والله لگنا غير منه والله أغير ٠»‏ 


)۱( 


(۲) 


(۳) 
)4( 


(0) 


)71( 


وراد - بتشديد الراء - الثقفي أبو سعيد أو آبوالورد الكوفي - كاتب المغيرة 
ومولاه - ثقة» روى عن مولاه من الثانية . (التقريب )۳١٠١/۲‏ (الخلاصة 
۳/ ۹ وانظر (تهذیب الکمال ۳/ .)۱٤٦١‏ 

هو المغيرة بن شعبة بن مسعود بن معتب الثقفي صحابي مشهور» آسلم قبل 
الحديبية وولى إمرة البصرة ثم الكوفة»وكان عاقلا أديبًا فطنا لبيبا داهيًا. 
(التقریب ۲۹۹/۲)ء (الخلاصة ۳/ .)٠١‏ وانظر (التهذيب »)۲١١ /٠١‏ (الإصابة 
.(۳1/٦‏ 

له دى 5غ الم 

سعد بن عبادة بن دليم - بالتصغير - ابن حارئة الأنصاري الخزرجي أحد النقباء 
وأحد الأجوادء وقع في صحيح مسلم أنه شهد بدرًّا والمعروف عند آهل السير 
آنه تهياً للخروج فنهش فآأقام. مات بأرض الشام سنة خمس عشرة» وقيل: غير 
ذلك» روى عن النبي بي وروى له الأربعة (التقريب ١/۲۸۸)ء‏ (التهذيب 
«(1Y /Y‏ وانظر (الإصابة ۳/ .)۸٠‏ 

(غير مصفح ) بكسر الفاءء أي غير ضارب بصفح السيف وهو جانبه بل أضربه 
بحده» وقال في النهاية: من فتح» جعلها وصفا للسيف وحالا منه» ومن كسر» 
جعلها وصفا للضارب وحالا منه» (شرح صحيح مسلم للنووي ›)١١١/١٠١‏ 
(النهاية ۳/ .)١٤‏ 

الغيرة بفتح الغين وأصلها المنع» والرجل غيور على أهله آي يمنعهم من التعلق 
بأجنبي بنظر أو حديث أو غيره. وغار الرجل على امرأته والمرأة على زوجها 
يغار من باب تعب» غيرًا بالفتح» وهي صفة كمال» لذلك قال عليه السلام بأن 
سعدا غیور وإنه غير منه وإن الله أغیر منه ية . (شرح صحیح مسلم »)۱۳١۲/١‏ 
وانظر (المصباح المنير ص٤۷١)»‏ (النهاية .)٤١١/۳‏ 


۹۳ 


ومن أجل" غيرة الله حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطنء 
ولا أحد أحب إليه العذر” من الله . ا 


e 


مرن وتر رل اجه اح اله ال٠‏ مو ا ر 
أجل ذلك وعد الله الجنة» . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


)٥( 


()( 


قال البخاري : وقال ميد اله بن و عن عبدالملك : 


أي آثر غيرة الله تعالى منع العباد من قربان الفواحش ما ظهر منها وما بطن» فالمنع 
منها ليس صفة الله تعالى وإنما هو من اثارها. انظر (شرح كتاب التوحيد من 
صحيح البخاري للغنيمان .)٠٤١ /١‏ 

العذر: طلب العفو عن فعل سابق مع الاعتراف بالذنب والندم على وقوعه منه» 
والإعذار: إقامة البينات والحجج وإيضاح طريق الخير والشر قبل أخذهم 
بالعقوبة . ) 

هذا لفظ مسلم» وفي رواية البخاري «بعث المبشرين والمنذرين» وفي أخري 
لمسلم «ولذلك آنزل الکتب والرسل». انظر (الفتح .)٤۳۹۹/۱۳‏ 

المدحة هو المدح» فإذا أثبت الهاء كسرت الميم» وإذا حذفت فتحت» فلكماله 
تعالى المطلق يحب من عبادة آن يثنوا عليه ويمدحوه على فضله وجوده» ووعد 
بالجنة يكثر سؤاله والثناء عليه من عباده وفي الجنة منتهى الإنعام . 

خر جه الإمام | في المسند )۲٤۸/٤(‏ والبخاري في صحيحه (بشرحه الفتح) 
معلقا /٩(‏ ۳۱۹)و (۱۲/ )۱۷٤١‏ مسندًا مختصرًا - على الغیرة - (۱۳/ ۳۹۹) ومطولاً 
(4۷). كتاب التوحيد )۲٠(‏ باب قول النبي لاشخص أغير من الله» حديث رقم 
.)۷٤7(‏ وأخرجه مسلم في صحیحه (۱۹) کتاب اللعان حدیث )۱٤۹۹(‏ 
.)۳١/۲(‏ كلهم عن وراد كاتب المغيرة عن المغيرة قال: قال سعد بن عبادة لو 
a‏ فدکره: 

(ل) (عبدالله) والصواب : عبيدالله بن عمرو بن أبي الوليد الرقي أبو وهب الأسدي» 
ثقة فقيه» بما وهم» روى عن عبدالملك بن عر ور ال ات م را 
وثمانين) . (التقريب /١‏ ۳۷). (الخلاصة ۲/ ۱۹۷). وانظر (التهذیب .)١٠١٤ /٦‏ 


۳4٤ 


«(لاشخص أغير من اله“ وقد جاء لفظ الشخص في حديث آخر 
أصح من هذاء وهو حديث أبي رزين العقيلي"' الذي قدمناه في 
أحاديث إتيانه يوم القيامة سبحانه وتعالى» قال فيه: «لهو أقدر 
على أن يجمعكم من الماء على آن يجمع نبات الأرض› 
فتخرجون من الأصواء"" من مصارعكم/ » فتنظرون إليه» وينظر 
إليكم» قال : قلت: يارسول الله : كيف وهو شخص واحد» 
ونحن ملء الأرض ننظر إليه» وينظر إلينا؟ قال: «أنبئك بمثل 
ذلك في الاء اله الشمس والقمر اية منه صغيرة» ترونهما في 
ساعة واحدة» ويريانكم» ولا تضامون في رؤيتهما ولعمر إلهك› 
لھو أقدر على أن يراكم» وترونه““ منهما على أن يريانكم 
وترونهما» قال : قلت : يارسول الله» فما يفعل بنا ربنا إذا لقيناه؟ 
قال : «تعرضون عليه بادية له صفحاتکم» وذکر ا 


وقد تنازع أهل الحديث من أصحاب أحمد» وغيرهم" في :. 


إطلاق اسم الشخص عليه . قال القاضي ا يعلى : (فغير 2 
إطلاقها عليه؛ aS‏ ليس فى ذلك ما ا ا 


.)۳۹۹/۱۳ (فتح الباري‎ )١( 

(۲) تقدمت ترجمته ص٥٤‏ . 

(۳) (ج) (فيخرجون من الأضواء) والصواب ما أثبت وقد تقدم. 
)٤(‏ (ل) بزيادة (أقدر) والتصويب من (ج٬ك)‏ والحديث. 
(0) تقدم تخریجه ص۷٥‏ . 

(1) (ل) (وغیره). 

(۷) إبطال التأويلات (لأنه سبحانه). 

(۸) (ج) وإبطال التأويلات (يحيل). 
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۳ل 


٣ح‎ ج/٣‎ 


ولايخرجها عما يستحقه؛ لأن الغيرة هي الكراهة للشيء ( وذلك 


” 
3 ‌ 


جائز في صمفاته . قال تعالی/ EET‏ ڪره الله ایعاثهم 
فَكَبَطَهَمَ [التوبة : “]٤٦‏ قال" : «وأما لفظ الشخص» فرأيت 
بعض أصحاب الحديث يذهب إلى جواز إطلاقه» ووجهه أن 
قوله : ل شخص › نفي من اتات .وذلك يقتضصي الجنس › 
كقوله: لارجل أكرم من زيد. يقتضي آن زيدًا يقع اسم رجل» 
كذلك قوله: «لاشخص أغير من الله» يقتضي أنه يقع عليه هذا 
الاسم. 

قال : وقد ذكر أبو الحسن الدارقطنى”" فى كتاب الرؤية. 
ما يشهد لهذا القول» وذكر““ حديث لقيط بن عامر المتقده“» 
وقوله للنبي بي : «كيف ونحن ملء الأرض وهو شخص واحد»؟ 
فأقره النبي ييه على قوله»؟. قال“ : «وقد ذكر أحمد هذا 
الحديث”“ في الجزء الأول من مسند الكوفيين"“ فقال عبدالله - 


(۱) إبطال التأویلات ص۷۹ - 

(۲) آي القاضي والكلام غير متصل . 

(۳) تقدم ص۷٥‏ . 

(6) أي القاضي نقلاً عن الدارقطنى ‏ رحمهما الله تعالى -. 
)٥(‏ ذكره الدارقطني ۲/ورقة ٠۲‏ من كتاب الرؤية وتقدم. 
(7) آي (وهو شخص واحد). 

(۷) آي القاضي والكلام غير متصل . 

(۸) (لاشخص). 

(۹) في المسند .)۲٤۸/٤(‏ 


۲۹٦ 


إن ماي رجه ال ال عدا القر اوري :ل 
حديث أشد على الجهمية من هذا الحديث. قوله: «لاشخص 
اح الال مراف 


قال القاضي : ويحتمل 9 e eng‏ من إطلاق ذلك عليه ؛ 
لأن لفظ الخبر ليس بصريح فيه؛ لأن معتاه: لا آحد أغير من 
الله؛ لأنه قد روي ذلك في لفظ آخر”؛ فاستعمل لفظ الشخص 
في موضه آل ویکون هذا استشاء او ا 
کقوله تعالی : ٭ ما م ہو من عر إلا ی اع اسن [النساء: ]٠١١‏ 


وليس الظن من نوع العلم» . 
وأما تأويل الشخص إذا ثبت إطلاقه بالذات المعينة› 


(1) عبيد الله بن عمر بن ميسرة القواريري آبو سعيد البصري» نزيل بغداد» ثقة ثبت 
روی عنه عبدالله بن الإمام أحمد وكتب عنه أحمد. مات سنة (خحمس وثلاثين 
ومائتین). (التقریب ۱/ »)٥۳۷‏ (التهذیب .)۳١/۷‏ 

(۲) كذا في جميع النسخ» وفي المسند وإبطال التأويلات (مدحة). 

(۳) رواه عبدالله عن أبیه في المسند .)۲٤۸/٤(‏ 

. الكلام متصل‎ )٤( 

)٥(‏ كما رواه مسلم في كتاب التوبة )٦(‏ باب غيرة الله تعالى وتحريم الفواحش»› 
حديث رقم )۲۷٠١(‏ «حدثنا عبدالله بن نمير وأبومعاوية عن الأعمش عن شقيق 
عن عبدالله قال: قال رسول الله ية : «لا أحد أغير من الله ولذلك حرم الفواحش 
ما ظهر منها وما بطن ولا أحد أحب إليه المدح من الله» انظر (صحيح مسلم 
.(1€/٤‏ 

(0) (ل٬ك)‏ (صيغ) والتصويب من (ج)» إبطال التأويلات. 

(۷) إبطال التأويلات ص١۸‏ وانظر (أقوال المحدثین في الفتح ۳۹۹/۱۳ .)٤١١-‏ 


۳۹۷ 


والحقيقة المخصوصة . فهذا باطل في لغة العرب”“ التي خاطب 
بها النبي يي أمته» وإنما يوجد مثل هذا في عرف المنطقيين 
ونحوهم . إذا قالوا: هذا ينحصر نوعه في شخصه»ء أو لاينحصر 
نوعه في شخصه» وقالوا: الجنس" ينقسم إلى أنواعه" 
والنوع ينقسم إلى أشخاصه“» ونحو ذلك مما هو لفظ الشخص 
فيه بإزاء لفظ الواحد بالعين. وأصل ذلك - وال آعلم ا 
التقسيم لما كان واردا على ما ظهر وهو الإنسان» وكل واحد من 
الأناسي يسمى شخصًاء نقلوا هذا بالعرف الخاص” إلى ما هو 


(1) الشخص في اللغة: ما بان وارتفع عن غيره» فكل جسم له ارتفاع وظهور فهو 
شخص . انظر (غريب الحديث للهروي .)٥۸/١‏ (النهاية ».)٤٥١/۲‏ (لسان 
العرب ۷/ .)٤١‏ (تاج العروس /٤‏ ١٠٤)ء‏ و(المصباح المنير ص١١١).‏ 

(۲) الجنس: اسم دال على كثرة مختلفين بالآنواع» كالحيوان يتناول الإنسان والفرس 
والخزال وسائر الحيوانات . (التعريفات للجرجاني ص۸۲). (المعجم الفلسفي» 
مجمع اللغة العربية ص ۰)٦۳‏ و(ضوابط المعرفة ص ۹"). 

() النوع: اسم دال على كثيرين مختلفين بالأشخاص» مثاله : إنسان» فرس» غزالء 
فكل من هذه نوع من الأنواع التي ينقسم إليها الحيوان. (التعريفات للجرجاني 
ص۳۱۸)» (المعجم الفلسفي» مجمع اللغة العربية ص۷٠۲)‏ (ضوابط المعرفة 
ص .)٤*‏ 

() الشخص - عندهم - الذات الواعية لكيانها (المستقلة في إرادتها) الحرة في 
تصرفاتها» وإذا أطلق على الله تعالى قيل: «الذات» ويقال: «الشخص» في مقابل 
الشيء. والشخص أخص من الذات؛ لأن الذات تطلق على الجسم وغيره» 
والشخص لايطلق إلا على الجسم (التعريفات ص١٠١)»(المعجم‏ الفلسفي ص١٠)‏ 

)٥(‏ العرف: ما استقرت النفوس عليه بشهادة العقول وتلقته الطبائع بالقبول» وهو 
نوعان: عام يشترك فيه غالبية الناس» وخاص يصدر عن فئة تجمعهم وحدة= 


۳4۸ 


من مسماه اللغخوي. فقالوا لكل واحد من أفراد آي نوع کان 
قا .جي مون التو اد المغن :.والباض المخن حصا 
أشخاص نوعه» ويقولون: واجب الوجود"'“ انحصر نوعه في 
کا رل م اك ف ال | وکل اس 
مثل وهذا مثل نقلهم» ونقل المتكلمين للفظ الجوهر إلى أعم 
ما وات ا ال و کن ما 
اللغات والعرف الذي يخاطب بها كل مخاطب من أهم ما ينبغي 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


(0) 


أو زمان» أو مكان» أو نحو ذلك. والعرف القولي هو : الذي يعطي الألفاظ 
عندهم معاني خاصة تختلف عن مداليلها اللغوية وعن مداليلها عند أهل الأعراف 
كإطلاق بعضهم لفظ (الولد) على خصوص الذكر. انظر (الأصول العامة للفقة 
المقارن ص۱۹٤ .)٤١١-‏ 

واجب الوجود: هو الذي a‏ وجوده من ذاته ولا يحتاج إلى شيء أصلڈ 
(التعریفات ص۹۹٦۳)‏ . 
SS‏ 
وجود مثل لها - في رأيهم 

a 

الجوهر: في أصل اللغة: كل حجر يستخرج منه شيء ينتفع به» وجوهر كل 
شي ء : ما خلقت عليه جبلتهء الواحدة جوهرة. وقيل: هو فارسي معرب . انظر 
(لسان العرب ۲/ )۷١١‏ . 

الجسم: جوهر قابل للأبعاد الثلاثة آي الطول والعرض والعمق. انظر (الحدود 
لابن سيناء ص۲۲) ط/ منشورات المعهد العلمي الفرنسي للاثار الشرقية بالقاهرة 
۳م تحقيق أمليّة مارية جواشون)ء وانظر (معيار العلم ص۲۱۸)ء (التعريفات 
للجرجاني ص۷۹)ء والجسم في اللغة : الجسد» وكذا الجثمان والجسمان»ء وقال 
ابن منظور في اللسان: الجسم جماعة البدن والأعضاء من الناس والإبل والدواب 
وغيرهم من الأنواع العظيمة الخلق . (لسان العرب ۲/ .)١١١‏ ) 


۳۹۹ 


3/1 


الاعتناء به في فهم كلام المتكلمين وتفسيره» وتأويله» ومعرفة 
المراد به .فإن اللغة الواحدة تشتملعلىلغة أصلية» وعلى أنواع من 
الاصطلاحات الطارئة الخاصة» والعامة. فمن اعتاد المخاطبة 
ببعض تلك الاصطلاحات يعتقد أن ذلك الاصطلاح هو اصطلاح 
؛عج+ آهل اللغة نفسها. فيحمل عليه كلام/ أهلها فيقع في هذا غاط 
عظيم. وقد قيل: أكثر اختلاف العقلاء من جهة اشتراك 
الأسماء. فعلينا أن نعرف”" لغة النبي ية التي كان يخاطب بهاء 
خصوصًا؛ فإنها هي الطريق إلى معرفة كلامه» ومعناه» حتى أن 
بين [لغة]“ قريش وغيرهم فروقًا من لم يعرفها فقد يغاط في 
ذلك. ) 
وإذا كان كذلك فلا يعرف في لغة النبي يه بل ولا غيرها من 
لغات العرب أنهم يسمون كل ذات حقيقة معينة شخصًاء كما هو 
العرف الخاص لبعض الناس كما تقدم. بل هذا معلوم الفساد 
بالضرورة من لختهم» إذ هذا يقتضي أن يسموا کل معين بحک ° 
شخصاء» حتى يسموا كل عرض معين من الطعوم“ والألوان 
والأراييح «شخصًا» وهذا باطل قطعًا . 


 .)ك٬ج( (ل) (تعريف) والتصويب من‎ )١( 

(۲) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۳) (ل) (بحلم) والتصويب من (ج»ك). 

)٤(‏ (ل) (المطعوم) والتصويب من (ج»ك). 

() (ج) (الأرايح) قال الفيروز آبادي في القاموس: وجمع الجمع : أراويح وأراييح› 
ومن قال: الأرايح» على الشذوذ. انظر (لسان العرب »)۱۷١۳/۳‏ (مختار - 


ان يکون واحدا. 


فإطلاق اسم الشخصية على الوحدة'' إطلاق أحد المتلازمين | 


على الأخر»" فهذا باطل من وجوه : 

أحدها: أن الشخص الذي له حجمية ليس واحدا عندهم› 
بل مركب . إذ كل جسم مركب» وقد قال هذا المؤسس في آول 
هذا الكتاب : «قوله أحد يدل على نفى الجسمية ؛ لأن الجسم 


قله أن یکون مرکبًا من وشو وذلك ينافي الوحدة. 
E‏ اک ا د ا و 
أحدٌ. منافيًا للجسمانية“"“ وهذا المعنى تقدم غير مرة"". فإذا 
کان الشخص والحجمة يستلزم نفي الوحدة عندهم کف يصح 


الصحاح للرازي ص١١۲).‏ . 

)١(‏ الوّخدة: الانفرادء تقول: رأيته وحدّه وهي ضد الكثرة . انظر (مختار الصحاح 
ص١١۷)»‏ و(المعجم الفلسفي / جمیل صلیبا ۲/ .)٥٦۷‏ 

(۲) اساس التقديس ص١١٠‏ . 

(۳) اقتصر نقل المؤلف على الكلام في الجسم؛ لأنه قال(يدل على نفي الجسمية ونفي 
الح وال 

. (ل»ك) (جوهر) والتصويب من (ج) وأساس التقديس‎ )٤( 

)٠(‏ أساس التقديس بزيادة (ولما كان). 

. زيادة من (ج٬ك) وانباشس التقديش‎ )١( 

(۷) جميع النسخ (الواحدنية) والتصويب من أساس التقديس . 

(۸) آساس التقديس (كان) . 

.٠۰ - اساس التقدیس ص۲۹‎ )٩( 

)٠١(‏ في القسم الثالث. 


الوجه الثاني : 
أن الشخص 
ثبوت الوحدة 


ولانفيها. 


السوجفه 
الفالث: أن 
لفظ الشخص 
مفرد يطلق 


ويراد الواحد 


أن يقال: هو يلزم أن يكون واحدًا؟ 

الوجه الثاني : هب أنه لايستلزم الوحدة بناء على [أن]“ لغة 
E‏ 
الصواب» لکن من آين يلزم أن يكون قولهم : شخص وحجم» 
يلزم أن يكون واحدًا؟ فأحسن أحواله أنه لا يستلزم ثبوت الوحدة 
ولا نفيها؛ بل قد يقال: هذا الشخص» للشخص المرئي مع 
ما عليه من الثياب» وما له من الأعضاء. 


الواحد من الأجسام: واحدا. وهذاهر 


الوجه الثالث: أن لفظ (شخص) مفرد» جمعه: أشخاص 
وشخوص وهذا يراد به الواحد بالعیرویراد به الجنس کسائر 
نظاتره ل لفظ: إنسات وفرسن» وتجو ذلك . وإرادة الجضن بهذا 
أظهر من إرادة الواحد بالعين بدليل أنه إذا دخل عليه حرف النفي 
مثل «ما» في قولك : «ماعندي شخص» وما عندي إنسان». کان 
الظاهر من معناه أنه ناف للجنس» ويجوز أن يراد به نفي 
الواحد» فيقول: «ما عندي شخص» بل شخصان» إل أن يدخل 
عليه ما يختص بالجنس . مثل «) النافية للجنس. ومثل: «من» 
في قولك: «لا شخص عندي»» اوو عندي من شخص» 
فهنا يجب إرادة الجنس» وإذا كان كذلك فقول القائل : 


زيأدة من (ج٬ك).‏ 


(۱) 
7© 0(7 تس 

(۳) (ج) (من العين). 

(6) (ج) (آو ما شخص عندي من شخص). 


إن الجسم الذي له شخص يلزم أن يكون واحدا. كلام باطل . 

/ الوجه الرابع : أن يقال: كونه واحدًا بالعين""“ ليس داخلاً 
في مسماه في صل اللغة. فاللفظ لا يوجب العددء ولا ينفيه. 
لكن ما زاد على الواحد منفي بالأصل»ء وقد ينفى بالقرينة 
اللفظية» والحالية› کقولهم : ET‏ وقولهم : جاءنی 
شخص فقال لی: کذاء وکذا. کما تقول: رکبت فرسًاء والفرس 
يتناول نان فيكون التركيب دليلاً على الوحدة العينية› 
لامسمى اللفظ» وعلى هذا قولهم: ما جاءني رجل»ء بل 
رجلان. فإن قوله: بل رجلان» قرينة لفظية. دال على دخو 
الوحدة العينية في مسمى رجل. 

الوجه الخامس: أن دلالة هذا اللفظ على الوحدة» سواء 
دل بالوضع أو بالقرينة» كدلالة سائر الألفاظ التي تشبهه. مثل 
لفظ إنسان» وحيوان» وفرس» وثور» وحمار»ء وقائم» وقاعد» 
ونحو ذلك . 

فإن كان دلالة هذه الألفاظ على الوحدة تسوخ إطلاق 


الاسم على الوحدة؛ لزم جواز إطلاق جميع هذه الأسماءء 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 
(0) 


أي (محدد) . 

(ج) (جاء لي). 

(ج) (يتأول عنان)» (ل»ك) (يتناول عناه) ورجحت أن الصواب ما أثبت . 
(لك) (يسوغ). 


ج ج٣‏ 
الوجه الرابع: 
eh e‏ 

في أصل اللغة 
لاج العدد 
ولاینفیه لکن ما 
زاد على الواحد 
منفي بالأصل . 


وما أشبهها على كل حقيقة وذات معيّنةء فيسمى كل [شيء] 
وكل جوهر أو عرض بكل واحد من هذه الأسماء - كما يسمه 
المنطقيون - شخصاء وعلى هذا فيجوز تسمية الله بكل واحد من 
هذه الأسماء. ولا يكون المراد إلا الذات المعينةء والحقيقة 
المخصوصة» حتى يقال: لا إنسان» أو لا فرس» أو لا ثور 
أو لا كذا أغير من كذا. يعني اللّه» هذا لازم قولهم» وفساد هذا 
يغني عن الإطناب . 

وأيضا فكان هذا التأويل لو كان صحيسًاء کان استعماله في 
لفظ الصورة حتى يقال: كل حقيقة معينة تسمى صورة من هذا 
الجنس» وحينئذ فيلزمهم تسمية كل شيء باسم كل" شيء إذ 
كل شيء له وحدة ويلزم ذاته. فإذا جاز لأجل" ذلك أن يجعل 
اسمه اسمًا لمطلق الواحد حتى يقال لكل ذات معينة وحقيقة 
مخصوصة» ولا يكفي في اللزوم أنهم هم يستعملون ذلك» بل 
یلزم آنه يجوز لکل من سمع کلام غیره أن يحمل ما فيه من 
الأسماء-على هذا-كل شيء إذا قام عنده دليل على نفي إرادة 
المسمى» وهذا كله من أقبح السفسطةء والقرمطة وهو يجمع 


ف الإشراك باه في جواز تسميته بكل اسم للخلق» وجعل 


)۱( زيادة موضعها بياض في ( ل٠‏ ك)» (ج) بدول . 
e 0‏ 

EO) 

O 


سے 


کل شيء له شبيها ونظيرًا من“ الإلحاد في أسمائه» وآیاته ما 
ا الله . إذ هذا من أفسد قياس يكون في اللغة. فإنهم 
كما أفسدوا القياس في المعاني المعقولة» حتى قاسوا الله بكل 
موجود» وبکل معدوم» کما تقدم بيانه» كذلك أفسدوا القياس 
في الألفاظ e eee‏ یجعلوا کل اسم لمسمی 
e‏ ا ه» وان یسمی/ الله تعالی بکل اسم من ١٤۱ل‏ 


الج اليادس: أن قال هب ان فة اص هان ت . 

) نرض أن لفظ 

یکون واحدا» فهل إطلاق الملزوم على لازمه" ا ام الشخص باز 
هو سائغ فی بعضص الاشاء؟ فإن جعل ذلك مطر دا لزمه فن کک 
ٍ الملسزوم على 

المحال ما يضيق عنه هذا المجال» حتى يلزمه أن يسمى كل صفة کک 
e‏ مرد بل سا 
لازمة لللإنسان» والفرس› والشجرة› والسماءء والارض› باسم ET‏ 
الموصوف» بل ويلزمه ذلك فى صفات الله تعالى وأسمائه. جج" 


الوجه السابع: هب أنه يطلق““ الملزوم على لازمهء ب ك 
فاللازم هو الوحدة کا :ولت فإطلافق اسم الشخصة على إطلای المازوم 


(۱) (ج٤ك)‏ (بين). الذات المعينة 
(۲) اللازم: ما لايمكن انفكاكه عن الشيء مثل الأبوة والبنوة وما يصدق على الكل المخصوصة مع 
يصدق على الجزءء انظر (التعريفات ص۱۹۹)ء (المعجم الفلسفي» مجمع اللغة کک 
ص۱٦۱).‏ 
(۳) المطرد: ما يسير على وجه ثابت أو ما يخضع للقاعدة باطرادء (المعجم 
الفلسفي ص١۱۸).‏ 
)٤(‏ (ل) (مطلق). 


الوجه الثامن : 
لفظ الشخص 
في لغة العرب 
بطلق على کل 
ذات معبنة 
وحقيقة» وهو 
کل ماکان 
واحدا؛ لکن 
لخبت عليه؛ 
لأنه خلاف 
الظاهر . 


الوحدة» إطلاق أحد المتلازمين على الآخر. وأنت تجعل 
المسمى هنا الذات المخصوصة» والحقيقة المعينة . وتلك ليست 
هي الوحدة» بل هي شيء قائم بنفسه» متميز عن غيره . 

فإن قيل : فقد ذكرتم أن من اصطلاح بعض الناس تسمية كل 
فرد من آفراد النوع شخصا. قيل: نحن ذكرنا وجه ذلك 
بالاستعمال. لما كان لفظ الشخص مقولاً على الإنسان وما 
يشبهه» وقالوا: الإنسان نوع تحته أشخاص» آي آعيان هي 
أشخاص ولم يكن مقصودهم نفس الشخصية» بل مطلق“ كونه 
واحدا. نقلوا ذلك إلى أعم منه» كما في نظائره» لم يجعل وجهه 
التلازم المذكور. 

الوجه الثامن: أنه [يقال]:“ هب أن لفظ الشخص في لغة 
العرب يطلق على كل ذات معينة» وحقيقة مخصوصة» وهو كل 
ما کان واحداء لكن لم قلت : إن الحديث محمول عليه› مع آنه 
خلاف الظاهر؟ فإن قلت : لأن لفظ الحقيقة أن يكون جسمًاء 
وذلك م هچوان 

أحدهما: أن هذا وارد عليك فی کل ما یسمی به الله من 
الاسعا ‏ والعقات. إن ماه اله بكرن إل جا 


(۱) 
(۲( 
(۳) 
(€( 


(جك) (يطلق). 
زيادة من (ج) . 
(ج) (به الله من الصفات) . 


أو عرضاء فعليك إذًا أن تتأول جميع الأسماء والصفات» وأنت 
لا تقول بذلك» ولايمكن القول به كما تقدم؛ فإن المتأول لابد 
أن“ يفر من شيء إلى شيء. فإذا كان" المحذور في الثاني 
كالمحذور في الأول امتنع ذلك . فتبين أن التأويل باطل قطعًا . 

الثاني : آنا قد قدمنا أن جميع ما يذكر من هذه الأدلة التي 
تنفي الجسم على اصطلاحهم»ء فإنها أدلة باطلة» لا تصلح 
لمعارضة دليل ظني ولا قطعي”" . 

الوجه التاسع: أن إراد[ة]““ المعنى المجازي باللفظ 
لايسوغ إلا مع القرينة الصارفة عن معنى اللفظ الحقيقي إلى 
المجازي. ومن المعلوم أن النبي ئة خاطب e‏ وخاطب 
أبو رزين: بهذا» ولم يُظهر أحدهما قرينة"“ تنفي ذلك بل 
سياق الأحاديث يؤيد المعنى الحقيقى . 

الوجه العاشر : ان في حديث أبي رزین «کیف يارسول الله » 


(1) (ل) (لابد له يفر) والتصويب من (ج٬ك).‏ 


(۲( (ج) (فالمحذور في الثاني) بدون (إذا کان) . 

(۳) تقدم بيان ذلك في القسم الثالث. 

(€) زيادة من (ج٬ك).‏ 

)٠(‏ المجاز اللغوي : ات اتسا ي وما رت ن د 
اصطلاح به التخاطب مع قرينة مانعة عن إرادته آي إرادة معناها في ذلك 
الاصطلاح . (التعریفات ص ١أ۲۱)‏ . ) 

(0) القرينة: فعيلة بمعنى فاعلة مأخوذة من المقارنة وفي الاصطلاح : قول آوحال 
أو أمر يشير إلى المطلوب . (التعریفات ص۱۸۳). 

(۷) (ج»ك) (ينفي). 


¥۷ 


الوجه التاسع: أن 
ابي ب آطلز 
اسم الشخص على 
الله وأطلقه 
أبورزيسن وأفره 
الى عليه الصلاة 
السلام» رالأاصل 
الحقيقة ولايعدل 
عنها إلى المجاز 
إلا بقرينة ولا قربنه 
هنا. 

الوجه العاشر: لو 
کان معنى لفظ 
الشخص أنه واحد 
لما جمع بينهما 
آبورزین في فوله: 
اوهو شخص 
واحدا وأقره 
الرسول ب . 


مناقشة المؤلف 
للرازي في تأوبله 
للفبرة رسباق 
الأدلة في ذلك. 
J۷‏ 

1/ج ا 


وهو شخص واحد» ونحن ملء الأرض»'“ فض ا وأاحد. 


بعد قوله «وهو شخص“» فلو كان لفظ الشخص لم يرد به 
إل مجرد كونه واحدًا كما زعم المتأول» لكان هذا تكريرًا. 


فصل 
وما تأويله”" للفظ «الغيرة». فنقول: هذا مما تواتر عن 
النبي ية وصف ربه [به]““ ففي الصحيحين» عن أبي هريرة - 
رضي الله عنه - / عن النبي/ ية . آنه قال: «إن الله تعالى يغار 
وإن المؤمن يغار وغيرة الله أن يأتي المؤمن ما حرم عليه»” . 
وفي الصحيحين : عن عبدالله بن مسعود". عن النبي ئلا 


قال : «ما أحد أغير من الله تعالى . من أجل ذلك حرم الفواحش ما 
ظهر منها وما طن › وق آأحد حب إليه المدح من الله . ولذلاف 


(۱) تقدم ص٥٤‏ . 

(۲) (ج) (فوضعه). 

(۳) آي الرازي . 

)٤(‏ زيادة من (ك). 

() آخرجه مسلم في صحیحه» کكتاب التوبةء باب غيرة الله تعالی )۲٠۱۱٤/٤(‏ 
حديث رقم »)۲۷١١(‏ وأخرجه البخاري بلفظ «إن الله يغار وغيرة الله أن يأتي 
المؤمن ما حرم الله» عن أآبي هریرة (الفتح /٩‏ ۳۱۹) حديث .)٥۲۲۳(‏ 

(7) تقدم. 

(۷) (ل) (وكذلك). 


ملح نفسه)(٩‏ وفی رواية لمسلم : ولیس أحد حب إليه المعذرة 
من الله . ولذلك أنزل الكتاب» وأرسل الرسل»'. 


وفي الصحيحين: عن المغيرة بن شعبة قال: قال سعد بن 


عبادة: «لو رأيت رجلا مع امرآتي لضربته بالسيف غير مصفح» 
[عنه]“ فبلغ ذلك رسول الله ية فقال: «أتعجبون من غيرة 
سعد» فوالله لأنا أغير منه» والله أغير مني» ومن أجل غيرة الله 
حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطن» ولا أحد أحب إليه العذر 
من الله» من“ أجل ذلك بعث المنذرين والمبشرين» ولا أحد 
أحب إليه العذر من الله» من أجل ذلك وعدنا بالجنة»" . 


)۱( 


(۲) 
(۳) 
(٤( 
(0) 
(( 


أخرجه البخاري في صحيحه» كتاب النكاح» باب «الغيرة» حديث رقم 
»)٥۲۲۰(‏ فتح الباري (۳۱۹/۹) عن ابن مسعود مرفوعًا بلفظ «ما من أحد آغير 
من الله» من أجل ذلك حرم الفواحش» وما أحد أحب إليه المدح من الله» وهو 
بعض آلفاظ حديث مسلم رقم )۲٠٠١ /٤( )۳٤(‏ المتقدم» وفي سنن الترمذي 
)٤۱۷ /۲(‏ كتاب الرضاع» باب ما جاء في الغيرة» وفي المسند (۲/ ۳٤۳‏ 
۹ ) ط الحلبي . 

انظر صحیح مسلم )۲۱۱۰١ /٤(‏ حدیث رقم (۳۵) عن عبدالله بن مسعود مرفوعًا. 
زيادة من الصحيح . | 

(ج) (ومن) بزيادة (و). 

(ل) (العدة) . 

لفظه عند مسلم «ولا شخص أغير من الله ولا شخص أحب إليه العذر من الله من 
أجل ذلك بعث الله المرسلين مبشرين ومنذرين» ولا شخص أحب إليه المدحة 
من الله» من أجل ذلك وعد الله بالجنة». انظر صحيح مسلم )۱١١١/۲(‏ حديث 
(۱۱۹۹). 


۹ 


AB 


وفي الصحيح: عن أسماء“ أنها سمعت رسول الله َة 
يقول: «لا شيء أغير من الله عز وجل“ وفي الصحيح عن 
عائشة ئشة أن النبي َيه قال : ا و ی 
يزني”" عبده» أو تزني أمته»““ فلم يصفه ية بمطلق الغيرة» بل 
بين أنه لا أحد أغير منه» ون رسول الله َة أغير من المؤمنين . 

وقد قدمنا غير مرة آن الله لاپُساوی في شيء من صفاته 
وأسمائه» بل ما كان/ من صفات الكمال فهو أكمل فيه» وما كان 
من سلب النقائص فهو أنزه منه» إذ 9 ل سخا 
وتعالی . فوصفه بأنه أغير من العباد» آنه لا أغير منه »› 


)١(‏ آاسماء هي بنت آبي بكر الصديق - رضي الله عنهما - زوج الزبير بن العوام» 
مهاجرية جليلة لها ستة وخسمون حديثا اتفقا على أربعة عشر» وكانت تسمى 
ذات النطاقين» روى عنها ابناها عبدالله وعروة» وعاشت مائة سنة» وماتت سنة 
(ثلاث أو أربع وسبعين)» (التقریب ۲/ 0۸4)ء (الخلاصة ۳/ .)١۷٤‏ 

(۲) آخرجه البخاري في صحيحه» كتاب النكاح» N ETE‏ 
)٥۲۲۲(‏ عن أسماء آنها سمعت رسول الله ي يقول: «لاشيء أغير من الله» 
وأخرجه مسلم في صحيحه كتاب التوبة باب غيرة الله تعالی» ج ۲٠٠١/٤‏ 
حدیث )۲۷٦۲(‏ عن أسماء به . 

(۳) (ج) (آن يزني في عبده). . 

)٤(‏ آخرجه البخاري في صحيحه» كتاب النكاح» باب الغيرة» لنت ۹ حدیٹ 
)٥۲۲١(‏ عن عائشة - رضي الله عنها - أن رسول الله كيو قال : «ياأمة مخمد ما 
أحد آغير من الله أن يرى عبده أو أمته تزني. ياأمة محمد لو تعلمون ما أعلم 
لضحکتم قلیلاً ولبکیتم كثيرًا» . 

(0) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(7) (ل»ك) (آو آنه). 


۰ 


كوصفه بأنه أرحم الراحمين""» وأنه أرحم بعبده من الوالدة 
و 

وكذلك قول النبي ية لأبي مسعود: «[واله]“ لله عليك 
أقدر منك على هذا». وكذلك العلم کقوله تعالی : هو أعَاوُ 
بک لاناک تت آلا رض واد د اسر APES‏ 9 4 [النجم: 
1. وكذلك الکلام . کقوله تعالی: ومن أَصَدَقٌ مِنَ أله 


2 سے لر آ٣ سک سے‎ e 


(۱) قال تعالی: ‏ #وآیوت إد تادی ریہ ای مس الس وات ارم اکت ۵ 
[الأنبیاء: ۸۳]. 


(۲) روی البخاري في صحيحه عن عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - «قدم على 
النبي ية سبي فإذا امرآة من السبي قد تحلب ثديها تسقي» وإذا وجدت صبيًا في 
السبي أخذته فألصقته ببطنها وأرضعته» فذكره وفي آخره فقال : «الله أرحم بعباده 
من هذه بولدها» انظر (فتح الباري )٤۲٦/۱۰‏ حديث رقم )٥۹۹٩(‏ وقد جاء 
بمعناه عند ابن ماجه .)۱٤۳٩۹/۲(‏ 

(۳) (ج) (لابن مسعود) والصواب ما آثبت» وهو عقبة بن عمرو بن ثعلبة الأنصاري 
أبومسعود البدري صحابي جليل له مائة وحديثان» اتفقا على تسعة» مات قبل 
الأربعين» وقيل: بعدها. (التقریب ۲/ ۲۷)ء و(الخلاصة ۲/ ۲۳۷). 

) زيادة من المسند.‎ )٤( 

)٥(‏ جزء من حديث أخرجه الإمام أحمد في المسند )٠١١ /٤(‏ عن أبي مسعود 
(بلفظه)» وآخرجه مسلم في صحيحه» كتاب الإيمان» باب صحبة المماليك› 
(1A1 /)‏ برقم ۱10۹/۳( عن أبي مسعود آنه کان یضرب غلامه فجعل 
يقول: أعوذ باله» قال: فجعل يضربهء فقال: أعوذ برسول الله . فتركه. فقال 
رسول الله ية : «والله لله أقدر عليك منك عليه» قال: فأعتقه . 
وأخرجه آبوداود في کتاب الآدب )٠١٤١(‏ باب فى صحبة المماليك .)٤١١ /٤(‏ 
والترمذي في كتاب البر والصلةء باب النهي عن ضرب الخدم (۳/ ۲۲٣‏ _ 
(٦‏ 


| © [النساء: ۸۷] ل اله رل ّح ليث كا متَمَبِها4 
[الزمر: ]۲١‏ وقول النبي له : «أصدق الكلام كلام ا(٩‏ 
ووصفه فی٣‏ حديث ابن مسعود والمغيرة: «بأنه لا أحد أحب 
إليه المدح من" انث“ وكذلك قوله: «لا أحد أحب إليه العذر 
من الله“ فإن الغيرة هي من باب البغض والغضب» وبإزاء 
ذلك: المحبة والرضاء فأخبر بغاية كماله في الطرفين حيث 
وصفه بأنه لايبغض أحدٌ المحارم كبغضه"» ولايحب أحد 
الممادح E‏ والممادح لا تکون إلا على ما هو حسن 


۰ 


ا صاحبه البحمد وهو ضصد القبيح الذي یغار منه» 


ا 


)١(‏ لم أجده بهذا اللفظء ولكن جاء في الحديث الذي رواه مسلم عن جابر 
)٥۹۲ /۲(‏ كتاب الجمعة» باب تخفيف الصلاة والخطبة «خير الكلام كلام اله»ء 
وجاء عند البخاري قال عبدالله: «إن أحسن الحديث كتاب الله وأحسن الهدي 
هدی محمد می٤‏ (۸/ )۲٣‏ و(۹/ ۹۲)ء وانظر الفتح (۱۳/ ۲٣۲‏ ۔ .)۲٣۳‏ وخرج 
اللالكائي بسنده )۸٤ /١(‏ عن عبدالله بن عكيم قال: كان عمر يقول: إن أصدق 
القيل قيل الله»» /١(‏ ۷۷) من طريقين عن ابن مسعود وفيها «أحسن الكلام كلام 
اللّه» . 

(۲) (ل٬ك)‏ (وفي). 

(۳) (جك) (منه). 

. ٤٤۸ص تقدم‎ )٤( 

() تقدم ص٩٤٤‏ . 

(0) الجميع (لبعضه) ورجحت أن الصواب ما أثہت. 

(۷) الجميع (لحبه) ورجحت أن الصواب ما أثبت . 

(۸) (ج) (إلى على ماهو أحسن ما يستحق). 


ركذلك اء خمدةه واا عله التي ا يجه اد كه“ 
یاه ذ e:‏ التي هي أفضل الأعمال» وكان ما يغار منه 
ا حرمة ٠‏ > كالفواحش» هذا محكة للماموزاثة وهذا 
بغضه للمحظورات . وأحدهما ينافي الأخر کما قال تعالی: 
۾ ت آلصلوة تنه عن الفحسشاء والشکر 4 N‏ 0<[ 
وقال في ذم من بدل هذا/ : # # لف من بعيم خلف أضاعوا الصلوة 
واتبعوأ اسوب € [مريم : .]٥۹‏ والعذر أن يُعذر المعذور» فلا 
يذه“ ولا يلام على ما فعل. قال: «من أجل ذلك بعث 
المبشرين والمنذرين»“ فأحب آن يكون معذورا على غقوبة من 
عصاه؛ لأنه أقام حجته عليهم بإنزال الكتب» وإرسال الرسل› 
کا اچ ار کن ھا می ا عا عا اح هوا 
من وعده إياهم بالجنة» وكما حمد نفسه» فالأول عدله» وهذا 
فضله» فهذان متعلقان بأفعاله كلها ذكرا في مقابلة ما يبغخضه 
ویغار منه› فانتظم الحديث في الطرفين كليهما. 

وأما قوله :”“ في تأويل الخيرة: «معناه الزجر؛ لأن الغيرة 


(1) (ل) (لحبه). 

(۲) كما في سورة الفاتحة. 

(۳) (ج) (ماحرم). 

)٤(‏ (ج) (يلزم). 

(0) تقدم ص٩٥٠‏ . 

(7) (ج) (وأولاده) وهو تصحيف ولعل الصواب (وأولى). 
(۷) (ل) (فهذا) . 

(۸) آي الرازي . 


1۳ 


۸ج ج 


الوجه الأول: أن 
اراز فسر الغيرة 
بلازمها وهذا خطأً 
فإن اللازم غير 
الملزوم. 


الوجه الثانى: أن 
افر زساتر 
الصفات مسنلزمة 
لأمور أخرى من 
أترال وأفمال 
فإذا حملت على 
نلك اللوازم لرم 
من ذلك إبطال 
الصفات وطرد 
ذلك تعطبلل 
الصانم وفذا في 
الحقبقة فول م 
وإِن کان متناقضا . 


حالة نفسانية مقتضية للزجر والمنع» فكني“ بالسبب عن 
فالكلام على هذا من وجوه: 


أحدها: أن يقال: لا ريب أن الغيرة تستلزم المنع» والزجر 
مما يغار منه» وكذلك الغضب» والبغخض› ونحو ولك هر 


الصفات» كما أن الحب والرضا يتضمن اقتضاء المحبوب 


المرضي» وطلبهء والأمربه. لكن كون الصفة تستلزم فعلاً من 
الأفعال» أو كون اللفظ يتضمن ذلك لا يقتضي أن يكون الثابت 
مجرد اللازم”““ دون الملزوم . 

الوجه الثانى: أن هذه الصفات كلهاء والأحوالء كالغيرة. 
cel EC CE‏ 
والإرادة» وغير ذلك هي مستلزمة لأمور أخرى من أقوال 
وأفعال . فهل تحمل على تلك اللوازم ويبقى الملازم أم يثبتان 
جميعًاء آم يفرق بين البعض والبعض؟ فإن قيل بالأول لزم ثبوت 
المراد بالإرادةء وأن تكون إرادة الله هي المخلوقات ولزم أيضا 


. (ج) (فيعبر) و(ل»ك) (فعبر) والتصويب من أساس التقديس‎ )١( 
. زيادة من أساس التقديس‎ )۲( 

0 اساس.القدين ض١٣‏ 

)٤(‏ القعلوهو الزجر. 

)0( الصفة وهي الخيرة. 

0) (ج٬ك)‏ (اللازم). 


وجود محبوب مرضي بلا محبة ولا رضاء بل پلزم ‏ وجو 
مخلوق بلا خلق"» وهذا كله مما يقوله الجهمية من المعتزلة 
ونحوهم» فإنهم ن اول ا وا را 
;نالرات الى هي اا“ 
لوازم هذه الأمور““ في الشاهد» ولهم في الإرادة نزاع كله 
باطل. فإن منهم من نفاهاء كما نفى سائر هذه الأمور» ومنهم 
من جعلها صفة حادثة بلا إرادة قائمة في غير محل . وکلا هڏذين 
القولين معلوم الفساد بالضرورة" ثم الا 
والأشعرية"» ونحوهم من الصفاتية قد يوافقون هؤلاء في بعض 
الأمور . كقولهم «الخلق هو المخلوقات» وكرد“ من رد منهم 
هذه الصفات إلى الإرادة. فإن هؤلاء يلزمهم فيما أثبتوه نظير ما 
لزمهم فيما ردوه. [وطرد]"“ هذه المقالات التي يثبتون فيها 
الأثر بدون مؤثره» هو ثبوت الوجود بدون الخالق له. وذلك 


(۱) (ج) بدون (یلزم). 

(۲) (ك) (خلوة). 

(۳) زيادة من (ج»ك). 

) (ك) (النور).‎ )٤( 

)۲١۷ - ۲٦۲/۱( انظر تفصيل تلك الأقوال في مقالات الإسلاميين للأشعري‎ )٠( 
. بتحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد‎ 

. ۱٤۸ص الكلابية تقدم الكلام عليها‎ )٦( 

(۷) الأشعرية تقدم الکلام علیها ص۸٤٠‏ . 

(۸) (ج) (وکره). 

(4) الجميع (وقود) ورجحت أن الصواب ما آثبت. 


J4۷ 


۹/ج ج٣‏ 


الوجه النالث: 
قول الرازي الغيرة 
حالة نفسانية يقال 
له ج الصفات 
تأويلها بذلك وهذا 
اط 


الوجه الر ابع: لو 
كان المراد مسن 
الغيرة فى الحديث 
ما آوله به الرازي 
لكان هذا تلیساً 
لاترية. 


تعطيل الصانع» وهذا هو في الحقيقة قول جهم» وإن كان 
متناقضا في ذلك يجمع في مقالاته بین ما يقتضي ثبوته» وما 
يقتضي عدمه» فالمقصود هنا: مقالته”" السالبة التي خالف فيها 
أهل الإسلام . فإن مضمونها/ تعطيل الصانع تعالى . ولهذا تجد 
کل شيء من فروع هذه المقالة متى و وطردته»› استلزم/ 
عدم الصانع أو التناقض بالجمع بين الإثبات والنفي في الشيء 
الواحد» أو نفي الإيجاب والامتناع في المتماثلين» وإِلا فما من 
شيء يقرون به إلا لزمهم فيه نظیر ما آنکروه فیما نفوه. 

الوجه الثالث: قوله : «الغيرة حالة نفسانية»“ (قيإ © 
له: وجميع الصفات هي لنا أحوال نفسانية)“ كالحب» 
والبغخض» والرضا» والغخضب» وكالإرادةء فإنها أيضا حالة 
نفسانية وهي مقتضية للزجر تارة وللطلب أخرى» لا فرق 
أصلا بينهما في الشاهد. 


الوجه الرابع : أن النبي بي قال: «أتعجبون من غيرة سعد 


(۱) (ل) (مجمع). 
(۲) (ل) (مقالة). 

(۳) (ج»ك) (نسبته). 

. آي الرازي‎ )٤( 

. ٠١١ص آساس التقديس‎ )٥( 
(جك) (يقال).‎ )0 

(۷) سقط من (ج) مابين القوسين . 
(۸) (ج) (حال). 


[واله]“ لأنا أغير منه» والله أغير منى» وهذا ترتيب للغيرة: 
ثلاث مراتب» وجعل كل غيرة آقوى من الأخرى. فلو كان قوله 
«والله أغير منى» ليس المراد منه الغيرة» بل مجرد المنع 


وق أا أغير هه يراد ال 4 لكان هدا غاد و 


الكلام . وهو أيضًا تلبيس على المخاطب بلا قرينة ت 


وکل ماذکره 


المراد. 


الوجه الخامس : ن تأويله ذلك بالزجر»› والمنع› يقال له: 
الزجرء والمنع : إما ان تفسره بالکلام أو بغير ذلك من تحوه» 
وعلى کل حال فيقال لك: زجر الله ومنعه الذي هو کلامه مثلاً: 
هو من جنس زجرناء ومتعناء وکلامناء آم لیس كذلك؟ فبأي 
شىء قال فى ذلك لزمه مثله فى الغيرة. فإنه إذا ثبت له زجرًا 
ومنعًاء ولنا زجر ومنع» ولم يكن ذلك ممتنعًاء فهلا أثبت 

غيرة ولنا غيرة؟ ولا يكون ذلك ممتنعًا مع أنه مقتضى النص»› 


ا ذلك من مشابهة» ومخالفة يقال في الآخر 


أن الزجرء والمنع» الذي هو الكلام» إما 


أ ية تة اا ار وة افج آر تجو عه 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 
)0( 
(CV. 


زيادة من والحديث . 
N o e‏ 
(ل) (الغيرة) والتصويب من (ج٬ك).‏ 


(ل) (شافرًا) . 


(جءك) (في ذلك). 
(ج»ك) (تفسيره). 


1۷ 


الوجهالخامس: 
«يلىزم الرازي 
في تأوياسه 
للغيرة بالزجر 
والملسع من 
الحذورمنل ما 
إبات الفيرة 
فوجب إثبات 
الغيرة لله تعالى 
بدون تمنیل ولا 
تأویل (. 


الوجه السادس: 
أن نأو يله للغير هة 
بالزجر رالمنع 
تأويل السبب 
بالمسبب ومدلول 
لفظ الرجر مستازم 
لمعی الغير هة الذي 
مو البفض 
والمقت رالكراهة 
وإذا كان كذلك 
علم أن تفي الغيرة 
محال . 


وإذا فسرته بمجرد اللفظ فلابد من إثبات معنى يكون معنى 
اللفظء وإلا فاللفظ بلا معنى هذيانء وإذا كان هناك معنى هو 


مدلول لفظ الزجر والمنع» فذاك المعنى لابد آن يكون من جنس 


البغض والكراهة» ونحو ذلك فإن لفظ الزجر إن لم يتضمن 
ذلك لم يعقل منه النهي بحال. وإذا كان كذلك» فهذا الذي هو 
مدلول لفظ" الزجر مستلزم لمعنى الغيرة الذي هو البغض»› 
والمقت» والكراهة لما يغار منه» فيكون المسبب”" الذي أوّل به 


لفطل ليره ستل ما ا بب» بحیث يمتنع وجوده بدونه» وإذا لزم 


الوجه السابع: 
إنالمحمديت 
أثبت الغيرة لله 
بصيغة أفعل 
يوجب أن 
يكون الله 
موصوفا بالغيرة 
إذ اللفظ لأ بد 
أن يىكون دالآ 
على المفسضل 
واللفضول 
بالتواطۇ . 

ج >+ 


من نفي الغيرة إثباتهاء علم أن نفيها محال . 

الوجه السابع : آنه قال" : «لا أحد أغير من الله» ول (اللّه 
أغير مني» وصيغة أفعل التفضيل توجب الاشتراك في معنى 
اللفظ““ مع رجحان المفضل» أو اختصاص المفضل بمعنى 
اللفظ» ولا يجوز اختصاص المفضول بمعنى اللفظ» وهذا 
يبوجب أن يكون الله موصوفا بالغيرة على كل تقدير» ثم يقال: 
التفضيل بصيغة آفعل ليس في مجرد اللفظ» ولا/ يجوز أن يكون 
للفظ معنيان. واللفظ يقال عليهما بالاشتراك اللفظي” › 


(ج) (للفظ) و(ك) (مدلولاً للفظ الزجر). 


)۱( 
(۲) تکرر في (ج) من قوله (فیکون المسبب) إلى قوله (یغار منه). 
(۳) أي في الحديث السابق ص۸٠٤‏ . 


(4) 
)٥( 


(ل) (التفاضل ومع) والتصويب من (ج٬ك).‏ 
الاشتراك اللفظى : هو اللفظ يطلق على موجودات مختلفة بالحد والحقيقة إطلاقًا 
متساوبًا» كالعين تطلق على الباصرة وينبوع الماء وقرص الشمس› وهذه مختلفة = 


1۸ 


ارال ولا ا ب ف کو اا و غاا 


بالتواطو'» 


ع 


أو التشكيك"“ الذي هو نوع من المتواطى” . فلا 


يقال: هذا أجسم من هذا» ويكون المراد [بهما كثافة] ٠‏ 
أحدهما» وكبر/ قدر الآخر» بل يكون”“ اللفظ دالا على 
المختين بالراظة: 


رل اا حب إليه المد 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€( 


(0) 
(7) 
(۷) 
(A) 


أنه قال ٠‏ اا کل 


الوجه الثامن : «لا أحد أغير من 


من الله » ولا احد أحب إليه العذر من 


الحدود والحقائق . (معيار العلم للغزالي ص١٥)».‏ انظر (المعجم الفلسفي› 
مجمع اللغة ص۱۸۳). 

التواطؤ: وهو الكلي الذي يكون حصول معناه وصدقه على آفراده الذهنية 
والخارجية على السوية»› مثل الإإنسان والشمس فإن الإإنسان له آفراد في الخارجة 
وصدقه عليها بالسوية» والشمس لها أفراد في الذهن وصدقها عليها أيضا 
بالسوية. انظر (معيار العلم ص۲٥)»‏ و الجرجاني ص٠٠۲)»‏ 
و(المعجم الفلسفي ص۹١١).‏ 

التشكيك : مالم o a‏ 
من البعض الاخرء كالوجود فإنه لله تعالى أولى» وأول مما في الممكنء 
وكالبياض والسواد في الأشياء. (التعريفات ص٠۲)»‏ (المعجم الفلسفي 
ص٤۱۸)‏ . 

(ل) (التواطرو) . 

(ل) (لهما كافة) والكثافة: 
الصحاح للرازي ص٤٦٥)‏ . 
(ج) (وکون). 

(ج) (معنيين) . 

كما في الحديث السابق . 
(ج) (المدحة). 


الط وك 7ق ك ا 


2۹ 


۸ 


الوجه النامن: 
أن الغيرة والحبة 
کلاهما ثبت لله 
بصيغة أفعل 
التفضيل وما 
يقال فى الغيرة 
يقال في انحبة 
ولا يجوز تأویل 
الغفيرة دون 
الحبة» وامحبة لا 
يمكن‌تأريلها؛ 
لأنها ثابتسة 
بالقسسران 
رالأحاديث 
السوروراترة 
فكذلك الغيرة. 


J14۸ 

الوجه التاسع: أن 
اللي بيا أخبر ذز 
چ 
أن اله يغار خبرا 
مبتدا مطلقا بدرن 
تقيد نلایجوز 
تقییده ہما بخالف 
مدلوله وإطلاقه . 


الوجه العاشر: لو 
أراد الشارع بالغيرة 
الزجر و المنع لکان 
إلى التلييس أقرب 


منه إلى البيان وهذا 


الله . فلفظ أغير كلفظ أحب. كلاهما فى هذه الأحاديث› 
ومايقال في الغيرة» يقال في المحبة ما هو مثله أو أعظم منه» 
فان المحرة المشهردة گی الأدميين› كالعشق › ونحوه أعظم» من 
كثير من الغيرة» فلا يجوز والحال هذه تأويل الغيرة دون المحبة» 
والمحبة ثابتة بالقرآن في غير" موضع» وبالأحاديث المتواترة. 
وسنتكلم - إن شاء الله - على تأويلها. 

الوجه التاسع : ان ال ا قال کی حدیث بی هريرة/ 
الصحيح : إن الله تعالى يغار. وغيرة الله أن يأتي المؤمن ما حرم 
عليه" فأخبر بذلك خبرًا مبتداً مجردّاء ولم يقيد ذلك بما 
يخالف إطلاقهء فلو كان المراد بذلك خلاف مدلولهء لم يجر »› 
وكذلك قوله: «لا أحد أغير من الله»“ . 
الوجه العاشر: آنه لو كان المراد بقوله «إن الله يغار»ء أن الله 
يزجر ويمنع؛ لم يكن في التعبير عن هذا المعنى بهذا اللفظ 
والإخبار به فائدة» بل كان إلى التلبيس أقرب منه إلى البيانء 
لان کل مسلم یعلم أن الله ینهی ویزجر ویحرم» فلو لم یکن 


لقوله: «إن الله یغار» معنی» إلا آنه ینهی ویزجر؛ کان قد عرفهم 


(۱) تقدم ص٩١٤‏ . 

(۲) (ج»ك) (في غير هذا الموضع). 
(۳) تقدم ص۸٥٤‏ . 

. ٤٨۸ص تقدم‎ )٤( 

() (ك»ج) (وإن کان). 


بالأمر الواضح الجلي الذي يعلمونه بلفظ مشكل فيه" تلبيس 
عليهم. وهذا لا يفعله إلا من يكون من أجهل الناس وأظلمهم . 
ولا ينسب هذا إلى رسول الله يل إلا منافق زنديق» أو من يكون 
عظيم الجهل لايدري لوازم قوله. 

الوجه الحادي عشر: 
أجل ذلك حرم الفواحش ما ظهر منها وما بط ٩۲‏ وفي اللفظ 
الأخر: «من أجل غيرة الله حرم الفواحش ما ظهر منها وما 
بطن»““ وهذا نص صريح في إثبات السبب الذي هو الغيرة. 
والمسبب الذي هو المنع والزجر»ء وأنه من أجل غيرته التي هي 
السبب» كان هذا المسبب الذي هو التحريم . فجعل معنى الغيرة 
هو معنى التحريم الذي هوالمنع والزجر تكذيب صريح للرسول 
ية وهو في الحقيقة قول الجهمية» لكن منهم من يعلم بذلك› 
e eS‏ 

الوجه الثاني عشر : أنه قال: «لا أحد أحب إليه المدح من 
الله . من أجل ذلك (مدح نفسه» ومن أجل ذلك وعد الله بالحنة› 


أنه قال" : «ما أحد أغير من الله . من 


ولا أحد أحب إليه العذر من الله)"“ من أجل ذلك بعث المنذرين 
(1) (ل) (ك) (منه). 

(۲( آي في الحديث . 

(۳) تقدم ص۸٩٤‏ . 

. ٤۹۸ص تقدم‎ )٤( 

)٥(‏ (ج) (یکذبون). 

(1) سقط من (ج٠ك)‏ ما بين القوسين . 


الوجه الحادي 
عشر: تأويل 
الرازي للغسرة 
٠‏ والزجر هو 

تارا للست 
بالمسب وهذا 
نکذیب بح 
للرسول َد وهر 
قول الجهمية. 


الر جه الثاني 
عشر: أن الني بغ 
اجر عن اله عز 
وجل أنه جمل 
الفبرة سيا في 
تحريم الفواحش 
کما جمل مح 
للممذرساً 
لإرسال الرسل 
و e‏ للاح 
لمح نفسه› 
فار بل ذلك نفس 
الأقوال التي هي 
الو عد ر الإر نال 
والمسدح والنهي 
تاريل للب 
بالمسب ر هذا 
تحريف لمعنى 
النص وهو باطل . 


أغير من الله" . ومن أجل 

ا قال : «ولا احد اغ 
کما قال: «و 

الا ا 

e‏ ظهر منها/ وما ب فجعل 

ا ل سببًا لمدح نفسه» 
E‏ ال ادر دة a‏ 

SEE‏ أن المحة والفيرة هي البب 

0 قا ون e‏ 

ال المذكورة ليست هي نفس الأقو ي هي 

في الا قو : 

1 اله 

والإرسال» والمدح» والنهي 


. ٠ * ٩ص تقدم‎ )۱( 
. القوسين‎ ¿ an 


فصل 


قال الرازي: «الفصل الثالث فى لفظة” «النفس». 
احتجوا على إطلاق هذا اللفظ بالقرآن» والأخبار. 
أما القرآن فقوله تعالى في حق موسى - عليه السلام - 
واصطتعتّك تی @ » [طه: .]٤١‏ وقال حاکیًا عن عیسی 
عليه السلام - ل تعلم ما ف نى ولا عَم ماف ييک 4 [المائدة: 
..٩‏ وقال تعالی في ما ا وک رک 
فيه أَلرَحَسَةً) [الأنعام: .]٠٤‏ وقال تعالى [في] تخويف 
العصاة ١‏ ( وڪم ا فس4 [آل عمران: I:‏ 


وما الأ خارفكة . 

f‏ ۶ )۳( ن 
الخبر اللاول: ماروى ابو صالح» ا کک 
النبی ی أنه قال: يقول الله تعالی : «آنا مع عبدي حين يذکرني› 
فان ذکرني في نفسه ذکرته في نفسي» وان ذکرني في ملا ذکرته 
فی ملا خیر منه“) . 


(۲) زيادة من الأساس وبقية النسخ. 


(۳) ابو صالح: هو ذكوان السمان الزيات المدنى» ثقة ثبت» روى عن أبى هريرة 


وخلق . (الخلاصة ›»)۳١١/١‏ تقدمت تر جمته ص۲۷ 


)€( كذا في - جميع النسخ وفي ساس التقديس . 
)0( ای تخریجه ص۳۹٤‏ . 


نقل المؤلف عن 
الرازى أن مما 
يجب تأريله لفظة 
الس الواردة في 
القران والأخبار. 


و الخبر الثانى : قوله : [«(سبحان الله ویحمده» عدد 


خلقه » ورضاء نفسه » وزنهة فرش : 


الخبر الثالث: عن أبي هريرة» عن النبي بي أنه قال :۲ 
«لما قضى الله الخلقء کب في کنب مل شاه فهو عنده: إن 
رحمتي سبقت غضبي»“ 

قال : واعلم أن التفس جاء في اللغة على وجوه: 

أحدها: البدن» قال الله تعالى: # كل ee‏ َو ) 
آل عمران: ٥۱۸]ء‏ ويقول القائل : كيف أنت في تفسك؟ ي٩‏ 
كيف آنت في بدنك. 

وثانيها: الدم» يقال هذا حيوان له نفس سائلة» أي دم 
سائل» ويقال للمرأة عند الولادة: [إنها ]۷ نفست بخرو ے۳ 
الدم منها عقيب" الولادة. 


وثالثها: الروح» قال الله تعالى: ‏ الله سوق الان جين 


(1) (ج»ك) والأساس بدون (و). 
(۲) سيأتي تخریجه . 

(۳) زيادة من (ج) وأساس التقديس . 
)٤(‏ سياتي تخريجه قريبًا. 

. أي الرازي والكلام متصل‎ (٥) 
(ج)» أساس (يريد).‎ )۲( 

)۷( زيادة من (ج) وأساس . 

(۸) (ج٠ك)‏ وأساس (لخروج). 
(4) (ك) (عقب). 


ت < 2 


مَويها# [الزمر: .]٤١‏ 

ورابعها: العقلء قال الله تعالی: وهو الى بتَوؤّڪُم اليل 
ويعكم ما جرحم بالار) [الأنعام: .]٠١‏ 

وذلك لأن الأحوال بأسرها باقية حالة النوم إلا العقل. فإنه 
هو الذي يختلف الحال فيه عند النوم واليقظة. 

وخامسها: ذات الشىء» وعينه» a‏ قال تعالی : 
رش © ال ا ا رک إل اهن که 
عرو وة ج [البقرة: ۹] . افوا أنشتكم) [البقرة: > 
وگ کا اش امور" 1۰۱١‏ إدا عرفت هذا فنقول: لفظ 
النفس فى حق الله تعالى ليس إلا الذات» والحقيقة. فقوله: 
CL‏ كالتأكيد الدال على مزيد المبالغة. فإن 
الإنسان إذا قال: جعلت هذه الدار لنفسي 1[وعمرتها لنفسي]" 


رک ہے چ ےہ هوو لغيوب 4 


وقوله : # تعلم ماف تقسى ولا أعلم ماف فييك إنك أنت عللم الغو 
[المائدة: .]١١١‏ 


. (وقد) ليست في أساس التقديس‎ )١( 

(۲) جميع النسخ (يخادعون). وهي قراءة قرا بها نافع وابن كثير وأبو عمرو بضم 
الياء وفتح الخاء وإثبات ألف بعدها وكسر الدال لمناسبة اللفظ الأول» قال 
أبوعمرو محتجًا بقراءته إن الرجل يخادع نفسه ولايخدعهاء وقد حسن هذه 
القراءة مكي بن أبي طالب. قال: ويقويها اتفاق آهل المدينة ومكة عليها. انظر 
(المهذب ا۷( و(حجة القراءات ص۸1)ء (الغاية في القراءات العشر 
ص۹۷) . 

(۳) زيادة من (ج) وأساس . 


JNA 


۲ج ) 


/ المراد: تعلم معلومي» ولا أعلم معلومك» وكذلك القول 
في بقية الأيات» وأما قوله ييا حكاية عن رب :العزة: 
«فان ذکرني في نفسه"“ ذکرته في نفسي» فالمراد آنه [إِن] 
دري E‏ يطلع عليه أحد 2 ذکرته بإنعامي» 
وإحساني» من غير آن يطلع عليه آحد من عبيدي ؛ لأن الذكر في 
النفس عبارة عن الكلام الخفي» والذكر الكامن ً e‏ 
وذلك على الله تعالی محال . 

وأما قوله: «سبحان الله زنة عرشه» ورضاء/ نفسه»» 
فالمراد: ما يرتضيه الله لنفسه» ولذاته. آي تسبيځًا يليق به» وأما 
قوله َة : «کتب کتاب) علی نفسه» فالمراد به کتب کتابًا» وآوجب 
العمل به. والمراد من قوله“ : «على نفسه» التأكيد e‏ 
الوجوب واللزوم» فثبت أن المراد بالنفس في هذه المواضع 
و الات وان م ض من [ذكر]"“ هذا اللفظ ا 
e‏ التأكيد»“ . 


(1) (ك) (نفسي). 
(۲) زيادة من (ج»ك) وأساس . 

(۳) (ج) وأساس هكذا (بحيث لا يطلع غيره على ذلك). 

)٤(‏ (ك) (قول). 

. زيادة من (ج) وأساس التقديس‎ )٥( 

(0) (ل٠ك)‏ (المثال في التأكيد) والتصويب من (أساس التقديس). 
(۷) (ج) (في). 

(۸) انظر (اساس التقدیس ص۱۲۲ .)١۲۳-‏ 


فيقال : اعلم أن كلامه في هذا الفصل» وإن كان فيه من لبس 


الحق بالباطل ما فيه» فهو أقرب ماذكره» وذلك أنه جعل المراد 


بالنفس هو الذات» وهذا هو الصواب. فإن طائفة من متأآخري 
أهل الإثبات جعلوا النفس في هذه النصوص صفة لله زائدة على شو 


ذاته"» لما سمعوا إدخال المتقدمين لها فى ذكر الصفات»› ولم 


يكن مقصود المتقدمين ذلك» وإنما قصدهم الرد على من ينكر 
الأمر كذلك» وقد صرح أئمة السنة بأن المراد بالنفس هو 


ذلك 


الذات» وكلامهم كله على ذلك كما في كلام الإمام أحمد فيما 
خرجه من الرد على الجهمية. 


قال : «ثم إن الجهمي”" ادعى أمرًا آخر» فقال: أخبرونا عن 


القران» هو شىیء؟ IF‏ نعم هو شىیء› TT‏ «إن الله 
خالق“ كل شيء» فلم لا يكون القرآن مع الأشياء المخلوقة؟ 


وقد اقررتم آنه شيء». 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 
(0) 
(٦) 
(V۷) 


فلعمری لقد ادعی أمرًا أمکنه"“ فيه الدعوی» ولس على 


انظر ص۳٥٤‏ مما يأتي من كلام القاضي أبي يعلى . 
(ج»3)» الرد علي الزنادقة (الجهم). 

في الرد (فقلنا) . 

في الرد (فقال) . 

في الرد (خلق) وفي بعض نسخه (الخلق) . 

قوله لعمري : ليست قسمًا وإنما يؤتى بها لتأكيد الكلام . 
(ل) (أمنکه) . 


¥ 


تعقيب المؤلف 


على ما نقله عن 
الرازي بيان أن 
جعله البر اد 
بالنفس هو الذات 
هو الصواب» وإن 


تقل الولف عن 
رده على الجهمية 
ُن المراد بالنفس 
هر الذات ر آنا 
رائدة. 


الناس بما ادعى . فقلنا: إن الله" تبارك وتعالى لم يسم كلامه 
ا شيعا . إنما سمى” [شيعا]" الذي کان بقوله“ . ألم 
ا و ل إآ E‏ 
¿ © 4 [النحل: ]٤١‏ فالشيء ليس هو قوله إنما الشيء 
الى کان س وقال "' في آية ا اکآ 
ESE‏ 9 [یش: ۲ فالشیء هو أمره 
E E‏ ۰ 
قال" : «ومن الأعلام” '“ والدلالات أنه لا يعني كلامه مع 
الأشياء المخلوقة: قول الله جل ثناؤه للريح” '“ التي أ رسلها على 


عاد : چ تدم ر کل شیم بارا [الأحقاف: .]۲١‏ وقد أتت 


تلك الريح على أشياء لم تدمرها"'» منازلهم» ومساكنهم» 


(1) في الرد (إن الله في القرآن لم يسم كلامه شيئًا) . 
(۲) (ج) (سماه). 

(۳) الزيادة من الرد على الزنادقة. 

)٤(‏ بالباء الموحدة. 

)٥(‏ بالباء الموحدة. 

(71) الرد بدون (قال في) . 

(۷) (ل4ك) بزيادة (ثم قال) والتصويب من (ج) والرد. 
(۸) (ك) (يأمره) في الموضعين . 
(4) آي الإمام أحمد والكلام متصل . 

)١(‏ فى الرد على الجهمية (قال). 

(۱۱) ي (في الريح). 

(1۲( (ج) بزيادة قوله: (ما اا ا ا : (تدمر). 
(۳) (ج) بزيادة (منها). 


والجبال التي كانت“ بحضرتهم. قد" أتت عليها تلك الريح 
ولم نرکا وقد فال فال اھا ند کل ا ا 
[سورة الأحقاف : آية ]٠٠‏ فكذلك إذا قال: #[ الله ۶ کل 
ڪل سىء 4 > فلا يعني نفسه» ولا علمه» ولا کلامه» مع 
الاك الباة وال تال لل ما و واو من 


ڪل شیر [النمل: .]۲٣‏ 


E ۵‏ ملك ل ان ا لم تۇته. NES‏ إدا قال : 


کی لی 4لایعنی به کلاں مع الأشياء المخلوقة. 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€( 
)0( 
(1) 


(۷( 
(^A) 
)۹( 


الرد (والجبال التي بحضرتهم) . 
الرد (فأتت) . 
الرد بدون (بأمر ربها). 

من (ج)ء من سورة الزمر ٦١‏ . 
(ل) (المخلقة) والتصويب من الرد على الزنادقةو (ج»ك). 
قيل: هي بلقيس ابنة الهدهادء واسمه آنيشرح»› من بني يعفر بن سکك من 
حمير» يمانية من مأرب» وليت بعد أبيها ملك سباً بعذ أن قتلت ذي الأدغارء 
ثم دان لها اليمن كله» وذكر المؤرخون أنها زحفت بالجيوش إلى فارس»› 
فخضع لها الناس» وعادت إلى اليمن فاتخذت مدينة سبأً قاعدة لها وكانت 
وقومها يعبدون الشمس» ثم ظهر النبي سليمان - عليه السلام - فآمنوا به بعد 
مراسلتهم» وقيل: إن سليمان تزوج بلقيس وأقامت معه سبع س واوا 
توفیت فدفنها بتدمر. أشار القران إلى قصتها مع سليمان. وانظر (تاريخ 
الطبري ٤۸۹/۱‏ - ٩۹٤)ء‏ (الکامل لابن الأثیر ۱۷١/١‏ - ۱۸۲) ط/الكتب 
العلمية» بيروت. تحقيق أبي الفداء عبدالله القاضي ١١٤٠ه.‏ 
(ج) (وقد كان ملك سليمان لم تؤته) والرد على الجهمية (ولم تؤته). 
في الرد (وكذلك) . 
في الرد (لايعني کلامه) . 


جا 


تعقبب المؤلف 

ما قله م 
الإمام أحبد بأن 
کلامه ظاهر في أن 
مسمى لفظ النقس 
هې الذات. 


4 دَايقَة الوت‎ e: e O [المائدة:‎  َكِسَصَ‎ 


وقال اله تعالی لموسی :اتك يى @ 4 [طه: 
Ss |‏ ويڪدرڪم اک ی نفس ¢ [آل عمران: 
6 ا E‏ رکم ص دقَه اَلَحَمَةَ 4 
[الأنعام: [o٤‏ وقال غ ن کک ما ف شی 1۶ ناد اؤ 


[آل عمران : ٥‏ فقد عرف من عقل عن الله تعالى أنه لا يعني 
نفسه مع الأنفس التي تذوق““ الموت. وقد ذكر الله كل 
نفس فكذلك" إذا قال  :‏ حَللق لی 4 لا یعنی نفسه 
ولاعلمه» ولا کلامهء مع الاشاء/ المخلوقة. ففي هذا دلالة 
وبيان لمن عقل عن الله عز وجل» . 


وهذامن كلامه يبين أن مسمى لفظ النفس عنده هي ذات الله 


تعالی»ء آخبر آنها“ لا تدخل في عموم قوله تعالی: («َللق 


ڪل شىء“ كما لم يدخل في عموه)“ قوله تعالی یں 


(۱) الرد بدون (قال) . 

(۲) الرد بدون (عیسی).. 

(۲) الرد(ثم قال). ‏ 

) الرد (تذود) وهو خطاً.‎ )٤( 

() جميع النسخ (نفسه) والتصويب من الرد علي الزنادقة. 

0) (ك) (بدلك). 

(۷) انظر (الرد على الجهمية والزنادقة ص٤٠٠‏ - ١١١)ء‏ ص۷۷ من سلسلة عقائد 
EE‏ 

© 0 ی ا و اف رجت أن الات اا 

ن ا و 


ت ا افرر ال عا فا و 
تلاہ من الآیات› ومعلوم أن قول تعالی : کل تفیں چلیس المراد 
به صفة من صفات الإنسان»ء بل المراد به هو نفسه» فعلم أن 
قوله : # تعْلم ماف تقبى 4 ونظائر ذلك ليس هو صفة للرب» بل 
هو الرب نفسه. 

وكذلك قال الإمام أحمد بن حنبل في أثناء كلامه: (بل 
نقول: إن الله جل ثناؤه»/ لم يزل متكلمًا إذا شاء» ولا نقول: 
إنه قد کان“ ولا یتکلم حتی خلق کلامًا"» [و]" لا نقول: 
إنه قد كان لايعلم حتى خلق علمًا فعلم» ولانقول: إنه قد“ كان 
را رة ا ج لى ل ندرة > ولاقرل) اه فك کان 
ولانور له حتى خلق لنفسه نورّاء ولانقول إنه قد كان ولا عظمة 
اا خی ا اد و ات اا 0ک 
وصفنا من “ الله من هذه الصفات . إن زعمتم أن الله» ونوره» 


ن س ل > ث (4) 
والله وفدرنه» والله وعظمته› دهد فلتم بقول النصارى حيین 


(۱) (ج) (کان لایتکلم). ‏ 
(۲) الرد (الكلام). 


(۳) زيادة من الرد. 

)٤(‏ (ج) بدون (قد). 

)٥(‏ الرد (القدرة). 

)٦(‏ زيادة. 

(۷v)‏ من (ج)» والرد. 

)^( و ا اوی مھ ای کا ا 
)٩(‏ (ل» »ك) (حتى) والتصويب من (ج)» والرد على الجهمية. 


۲١ 


تقل اخر عن الإمام 
النفس هو مايفوم 
به الصفات . 
44۹ 


J10۰ 


زعمتم أن الله لم یزل ونوره» ولم يزل وقدرته» فف : لانقول: 
إن الله لم یزل وقدرته/ » ولم یزل ونوره» ولکن [نقول]" لم یزل 


ET‏ : » ا 
بمدرنه ونوره› لا متی قدر» ولا کف قر 


وهذه ألفاظ صريحة في أن مسمى النفس هو ما يقوم به 
الصفات» وهو مسمى «الله»» ليس مسمى النفس صفة من 


الصفات› وكذلك قا(“ . «(ويقال للجهمی : إدا قال : «إن الله 


معنا بعظمة نفسه»" إلى أن قال" : «وإذا أردت أن تعلم أن 
الجهمي كاذب على الله حين زعم أنه في کل مکان» ولا يکون 
في مکان دون مکان» فقل له" : اليس الله کان ولا شيء؟» 
فيقول: نعم. فقل له: حين خلق الشيء» خلقه في نفسه أو 
خارجًا من " نفسه؟ فإنه يصير إلى ثلاثة أقاويل '[لابد له 
من]""“ واحد منها: إن زعم أن الله خلق الخلق في نفسه؛ 


)١(‏ الرد(قلا). 

(۲) زيادة من (ج) والرد على الجهمية. 

(۳) انظر (الرد على الجهمية والزنادقة ص۳١١)»›‏ و( السلف LL‏ 
)٤(‏ آي الإمام أحمد. 

.)٠أ٥ص الرد على الجهمية ص(۳۸١). و(عقائد السلف‎ )٠( 
. والكلام غير متصل‎ (7 

(۷) الرد (أن الله). 

(۸) الرد (فقل الفتن): 

)٩(‏ (ج) (عن). 

(۱۰) (ل) (آقوایل). 

)١١(‏ زيادة من الرد على الزنادقة. 


T۲ 


فقد"'“ كفر حين زعم أنه" خلق الجن والشياطين في نفسه» وإن 
قال : خلقهم خارجًا عن "نفسه» ثم (دخل فیهم؛ کان هذا أيضا 
کفرًا حين زعم انه دحل في کل مکان وحش قذر ر وإن 
تال : خلقهم خارجًا عن نفسه)) ثم لم یدخل فبهم؛ رجع عن 
قوله كله أجمع»› بهو ل اقل الع 4 وكدلك فال 
زعمت الجهمية: أن (الله» ف القران إنما هو اسم مخلوق› 
فقلنا: قبل أن يخلق هذا الاسم : ما کان اسمه؟ قالوا: لم يكن له 
اسم» فقلنا: وكذلك قبل أن يخلق العلم کان جاهلاً لا يعلم حتى 
لوفلا وان ولاو ر اه خی لی اه وا 
وكان ولا قدرة له حتى خلق'' لنفسه قدرة؟ فعلم الخبيث أن 


الله قد فضحه» وأبدی عورته"'“ حین"'“ زعم أن «اث» جل 


)١(‏ الرد بدون (فقد). 

(۲) الرد (حين زعم أن الجن). 

(۳) الرد(من). 

(€) (ج) بدون (وحش قذر ردي) . 

. سقط من (ك) مابين القوسين‎ )٥( 

(0) انظر (عقائد السلف ص٦۹١).‏ 

(۷) أي الإمام أحمد والكلام غير متصل . 
(۸) في الرد (يخلق) . 

(۹) في الرد (يخلق). 

)٠١(‏ في الرد (يخلق). 

(۱1) (ج) بزيادة (للناس). 

)١۲(‏ (ل»ك) (حتى) والتصويب من (ج) والرد. 


A 


ر 
الله مر الله وان 


ثناؤه في القرآن إنما هو اسم مخلوق»“ 

وقال عثمان بن سعد الدارمي : ثم عاد المعارض ال 
أسماء الله تعالى ثانية» فادعى أنها محدثة كلها؛ لأن الأسماء هى 
u SN CS Ig‏ 
ماهي قديمة ومنها حديثة/ . وقد فسرنا للمعارض تفسير أسماء الله 


تعالی فی صدر کتابنا هذا . واحتججنا عليه بما تقوم به الحُجة 


من الكتاب والسنة» فلم تحب إعادتها هاهنا ليطول به الكتاب» 
غير أن قوله: هي لفظ اللافظء يعني“ أنه من ابتداع المخلوقین 
وآلفاظهم""' [ل] أن الله تعالى لا يلفظ بشيء في دعواه ^ 
ولكن وضفة بها الماوترنه وكيا ٠‏ حخدت ف ل 
[فعل]”'"“ في دعواه» أعاره العباد اسم ذلك الفعل» يعني أنه لما 
خلق سمّوه خالقاء» وحين رزق سكّوه رازقًا» وحين خلق الخلق 


(1) انظر (الرد على الجهمية ص١٤١‏ اا ا 
(۲) النقض (ألفاظ). 

(۳) النقض (من). 

(6) ص۱۹ من النقض . 


(7) النقض (بألفاظهم). ) 
(۷) جميع النسخ (أن) والزيادة من النقض . 
(۸) (ج) (دعواه) والنقض (دعواك). 

)٩(‏ في النقض (فكلما). 

. زيادة من النقض‎ )١( 


a 


فملکهم سوه مالکاء وحين فعل الشيء وغ وكذلك 
6 منها دة وها قذىغة» :فام قبل الخلق فبزعمهم لم 
يكن لله اسم» وكان كالشيء المجهول الذي لايُعرف ولایّدرى 
ماهو حتى خلق" فأحدثوا أسماءهء» ولم يعرف الله في دعواهم 
لنفسه استاء حتى خلق الخلق› فأعاروه هذه PON‏ من غير أن 
يتكلم الله بشيء منها“ فيقول: آنا آله رب الككيرت 4 
[القصص: ]١‏ وآنا الرحمن الرحيم ونا الراب اجيم © 4 
[البقرة: [٠٠١‏ فتفوا كل ذلك عن الله تعالی › مع نفي الكلام عله 
حتی ادعی جهم ٠‏ ان راش SY‏ نفی الكلام عن الله » فقال : متی 
نفينا عنه الكلام» فقد نفينا عنه جميع الصفات› من النفس › ا 
والوجه» والسمع» والبصر؛ لأن الكلام لا الى 
نفس » ووحه» ويد» وسمع » وبصر. ولا ي یثبت کلام لمتکلم إلا 
من EH‏ احتمعت فيه هذه الصفات › ا جهم وآتباعه فیما 
نفوا عنه من الكلام [وصدقوا فيما ادعوا آنه لايثبت الكلام]“ 


(1) (جك)» النقض (فعالاً). 
(۲) (ج»ك) النقض (قالوا). 
(۳) النقض (حدث الخلق) . 
)٤(‏ النقض (منها بشيء) 
() (ج»ك) (محبته). 

(1) النقض (لايثبت). 

(۷) زيادة من (ج٠ك)‏ والنقض . 
(۸) زيادة من (ج»ك) والنقض. 


0 


E‏ اجتمعت فيه هذه الصفات› فقر' اجتمعت في الله 
على رغم" أعداء الله وإن جزعوا منه بلا تکییف ^ 
OT‏ وهو الذي أخبر غ اا في محکم کتابه 
الل على رسو روو ما هة وق وو ر 
مخلوق - على رغم الجهمية» غير أن الوصف من الله على 


لونین 


ا ا 


مخلوق . وأّما e‏ وصف ده خلقه من السموات والأرض 
والجبال والشجر» والجن والإنس والاأنعام وسائر الخلائق› 
فالوصف سه غير ليه والرضصوفات ما ا 


)۱( 
(۲( 
(۳( 
(£) 


(٥) 


(0 
(v۷) 
(A) 
)4( 


(ج ٠‏ ك) والنقض بزيادة (قد). 

النقض (وقد). 

(ج) (زعم). 

التكييف : اعتقاد أن صفات الرب سبحانه وتعالى على كيفية كذاء أو يُسأل عنها 
بكيف» فالمكيفة هم الذين يطلبون تعيين كنه صفات الباري» وهذا مما استأثر 
الله بعلمه» فلا سبيل إلى الوصول إليه . انظر (التحفة المهدية ص۳۱ ۹١۲)ء‏ 
(شرح العقيدة الواسطية : للشیخ الهراس والشیخ عبدالرزاق عفیفي ص‌۲۲-۱۹). 
التمثيل: اعتقاد أن صفات الله سبحانه وتعالى مثل صفات المخلوقين. انظر 
المرجعين السابقين بنفس الصفحات . 

النقض (على نفسه). 

النقض (على نبيه المرسل). 

الجميع (قولين) والتصويب من النقض . 

الجميع (وأآما) والتصويب من النقض . 


ا 


۳٦ 


کلها»“. 

قال : وادعى المعارض أيضًا" : أن الله تعالى لايوصف 
بالضمير» والضمير منفي عن الله» وليس هذا من كلام 
المعارض» وهي كلمة خبيئة» قديمة من كلام جهم» عارض 
[جھہ]“ بھا قول اله تعالی: تَعَكَمّ ما ی فی ولا أعَلَمُ ماف 


ر ہے 
»و 


ييک [المائدة: ]١١١‏ يدفع بذلك أن يون الله سبق له علم 
في نفسه بشيء من الخلق» وأعمالهم قبل أن يخلقهم» فتلطف 
بذكر الضمير ليكون أستر له عند الجهال. 

فرد على جهم بعض العلماء قوله هذاء وقال" له: «كفرت 
بها يا عدو الله من ثلاثة أوجه»/ : 

أنلك”“ نفيت عن الله العلم السابق في نفسه قبل حدوث 
الخلق وأعمالهم . 

والوجه الثاني : أنك استجهلت المسيح یا آنه وصف ربه 
بما لا يوضف [بدا" بان له خفايا غلم فى نفسة» إذ يول له؛ 
ول عكر ماف يبك [المائدة: .]١١١‏ 


.ه١٠٤١٤ انظر نقض الدارمي ص٥٤٥ . رسالة ماجستير بجامعة الإمام عام‎ )١( 
. أي الدارمي والكلام متصل‎ (۲) 

(۳) (ج»ك) بدون (أيضا). 

' زيادة من النقض.‎ )٤( 

. (ج»3) والنقض (قالوا)‎ )٥( 

)١(‏ في النقض (وجه أنك) يشير إلى الوجه الأول. 

(۷) زيادة. 


۷ 


ل٥١‎ 


٥ج‏ جا 


والوجه الثالث: أنك طعنت به على محمد بيه إذ جاء به/ 
مدقا دعسي فأفحم جهما) . 

2 ج سف 3 اتش > يقول لم يعلم 
الله في نفسه شيا من الخلق قبل حدوثهمء وحدوث أعمالهم» 
وهذا أصل كبير في تعطيل النفس» والعلم السابق» والناقض 
عليه [بذلك] ' قول الله تغالی: تمل ماق نشی ولا اعا ماف 
صَسِك# [المائدة: .]١١١‏ فذكر المسيح أن لله علمًا سابقًا في 
نفسه يعلمه الله ETO,‏ وقال الله : ا 
© € [طه: .]٤١‏ ٭ کب رکم عل لى تمه اة 4 
[الأنعمام: .]٥٤‏ # ويحذّرڪم ١‏ اه تقس € ا آل عمران: 
۳۸[ وقال رسول الله ك : «لما خلق الله ا 
كانه ده على سه أن رحمتي تغلب غضبي)! 


(1) النقض (لعيسى). 
(۲) أي الدارمي والكلام متصل . 


)۳( زيادة من (جك) والنقض . 


)٤(‏ النقض بدون (کتابه). 

(۵) آخرجه البخاري في صحيحه كتاب التوحيد/ باب قول الله تعالى : (ويحذركم الله 
نفسه) وقوله جل ذكره: (تعلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك). 
انظر فتح الباري )۴۳۸٤/۱۳(‏ حديث رقم )۷٤٠٤(‏ ولفظه عن أبي هريرة عن 
النبي َو قال: «لما خلق الله الخلق كتب في كتابه - وهو يكتب على نقسه وهو 
وضع عنده على العرش _ إن رحمتي تغلب غضبي». 
وأخرجه في الكتاب نفسه/ باب/ وكان عرشه على الماء )٤٠١٤/١۳(‏ حديث 
(۷1) من طريق آخر عن الأعرج عن أبي هريرة وأخرجه في الكتاب نفسه/ = 


E۸ 


وأسند“ حديث أبى هريرة قال: قال رسول الله ية : «قال 
الله : آنا عند ظن عبدی بی» وأنا معه إِذا ذکرنی إن ذکرنی فی نفسه» 
ذکرته في نفسي» وان ذکرني في ملا ذکرته في ملا خير منه . 


سے کر و ll‏ 2 


باب/ قول الله تعالى ( ولقد سرا لمران للذ فهلّ من مُدّكر ) الحديثان رقم 

)٤ «Voor)‏ عن ابي رافع عن ابي هريرة موفوعًا. 
وخر جه مسلم في صحيحه كتاب «التوبة»/ باب/ فضل سعة رحمة الله وأنها 
سبقت غضبه )۲۱٠۷ /٤(‏ حديث .)٠٤١٠١(‏ عن الأعرج عن أبي هريرة مرفوعًا. 

)١(‏ وإسناده عند الدارمي «فحدثنا عثمان بن أبي شيبة ثنا جرير عن الأعمش عن آبي 

صالح عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ية : قال الله . . فذكره» انظر (النقض 
على بشر ص۸٤ )0٥‏ . 

(۲) (وأنا معه) ليست في النقض وهي في الصحيحين . 

(۳) (ج) بدون (إذا ذكرني). | 

() جزء من حديث أخرجه البخاري في صحيحه/ كتاب بدء الخلق/ حديث رقم 
)۳۹١(‏ عن أبي هريرة (فتح الباري /١‏ ۲۸۷)ء وأخرجه أيضا في كتاب التوحيد 
/ باب: (ویحذرکم الله نفسه) عن آبي هريرة حديث رقم )۷٤٠٥(‏ قال: حدثنا 
E PON NE e‏ 
الله عنه مرفوعا وذکره د بلفظ وزاد في آخر. وقال في أثنائه «وأنا معه إذا ذكرني 
فان ذكرني في نفسه دکرته في نفسي إلخ) فتح الباري (۱۳/ )۳۸٤‏ وطرفاه 
)۷٥۳۷ »۷٥۰۵(‏ وهو أیضا عنده برقم .)۷٥0٥٤ ۷٥٥۴ ۷٤0۳ .۷٤۲۲(‏ 
وأخرجه مسلم في صحيحه كتاب الذكر والدعاء / باب الحث على ذكر الله 

تعالی. حدیث رقم (۲)» باب فضل الذکر حدیث (۲۱)ج ٠۷ /٤(‏ ۰ 

وأخرجه ابن ماجه (۲/ )۱٤۳١‏ حديث )٤۲۹٥(‏ عن أبي هريرة. 
واللإمام آحمد في المسند (۲/ A۲ «۲۹۳ ۲٦۰ ۲۵۸ ۲۵۱ ۲٤۲‏ 
.(or{‏ ) ) 
والنسائي في الكبرى كما في التحفة »)۲١٠/٠١(‏ وأبو نعيم في أخبار أصبهان 
.)٠١‏ والبغخوي في شرح السنة برقم .)٤1۷۷(‏ (۱۷۸٤)ء‏ والبيهقي في 
الأسماء والصفات ص٤۲۸‏ وأبو نعيم في الحلية (۹/ ۲۷)ء وابن خزيمة في = 


۹ 


نقل المؤلف عن 
جهم في قول 
بالضمیر بأن مراده 


لایوصف بسابق 


علم في نق 


قال : «فقد أخبر رسول الله ية أن الله يخفى ذكر العبد فى نفسه 
إذا آخفی ذکره» ویعلنه إذا أعلن هو ذکره»“ ففرق بين علم 
الظاهر والباطن»› والجهر والخفي . فإذا اجتمع قول الله» وقول 
الرسولين عيسى ومحمد صلى الله عليهما وسلم» فمن يكترث 
لقول جهم والمريسي وأصحابهما» فنفس الله «هو الله والنفس 
تجمع الصفات كلهاء فإذا تقيت النفس» نقيت الصفات» وإذا 
نقيت الصفات “° کان لا شيء . 


رید 


بن ا یں ت اا o‏ قال : «لايقولن 


. وسيأتي‎ )٠١ /١( التوحيد‎ 

آي الدارمي والكلام متصل . 

في النقض (ويعلن ذكره إذا هو أعلن ذكره). 

(ج) بدون (الصقات) . 

ائ الدارمي والكلام متصل . 

محمد بن كثير: هو العبدي . تقدم ص۰۲" . 

النقض (ابنا). 

سيان : هو الثوري . تقدم ص٤٠۳‏ . 

(ل) (زيد بن حسين) والتصويب من (ج»ك) والنقض . 

زيد بن جبير بن حرمل - بفتح المهملة وسكون الراء الطائي - ثقة» روى عن أبي 
البختري وعنه الثوري . (التقریب /١‏ ۲۷۳). (التهذيب ۳/ .)٠٤٠‏ 

أبو البختري : سعيد بن فيروز آبو البختري - بفتح الموحدة والمثناة بينهما معجمة - 
ان. اس عمران الطائي مولاهم الكوفيء ثقة» ثبت فيه تشيع قليل» كثير 
الإإرسال. مات سنة (۸۳ه). روى عن عمر وعلي مرسلاً وعن ابن عباس . انظر 
(الخلاصة ۲/ ۳۸۸). و(التقریب .)١٠۳/١‏ 


۰ 


أحدكم اللهم أدخلنى مستقر رحمتك» فإن مستقر رحمته 

ا 

Ps {OD f ws “(TD to‏ ا ا 

قال فقد اخبر ابو البختري : إن رحمه الله في نقسه»› 
: 2 ر ےم کر و ر 

وكذلك قال الله تعالى : # إن ألساعَة ءابيَّة أ كاد أخفما» [طه: ]٠١‏ 


( 


فحدتنا ابن ا > حدتنا وا ت ع عن إسماعيل بن 


أبي خالد"“» عن أبي صالح الحنفي : «(أكاد أخفيها) 


(1) أخرج البخاري في الأدب المفرد/ باب من كره أن يقال (اللهم اجعلني في 
مستقر رحمتك) اثر برقم (۱۷۸) ص‌(۲۱۹). قال: حدثنا موسى بن إسماعيل 
قال : حدثنا أبو الحارث الكرماني قال: سمعت رجلا قال لأبي رجاء: آقراً 
عليك السلام وأسأل الله أن يجمع بيني وبينك في مستقر رحمته» قال: وهل 
يستطيع أحد ذلك؟ قال: فما مستقر رحمته؟ قال: الجنة. قال: لم تصب» قال: 
فما مستقر رحمته؟ قال: قلت : رب العالمين». انظر (الأدب المفرد ص١٤٠١).‏ 

(۲) أي الدارمي والكلام متصل . 

(۳) (ل) (حبر) زيادة من النقض و(ج٬ك).‏ 

 ميملا ابن نمير: بالتصغير› هو محمد بن عبدالله بن نمير الهمداني - بسكون‎ )٤( 
الكوفي أبو عبدالرحمن» ثقة» حافظ» فاضل» روى عن محمد بن عبيد‎ 
(تهذيب الكمال‎ »)۱۸٠/۲ الطنافسي. مات سنة (٤۲۳ه). (التقريب‎ 
.)٤۲۷ /۲ و(الخلاصة‎ .)/۷ /۳ 

)٥(‏ محمد بن عبيد - بغير إضافة - ابن أبي أمية الطنافسي الكوفي الأحدب» ثقة 
يحفظ» روى عن إسماعيل بن أبي خالد سنة (۵٠۲ه).‏ (التقریب ۱۸۸/۲)» 
(الخلاصة ۲/ .)٤١‏ (التهذیب ۸/ ۳۲۷). 

)ه١٤١( إسماعيل بن أبي خالد الأحمسي مولاهم البجلي» ثقة ثبت. مات سنة‎ )١( 
.)٤١١/۲ روی عن آبي صالح الحنفي . انظر (الخلاصة ١/۸1)ء (التقريب‎ 

(۷) آبو صالح الحنفي: هو عبدالرحمن بن قيس آبو صالح الحنفي الكوفي» ثقة› 
روى عن علي وابن مسعود وعنه إسماعيل بن أبي خالد. (تهذيب الكمال 
۲/ ۸۲). (الخلاصة .)۱٤۹/۲‏ 


[قال :7 ف م في مسلم سمع بما آخبر الله به عن 
نفسه في كتابه» وما أخبر عنه الرسول» ثم يلتفت إلى آقاويلهم . | 
إلا كل شقيّ غويّ؟“" إلى أن قال : «ونحن قد عرفنا بحمد 


الله تعالی من لغات العرب هذه المجازات ال اتخذتموها سه 


وأغلوطة على الجهال» تنفون بها عن الله حقائق الصفات» بعلل 
المجازات» غير آنا نقول: [لانحكم للأغرب من كلام العرب» 
على الأغلب» لكن تصرف معانيها إلى الأغلب من كلاء 
العرب حتى يأتوا ببرهان]» أنه عنى بها الأغرب» وهذا هو 


)۱( 
(۲) 


(۳( 
(5) 
(0) 
(0 


زيادة من (ج»ك)» النقض . 
أآخرجه ابن جرير في تفسیره )۱۱۳/۱١(‏ قال: حدثني عبدالأعلى بن واصل 
قال : ثنا محمد بن عبيد الطنافسي» بهذا الإسناد عن أبي صالح في قوله: (أكاد 
أخفيها) قال: «يخفيها من نفسه» وذكر نحوه بأسانيد إلى ابن عباس ومجاهد 
وقتادة وقال: «فعلى ضم الألف من أخفيها جميع قراء أمصار الإسلام بمعنى 
آكاد آخفيها من نفسي لئلا يطلع عليها أحد وبذلك جاء تأويل أكثر أهل العلم». 
وقال القرطبي : «وقال ابن عباس وأكثر المقسرين فيما ذكر الثعلبي : إن المعنى : 
أكاد أخفيها من نفسي› وكذلك هو في مصحف أبي وفي مصحف ابن مسعود 
(أكاد اخفيها من نفسي فكيف يعلمها مخلوق)› وفي بعض القراءات : (فکیف 
أظهرها لكم» (الجامع لأحکام القرآن .)٠۸١ - ۱۸٤/١١‏ 

انظر (النقض من ص۳٤٥‏ - )٥١١‏ . 

أي الدارمي والكلام غير متصل . 

النقض بدون (من كلام العرب) . 

ما بين المعقوفتين في (ل) هكذا (لاتحكم للأعراب في كلام العرب على 
الأغلب» ولكن نصرف معانيها إلى الأغلب من كلام العرب خلا الأعراب 
برهان). والتصويب من (ج»ك) والنقض على بشر. 


المذهب الذي هو“ إلى الإنصاف» والعدل أقرب» لا أن 
تمشرض مات اه الععروفة المقولة: عنة أهل البصرء فتضرف 
معانيها بعلة المجازات إلى ما هو أنكر» ويرد على الله بداحض 
الحجج» وبالتي هي أعوج» وكذلك ظاهر القرآن» وجميع ألفاظ 
ای و a E‏ 
أنه أريد"“ بها الخصوص. لأن الله تعالى [قال:] # وهذ 

سان کو @ 4 [النحل: ]٠١١‏ فأثبته عند العلماء 


آم وأشد استماضة عند العرب» فمن أدخل منها الخاص على 


تأويله» فهو يريد أن يتبع فيها غير سبيل المؤمنين . 

فمراد جهم من قوله: (لایو صف الله تعالی ا 
يقول: لايوصف بسابق علم في نفسه» والله تعالی یکذبه“ 
a 4 EC fe ¢ َ sl‏ 
بذلك» ثم رسوله» CEE‏ علم الله في خلقه فهم 
صائرون إل EE‏ ا حديتا عن العلاء ص 


)١(‏ النقض بدون (هو). 

(۲) (ج) (یرید). 

(۳) زيادة من (ج3) والنقض . 

)٤(‏ الدارمي (بضمير). 

)٥(‏ الدارمي (مكذبه). 

(0) (ل) بزيادة (سبق في علم). 

(۷) يشير إلى معنى الحديث اللاحق» قال الدارمى بعده (حدثناه). 
(۸) أي الدارمي . ۰ 


TA 


٣ج‎ ج/۱١‎ 


عبدالرحمن › عن أبيه» عن آبي aR‏ و عن عبدالله بن عمرو 
ابن العاص"'" قال: سمعت رسول الله ب يقول: «جف القلم 


على علم الل . 


(1) 


(۲) 
(۳) 


قوله : (عن العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة) ليس في النقض على 
الدارمي وإسناد الدارمي (حدثناه نعيم بن حماد ثنا ابن المبارك ثنا الأوزاعي عن 
ربيعة بن يزيد عن عبداله الديلمي عن عبدالله بن عمرو بن الحاص - رضي الله 
عنهما - قال: سمعت . . فذكره». 

تقدم ص۱٤۲‏ . 

أخرجه أحمد في المسند )۱۷١/1(‏ من طريق عبدالله حدثني أبي ثنا معاوية بن 
عمرو ثنا إبراهيم بن محمد أبو إسحاق الفزاري ثنا الأوزاعي بهذا مطولاً وفي 
آثنائه «فلذلك أقول: جف القلم على علم الله». 

وفي المسند أيضًا من طريق عبداله (۲/ ۱۹۷) قال: (فلذلك قلت: جف القلم 
على علم الله) . 

وذکر البخاري في صحيحه / کتاب القدر/ باب: ال ف 8 
فقال: (وقال أبو هريرة قال لي النبي ي: جف القلم بما نت لاق) وقال ابن 
حجر في شرحه: «وهذا لفظ حديث أخرجه أحمد وصححه ابن حبان من طريق 
عبداله بن الديلمي عن عبدالله بن عمرو مرفوعًا قال : وأخرجه أحمد وابن حبان 
من طريق آخرى عن ابن الديلمي نحوه. انظر فتح الباري (۱۱/ .)٤۹۲ - ٤4۱‏ 

وأخرجه الترمذي / باب افتراق الأمة/ حدیث (۲۷۸۰) من طريق آخر عن 
عبدالله بن الديلمي» ثم ذكره إلى أن قال في آخره: (فلذلك آقول: جف القلم 
على علم الله) وقال: هذا حديث حسن. وقال المباركفوري: وأخرجه أحمد 
والحاكم وصححه ابن حبان. انظر (تحفة الأحوذي .)٤١١/۷‏ 

وأخرجه الهيثمي في موارد الظمان إلى زوائد ابن حبان/ كتاب القدر/ باب رقم 
() حدیث (۱۸۱۲) ص۲۹٤‏ من طريق أحمد بن على بن المثنى» وانظر (نقض 
الدارمي ص٦٥٥).‏ 


(¥) (D., (VD Ff eT 
وأسند عن القاسم بن ابي لره »> عن سعيد بن جبير‎ 


عن ابن عباس › آنه کان یحدث آن رسول الله ية قال : «إن 
شيءَ خلقه ا القلم› > فأمره» فکتب کل شيءَ E‏ 
قال : فهل جرى القلم إلا بسابق علم الله في نفسه قبل حدوث 


(۱) 
(۲( 


(7( 


(ل) (أبي هرة) و(ج) (برة). والتصويب من كتب التراجم 

القاسم بن أبي بَرَة - بفتح الموحدة وتشديد الزاي - المكي مولي بني مخزوم القارئ› 
ثقة» روى عن سعيد بن جبير وعنه عمر بن حبيب. مات سنة (١٠١١ه)‏ وقيل 
(١۱۲۲ه).‏ (التقریب ۲/ »)٠٠١‏ و(الخلاصة ۲/ ۲٤۳)ء‏ و(التهذیب ۸/ .)٠١‏ 

تقدم . ) 

(ل) (إن أول شيء خلقه القلم) والتصويب من الحديث و(ج٬ك).‏ 

أخرجه الإمام أحمد في المسند )۳١۷ /١(‏ مكررًا عن الوليد بن عبادة عن أبيهء 
أخرجه أبو داود(٥/ )۷١‏ حديث )٤۷٠١(‏ في السنةء باب في القدر» من طريق 
الوليد ر بن عبادة عن أبيه . 

وأخرجه الترمذي في القدر حدیث )۲۲٤٤(‏ من طريقق آخر عن الوليد مرفوعا 
بلفظ «إن أول ما خلق اله القلم فقال له: اکتب. قال وما أکتب؟ قال: اکتب 
القدر وما هو كان إلى الأبد» قال الترمذي: هذا حديث غريب» وقال 
المباركفوري في شرحه: أخرجه أبو داود وسكت عنه هو والمنذري 

وأخرجه الترمذي أيضًا في تفسیر/ حدیث (۳۳۷۵) وقال: حديث حسن صحيح 
غریب . انظر (تحفة الأحوذي ۳۹۸/٦‏ ۳۹۹)ء (۹/ ۲۳۲ ۔ .)۲٣۳‏ 

وأخرجه الطبراني في المعجم الکبیر )٤۳۳/۱۱(‏ حديث (۱۲۲۲۷) من طريق 


احر عن ابن عباس . 


وأبو داود الطيالسي (۷۷٥)ء‏ والاجري في الشريعة ص۱۷۷ والبيهقي في 
ااا راا و و سے 00 10 ون رر ااي 
(۱۱/۲۹). 

وأورده ابن كثير في تفسيره .)٤١١ /٤(‏ وانظر (نقض الدارمي على بشر ص )٥٥۷‏ . 
آي الدارمي والكلام متصل . 


AES 


الخلق وأعمالهم» NT‏ القلم بماذا يجري حتی أجراه 
الله بعلمه» وعلمه ما یکتب مما یکون قبل أن یکون. 

وقال النبي”“ ية : «كتب الله مقادير أهل السموات والأرض 
قبل أن يخلقهم/ بخمسين آلف سنة“" فهل كتب ذلك إلا بما 
0 فما موضع“ کتابه هذا إن لم يکن علمه في ا 

سند“ الحديث الذي في صحيح مسلم. عن أبي عبدالرحمن 
ا عن عدا بن غمرو فال ممعت رول اله ع 
يقول: «كتب الله مقادير كل شيء قبل أن يخلق السموات 


والأرض بخمسين آلف ستة" قال“ : والأحاديث عن 


(1) النقض (ما جرى القلم بما يجري). 
() (ج»ك) والنقض (رسول الله بل  .‏ 
(۳) سيأتي باسناده بعده. 
)٤(‏ و 
)٥(‏ أي الدارمي . 
(7) هو عبدالله بن يزيد المعافري أبو عبدالرحمن الحبلي - بضم المهملة والموحدة - ثقة. 
مات سنة (١٠٠ه).‏ انظر (التقريب ۲/ »)٤٦١‏ (الكاشف للذهبي .)٠٤٤/۲‏ 
(۷) أخرجه مسلم في صحیحه/ کتاب القدر/ باب حجاج آدم وموسی علیهما 
السلامء قال: حدثني أبو طاهر أحمد بن عمرو بن عبدالله بن عمرو بن سرج 
حدثنا ابن وهب آخبرنی ي أبوهانئ الخولاني عن عبدالرحمن الحُبلي عن عبدالله بن 
عمرو بن العاص مرفوعًا بلفظ : (كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 
والأرض بخمسين ألف سنةء قال: وعرشه على الماء). (صحيح مسلم 
٥۵‏ ) حدیث (۲۹۵۳). 
وأخرجه الترمذي في القدر/ باب )١١(‏ عن عبدالله بن عمرو مرفوعًا. وأخرجه 
البيهقي في الأسماء e‏ ص( ۳۷) بلفظ «قدر الله المقادير». 
(۸) آي الدارمي والكلام متصل . 


النبي“ بي في الإيمان بسابق علم الله كثيرة» تطول""“ إن 
ذکرناهاء وفيما ذكرنا من ذلك ما يبطل دعوى جهم في أغلوطته 
التي توهم”" على الله تعالى في | ا 

قلت : /فهذا الكلام من عثمان بن سعيد يبين أن مُسمى 


النفس عند السلف وهو الذات. كما قال : «فنفس الله هو الله س 


والنفس تجمع الصفات كلها. فإذا نفيت النفس»› 

م وكذلك قوله: «فأخبر [أبو]" البختري أن رحمة الله 
في نفسه»“؛ لأن الصفة قائمة بالموصوف» فهذا ونحوه يبين 
مرادهم» وأنهم قصدوا رد ما أنكرته الجهمية [من]" ذكر إثبات 
مسمى النفس لله» وقيام العلم بهاء كما يذكر عن ثمامة بن 
ارس التميرى " د أحد أكا ر المتكلين أنه قال: اة صن 


. النقض (رسول الله كلا)‎ )١( 

(۲) النقض (يطول). 

(۳) (ج) (أدهم). 

(4) انظر (النقض على بشر ص )٥٦١ _ ٥٠٥٤١‏ رسالة ماجستير بجامعة الإمام 
٤ه‏ 

. آي عثمان الدارمي‎ )٥( 

(7) تقدم كلام الدارمي قريبًا. 

(۷) (ل) (البختري). 

(۸) تقدم. 

(4) زيادة. 

)٠١(‏ ثمامة بن أشرس أبومعن النميري البصري» من كبار المعتزلة» ومن رؤوس 
الضلالة» كان له اتصال بالرشيد ثم المأمون» وكان ذا نوادر وآخبار يحكيها عنه 


J1۲ 


ب المؤلف ‏ 
على ما نقله من 
کتساب النقسضص 
للدارمي بيان أن 
مسد اللفس یل 
السلسف 
الذات. 


الأنبياء مشبهة» موسى حيث قال : # إن هى إلافننئك) [الأعراف : 
ع مو ے ر سے e‏ 


٥‏ ). وعیسی حیث قال : # تعلم ماف نقسی ولا اعم ماف يک 


[المائدة: ١١١]ء‏ ومحمد حيث قال: «ينزل ربنا كل ليلة»". 


۳ حیث قال ۰ (حتی 


وبذلك يتبین ما ذکره عثمان بن سعيد 
ادعى جهم أن رأس محنته نفي الكلام» فقال: متى نفينا [عنه 
الكلام فقد نفينا) " عنه جميع الصفات من النفس» واليدين» 
والوجه» والسمع» والبصر؛ لأن الكلام لايثبت إلا لذي نفس 
ووجه» وید» وسمع وص“ وقال عثمان: «كذبوا فيما نفوا 
عن الله من الكلام» وصدقوا فيما ادعوا أنه لايثبت الكلام إلا لمن 
ارجم اجتمعت فيه هذه الصفات/ وقد اجتمعت في الله عز وجل على 


7 آ‎ (o) 
٠ رعم دعسم‎ 
فإدخاله"" النفس هنا في الصفات» وقول : إن الكلام‎ 


= وإرساله لسانه علی ما لا یکون على مثله رجل یعرف الله ولایؤمن به» وله عدة 
كتب على ماذكر النديمء منها (كتاب الرد على المشبهة) وغيرها. انظر (تاريخ 
بغداد ۷/ .)٠٤١‏ (لسان المیزان ۲/ ٤۸)ء‏ (الفهرست ص‌۷٠۲).‏ 

(۱) لم أقف على كلامه هذا وفيه إشارة إلى حديث النزول - وتقدم. 

(۲) أي الدارمي . 

)۳( زيادة من (ج) والنقض . 

)٤(‏ تقدم قريبًا. 

. (ج) (رغم أعدائه)‎ )٥( 

(1) تقدم قریبًا. 

(۷) آي الدارمي . 

(۸) أي الدارمي. 


لایثبت إلا لذي نفس» ووجه وید» وسمع› وبصر'؛ فد يشعر 
ظاهره أن مسمى النفس صفة لصاحبها؛ لأنه أضافها إليه» وقرنها 
بالوجه واليد» وليس كذلك؛ فإن إضافتها إليه كإضافتها في 
قوله : تَعَكم ماف سی وآ أعلر ماف يک4 [المائدة: ]١١١‏ وفي 
OEE I‏ کم عل تَقَ و أَلرَحَمَةَ [الأنعام: .]٠٤‏ وقد 
قال بعد هذا: «فنفس الله هي الله » والنفس تجمع جميع الصفات 
كلها» فإذا نفيت النفس» نفيت الصفات»" فهذا يبين أنه أراد 
الذات التي تقوم بها الصفات› كالعلم القديم كما ذكره. 
فینبغي”“ أن یکون لله نفس» ویکون فیا علم» کما قال 
تعالى: #تعلم ما ي سى € [المائدة: ]١١١‏ فقوله : «إن 
الكلام لا يثبت إلا لذي نفس»>" يشيه قوله: إلا لذي ةةة“ 
وماهية"» ونحو ذلك لكن لفظ النفس - والله أعلم - يقتضي 


(۱) تقدم قریبًا. 

(۲) (ك) بدون (وفي قوله). 

(۳) تقدم قریبًا. 

(6) (ل) (فينفي) والتصويب من (ج٬ك).‏ 


. آي الدارمي‎ )٥( 

(7) تقدم. 

(۷) الحقيقة والماهية تطلق على الذات على سبيل الترادف» لكن الحقيقة والذات 
تطلقان غالبا على الماهية باعتبار الوجود الخارجي . وراجع (كشف اصطلاحات 


الفنون ٠۳١۳ /١‏ وما بعدها)» و(المعجم الفلسفي لصلیبا ۲/ .)٠١‏ 

(۸) الماهية: مشتقة عن ماهو» وهي تطلق على الأمر المتعقل» مثل المتعقل من 
الإنسان وهو الحيوان الناطق مع قطع النظر عن الوجود الخارجي» والأمر 
المتعقل من حيث أنه مقول فى جواب «ما هو» يسمى ماهية »ومن حیث ثبوته فى = 


حيا 


المسمى بها وقيامه بنفسه بخلاف لفظ حقيقته وماهيته 


والسنة» ولم يجئ فيهما ذكر لفظ حقيقته ونحو ذلك في أسماء 
الله ولا لفظ ذات”" فى الأحاديث الثابتة . 


وكذلك قال أبو بكر بن خزيمة": «باب ذكر البيان من خبر 


النبي ية «في إثبات [النفس]”" لله - عز وجل - على مثل موافقة 


(€) 


التنزیل» وذکر قوله: «فان ذکرني في نفسه ذکرته في نفسي) ۰ 
وقوله «سبحان” الله رضا نفسه» وقوله: «کتب/ فی کتابه 


)1( 


(۲( 
(۳) 
)٤( 
(0) 
(7( 


الخارج يسمى حقيقةء وقيل: منسوب إلى «ما» والأظهر أنه نسبة إلى «ما هو 
جعلتث الكلمتان ككلمة واحدة» والماهية والحقيقة والذات قد تطلق على سبيل 
الترادف. انظر (كشاف اصطلاحات الفنون .)١١٠١/١‏ (المعجم الفلسفي 
لصليبا .)۳٠٤١/۲١‏ (المواقف للإيجي .)1١ - ٥١۹‏ و(التعريفات للجرجاني 
ص )۲۰٥‏ . 

«ذات» في الأصل لاتستعمل إلا مضافةء أي ذات وجودء أو ذات قدرةء أو ذات 
عزء إلى غير ذلك ف «ذات كذا» بمعنى صاحبة» كذا تأنيث ذوء والذات لكل 


شىء : ما يخصه ویمیزه عن جمیع ما عداه» وقیل : دات الشىء: عينه ونقسه»› 


والفرق بين الذات والشخص - في اللغة - أن الذات أعم من الشخص؛ لأن 
الذات تطلق على الجسم وغيره» والشخص لايطلق إلا على الجسم . بتصرف 
من (التعريفات للجرجاني ص١١١)»‏ (المعجم الفلسفي ص۸1)» وانظر (شرح 
الطحاوية انات العز .)4۹۹/١‏ 

تقدم . 

زيادة من (ج» ك) والجد لا شه 

تقدم ص٩۳٤‏ . 

زل سخانە را ت ا 


جزء من حديث أخرجه مسلم في كتاب الذكر/ باب التسبيح أول النهار وعند = 


0٠ 


على نفسه فهو موضوع عنده: إن رحمتی تغلب غضبي)»› وفي 
رواية أخرى: «لما خلق الله الخلق كتب بيده على نفسه إن 
رحمتی تغلب غضبي»' . 

قال أبو بكر : فالله أثبت في ”' كتابه أن له نفسًا» وكذلك قد 
بین على لسان نبیه؛ آن له نفسًاء کما أثبت" في کتابه. قال“ : 
وكفرت الجهمية بهذه ائ وهذه السنن» وزعم بعض جهلتهم 
آن الله إنما ضاف النفس إليه على معنى إضافة الخلق إليه» وزعم 
اوا کا قرو ل وھا هو 
وعلم فضلاً عن أن يتكلم به. 

قد أعلم الله في محكم تنزيله «أنه كتب على نفسه الرحمة) 
أفيتوهم”"“ مسلم أن الله كتب على غيره الرحمة» وحذر الله العباد 


.)۲٠۹۰ /٤( )۲۷۲۱( النوم/ حدیث‎ 

والترمذي في كتاب الدعوات/ باب في دعاء النبي يلا . 

والنسائي في كتاب السهو/ باب نوع آخر من التسبيح . 

وأبو داود في كتاب الصلاة/ باب التسبيح بالحصى . 

والإمام أحمد في المسند )٤١١ /1( ء)۳۲٤١ ۰۲۰٥۸/۱(‏ كلهم من حديث جويرية 
بنت الحارث زوج النبي ية . انظر (كتاب التوحيد لابن خحزيمة .)۱۸/١‏ 
)١(‏ تقدم. 

(۲) في التوحيد (في أي من کتابه). 

(۳) في التوحيد (أثبت النفس في كتابه). 

. أي ابن خزيمة والكلام متصل‎ )٤( 

() (ج»ك) (الأية). 

(1) أي ابن خزيمة والكلام متصل . 

(۷) (ل) (أفيتوم) والتصويب من التوحيد» (ج٬ك).‏ 


0١ 


تعقبب المؤلف 
على مانقله من 
كناب التوحيد 
لابن خريمة ببيان 
أن السلف ردرا 
على الحهمية 
سهم بوت 
التفس له رجعلهم 


مسماها غير اله. 


تعقبب المؤلف 
على کلام 
القاضي. 


نفسه؟ آفيحل لمسلم أن يقول: إن الله حذر العباد غيره؟ أو يتأول 

قوله لكليمه : # وأصطنعتك لتفيى © € [طه: ]٤١‏ فيقول: معناه 
)١(‏ 

واصطنعتك لغيري من المخلوقين ؟ | و قول : آراد: [روسے] 


لله بقوله: # رل عكر ما ف كيك 4 [المائدة: ]١١١‏ أراد: 
ولاأعلم ما في غيرك؟ هذا لايتوهمه مسلمء ا ا 
کاڈ 

فر 


فهذا أيضا يبيّن أنهم““ قصدوا الرد على الجهميّة حيث 
منعوا" ثبوت النفس لله» حتی جعلوا مسماها غیره» حتی ذکر 
القاضي آبويعلى في بعض تأويلاتهم قول بعضهم في قوله: «تعلم 
ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك»: «أنٌ نفسك ترجع إلى نفس 
عيسى» وأضاف نفسه إلى الله من طريق الملك والخلق» فيكون 
معناه : «لا أعلم ما في ملكك مما خلقته إلا ما أعلمتني» . 


وال واف وج دل 5 ل ا شه 


(۱) (ل) (المخلوق) والتوحيد (الخلوق) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

(۲) (ج٠ك)‏ (أراد الله) و(ل) (أو يقول أراد بقوله) والتصويب من التوحيد ر 
(بروح اللّه) هنا : عيسى عليه الصلاة والسلام. 

(۳) انظر (کتاب التوحيد لابن خزيمة .)۲١-۱۳/۱(‏ 

(€)( أي علماء السلف . 

. أي الجهمية‎ (٥) 

(0) إبطال التأویلات ق(۱۳۰ - )٠١١‏ مخطوط . 

(۷( آي (النفس) . 


{oY 


سے ےر مى ع 


و اى لا قوله : کل تفن دابا الوت # [ال 
عمران: .]۱۸١‏ لو كان معنى كل ذات» وكل حقيقة؛ لدخل في 
ذلك الجمادات» وكذلك يستلزم أن يكون لها" قول وعمل» 
وأن تكون قائمة بذاتهاء قائمة بها الصفات . فلمًّا كان اسم النفس 
ما لات ا تک ل مو الات اک د 
عليهم السلف والأئمة ذلك» ولم يقصدوا بالرد أن نفس الله صفة 
ليست هي ذاته”" كما ذهب إليه طائفة من المتأخرين» فهذا 
القول ضيفت > وإن كان قول الجهمة أضعف سنه 

قال القاضي أبويعلى: في كتاب إبطال التأويل في هذا 
الخبر: «من ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي»: اعلم” بان 
اا 0 ا E‏ 
الرد]" على الجهمية . فقال"“: إذا أردت أن تعلم أن الجهمي 
کاذب على الله تعالی» حین زعم أنه في کل مکان» ولایکون في 
مکان دون مکان» فقل له: اليس کان الله“ ولاشيء؟ فيقول: 


)١(‏ زيادة من (ج»ك). 

(۲) آي (النفس). 

(۳) الجميع (بل قائمة بذاته) ورجحت أن الصواب حذفها. 

. من المخطوط‎ )۲۳١( ذكره القاضي أبو يعلى في إبطال التأويلات ق‎ )٤( 
. تقدم قریبًا وانظر (إبطال التأویلات ق ۲۲۸) من المخطوط‎ )٥( 

(1) إبطال التأويلات بدون (اعلم) هکذا (أحدها أن لله تعالى يوصف). 
(۷( زيادة من (ج»ك) وإبطال التأويلات . 

) أي الإمام أحمد.‎ (A) 

(۹) التأویلات (آلیس کان ولا شيء). 


tor 


1۳ ل 


نقل المؤلف من 


كتاب إبطال 


الأو يلات ابي 
بعل ني ابات 
لتس لله تعالى. 


نعم . فقل له: فحين خلق الشيء» آخلقه في نفسهء أو خارجًا 
من نفسه؟ [فإنه يصير إلى ثلاثة أقاويل لابد له من واحد منها: إن 
زع أن اله لن الغلن في ف فد ر حن رع ا ل 
الجنّ والشياطين في نفسه» وإن قال:]“ خلقهم خارجًا 
غق اسه e‏ کان هذا أيضا كفرًا» حين زعم أله 
اد في کل مکانِ وحش قذر رديء. وان قال : خلقي( 
خارجا عن نفسه ثم لم يدخل فيهم» رجع عن [قوله کله آجمع 
وهو]“ قول آهل السْلَّة. 

قال : «وهذا من كلام أحمد يدل على إثبات النفس؛ لاله 
جعل ذلك حجة عليهم» ولو لم يعتقد ذلك لم يحتج به» وقد 
أخبر الله تعالى بذلك في آي من کتابه» مثل قوله تعالی: 
« كب ربكم عل َيِه أَلَحَسَةَ 4 [الأنعام:٤٠].‏ وقوله: 
#تعَلّم ما ف تسى ول م ما ف صي & [المائدة:١١١].‏ 
و وأصطتعتك لتفبى @ 4 [طه:٠٤]‏ ولاه ليس في 


(1) زيادة من الرد وانظر ص(٦4)‏ من عقائد السلف وقد تقدم قريبًا. 
(۲) (ل) (خلقه). 

)۳( (ج) (من) . 

(6) (ل) بدون (دخل). 

() (ك) (خلقه). 

(7) زيادة من (ج) وقد تقدم قريبًا. 

(۷) آي القاضي ابو يعلى والكلام متصل . 

(۸) في إبطال التأويلات (منها). 

)٩(‏ إبطال التأويلات (ويحذركم الله نفسه). 


إثبات النفس ما يحيل صفاته» ولايخرجها عمّا تستحقه؛ لأا 
لانثبت نفسًا منفوسة مجّمة مركبة ذات روح» ولانثبت نفسًا 
بمعنى الم على ما تقوله العرب: «له نفس سائلة». وليست له 
نفس [سائلة]“ ويريدون بذلك الده"» لألّه سبحانه وتعالى 
يتعالى عن ذلك» بل نثبت نفسًا هي صفة زائدة على الذات كما 
أثبتنا له حياة» وبقاءًء فقلنا: هو حيٌ بحياة» وباق ببقاء» وإن لم 
تكن حياته وبقاؤه عرضين . [كحياتنا وبقائا) كذلك في النفس» 
قال“ : «فإن قيل : فأثہتوا له روخّا؛ لألّه قد وصف روحه بذلك»› 
فقال تعالی : # وفحت فی من رزوی [الحجر :۲۹] قيل: لانثبت 
له ذلك؛ لأنّ السمع لم يرد بذلك على وجه الصفة للذات . 


وقوله: # وفحت فيه من رزوی 4# [ص : ۷۲] المراد به أمره؛ 
لقيام الدليل على أن صفات ذاته لاتحلٌ المحدثات» ويفارق 
هذا إثبات 1ال]نفس؛ لآله ليس فى إثباتها ما يحيل صفاتها 
واا ما ستىحق 0)4 لك 


. زيادة من إبطال التأويلات‎ )١( 

(۲) (ك) (الذم). 

(۳) زيادة من إبطال التأويلات . 

. آي القاضي والكلام متصل‎ )٤( 

. إبطال التأويلات بدون (له)‎ )٥( 

(0) الجميع (نفس) والزيادة من إبطال التأويل . 
(۷) زيادة من إبطال التأويلات . 

(۸) إبطال التأويلات ق )۲۳١(‏ من المخطوط . 
(4) آي القاضي أبو يعلى . 


00 


۹ج جا 


«ولا يجوز إثبات روح». وقد قال أحمد فيما خرّجه في الرد/ 
على الزنادقة في قوله تعالى : # وَرْوخْمَنَةٌ ‏ فقال: تفسير روح 
الله» [إتما]“ معناها أنه روح [بكلمة)" الله ن خلقها 


الله كما يقال : عبدالله» وسماء الله وأرض ا)٠‏ 


قلت: آمّا ما ذكره من كلام أحمد فإِلّه موافق لألفاظ 
النصوص» وقد قدمنا هذا وغیره من کلام أحمد» وکله يدل على 
أن تفس الله هو آله وذاتا: لاضغة قاتمة بت ا[وحكذا 
اللفظ الذي استشهد به على ذلك»› فان آحمد قال : «(فقل له 
خلق الخلق في نفسه» أو خارجًا من نفسه» ثم بين أنه إن قال 
خلقهم في نفسه كفر؛ لأنه جعل [الأشياء]" الخبيثة كالشياطين 
في نفس الله» وإن قال: خلقهم خارجا من نفسه ثم دخل فيهم؛ 
كفر» حيث جعله قد دخل في الأمكنة الخبيثة التي يعلم بالفطرة 
الضروريةء تنزيه الله تعالى عنها. وإن قال: خلقهم خارجًا من 


. (ل) (امان آما)ء (ج»ك) (آما) والتصويب من إبطال التأويلات‎ )١( 

(۲) الجميع (يملكها) وإبطال التأويلات (يكلمها) والتصویب من الرد ۔ كما اي 

(۳) كذا في إبطال التأويلات والجميع (خلقها كما خلق). 

)٤(‏ انظر (إبطال التأويلات فق ۲۳۳). والنص فى الرد على الزنادقة ا الله إنما 
معناها أنها روح ا ی ا ل عبدالله »> وسماء الله وأرض 
الله) . انظر (عقائد السلف ص ۸) . 

. الجميع (وهذا) ورجحت أن الصواب ما أثبت‎ )٥( 

(7) أي في الرد على الزنادقة. 


(۷) زيادة. 


٤0٦ 


نفسه ثم لم يدخل فیهم رجع عن قوله کله آجمع» ٠‏ . وهذا 
صريح في ان نفسه هي هو وهي ذاته لاصفة لذاته؛ لانه لو کان 
المراد خلقهم في صفته» أو خارجًا عن صفته» لم تكن القسمة 
حاصرة إذ قد يخلقهم في المحل الذي [هو]" فيه وأيضا إن 
قال: خلقهم في نفسه؛ كفر» وإن قال : خلقهم خارجًا عن 
نفسه ثم دخل فیهم؛ A RN‏ 
کل مکان وحش قذر رديء»“ فهذا يبين أن الخالق هو نفسه الذي 
قدر آنه خلقهم» / خارجًا عنه» تم دخل هو فيهم» ولو آريد 
خلقهم خارجًا عن صفة من صفاته» لكان المقدر دخول تلك 
الصفة فيهم بعد ذلك لادخوله هوء وكذلك قوله: «وإن قال 
خلقهم خارجًا عن نفسه» ثم لم يدخل فيهم؛ رجع عن قوله 
[كله]”“ أجمع» وهو قول أهل السنة»"“ أي أن ۰ مباین لذات 
الله تعالى. وقد مر تقرير كلام أحمد في موضعه"» وأن حجته 


هذه النظرية من أحسن الحجج المعلومة ببديهة العقا ^ . 


(1) انظر (الرد على الزنادقة ص٦۹).‏ 

(۲( زيادة من (ج»ك). 

(۳) (ج»ك) (وإن خلقهم). 

. ٩1ص الرد على الزنادقة‎ )٤( 

)٥(‏ زيادة من (ج) والرد على الزنادقة. 

(1) انظر (الرد على الزنادقة ص۹1). 

(۷) تقدم قریبًا. 

(۸) البديهة: قضية أو مبدأً يسلم بهما لأنهما واضحان بذاتهما ولا يحتاجان إلى برهان» 


كالمبادئ العقلية والأوليات والضروريات. والبديهي بوجه عام: الذي = 


0¥ 


d41 


[و] لايستقيم هذا الكلام إلا إذا كان معنى نفسه» هو ذاته» 

وهو ظاهر الكلام» بل نصه لايفهم منه غير ذلك . وحینئذ فنتكلم 

مع الطائفتين : | 
ساشةلىزلف اما قول من جعلها صفة» فالنزاع معه لفظي» فإنا لاننازعه 
INCE Ey‏ 
و ر كالحياة » والفعل» ولكن المسمّى هو الذات الموصوفة 
بلك شى اة 


الوجه الأرل: أن فام جعل اظ الف اسا ا الصفة› فيقال : هذا 


اقول بأنلفظ . کک ا“ ا . 
فس اسم لر قول بلا دليل أصلا؛ لانه ليس ظاهر الخطاب› و 
یکون نصه مقَتضًا انها صفة»› ليست هي الله ٬‏ و زعم a‏ 
0 ظاهر النصوص» فهو مبطل في ذلك/ كما أن من زعم أن 
ظاهرها“ یجب تأویله فهو مبطل فی ذلك»› وقد قدمتا"“ أن 


كثيرًا من الناس يغلطون في دعواهم على النصوص أن ظاهرها 


= لا يتوقف حصوله على نظر وكسب. انظر (التعريفات للجرجاني ص٤٤)›‏ 
و(المعجم الفلسفي ص١").‏ 

.)ك٬ج( زيادة من‎ )١( 

(۲) كالقاضي أبي يعلى . انظر (إبطال التأويلات» ق »)٤۸۸‏ وانظر ما تقدم من كلامه 
قریبًا. 

() (ج) (والعقل). 

() (ل) (لفظ) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

)٠(‏ (ل) (ظاهر ما) والتصويب من (ج»ك). 

)١(‏ في مقدمة هذا الكتاب. 


0۸ 


کا سوا اقوت او ره ف ٠‏ کون الات طا 
النص» وكل من سمع هذا الخطاب ابتداءء فإِلّه يفهم منه ابتداءً 
اق ا ا 

أله قال: ۾ کب رکم عل ّيه 


لے ۱ے 


0 


الوجه الثاني 
اة 6 4 [الأنعام ]٠٤:‏ فكما أتّه لايكتبها على غيره» فلا 
يكتبها/ على صفة من صفاته إنما يكتبها على نفسه. 

الوجه الثالث: آنه قال «سبحان الله رضاء نفسه»““ وصفات 
الله لايكون لها رضا إِلّما الرضا له نفسه»ء هو الذي يرضى 
ویسخط . 

الوجه الرابع : قوله: ورڪ اه تش4 [آل عمران:۲۸] 
فكما أنه لايحذر بعض مخلوقاته» لايحذر صفاته كالحياة 
ونحوهاء بل هو نفسه هو الذي یخاف” ویرجی وق » ویعبد. 
وهم لايمكنهم"“ أن يقولوا نفسه هي صفة الخضب» ونحو 
ذلك» دو[ن] غيرها بل يجعلون[ها]“ نظير الحياة والبقاء 


(۱) (ج) (بأنه). 

(۲) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۳) يفهم الوجه الأول من قوله: «فأما جعل لفظ النفس اسمًا لنفس الصفة». 
)٤(‏ تقدم ص٩٥٤‏ . 

07 0 اض 

(0) أي الذين يجعلون النفس صفة زائدة على الذات. 

)۷( زيادة من (ج»ك). 

(۸) زيادة من (ج٬ك).‏ 


الوجه الثاني: ن 
اله کتب على نفسه 
الرحمة فلابكتبها 
على غیره ولا عل 
صفة من صفاته . 
جج 


الوجه الفالث: 
قال اسبحان الله 
رضاء نفسے) 
والرضا له نفسه 
لا لصفانه. 


الوجه الرابع: 

ايله قال کار 
الله ف ه) 
رالتحذير لا يكون 
يعض مخلوف 
رلابصفةمن 
صفاته . 


و( (لا E‏ 


ا 


(V0 


گما ذکروه» وهذه اأصفة تعلق بالرضا والغضب »› ومعلوم 


(1) 


أن الله ادر عباده حباته › وبقأءه» ونحو ذلك و لاینفی 
ذلك . ) 


الوجه الخامس: قوله لموسى: #وأصطتعتك لتضى ف 


ا EY E‏ ی کے کی 
والبقاء» كما لم يصطنعه لشيء من خلقه. 
الوجه السادس: قول المسيح عليه السلام : # تَعَلّم ماف فى 
وآ أعَلمُ ماف بيك [المائدة enn‏ النفس بأ فيها 
علمّاء والعلم وسائر الصفات إِنَّما تقوم" بالله نفسه» لاتقو 
لخا وها 
الوجه السابع : قوله (تعلم ما في نفسي) فإ المراد به هو 
[نفسه] ليس المراد به صفة من صفاته» إذ علمه لايقوم إلا به 
نفسه» وذاته» وعينه» لاتقوم" بصفة من صفاته «ولا أعلم ما في 
نفسك» فن لفظهما سواء. وقد خرج على وجه المقابلة" . 
)۱( (ج»ك) (نفى) والمراد أنه لا يحذر عباده حياته ولاينفي التحذير. 
(۲) زيادة. 
(۳) (ج٬ك)‏ (يقوم). 
() (ل) (به صفة) والتصويب من (ج٬ك).‏ 
)٥(‏ زيادة من (ج»ك). 


(ل) (لاتقوم إلا بصفة) والتصويب من (ج»ك). 
المقابلة عند أ بي هلال العسكري هي : إيراد الكلام ثم مقابلته بمثله في المعنى 
واللفظ على جهة الموافقة أو المخالفة. (معجم البلاغة العربية تأليف د/ بدوي = 


(۷) 


3 


نف a‏ فان الذكر قول وكلام» وسواء أريد الذكر الكامن أو 


الوجه الثامن: قرله: (إن ذكرنى فى نفسه» ذكرته فى 


اللفظ › فاه على التقديرين لايقوم إل بالذاکر نفسه وعينه» 


لايقوم بصفة من صفاته فعلم أن ذكر الله في الله نفسه» وذكر 


العبد لله a‏ نفسه 


الوجه التاسع : قوله: «إن ذكرني في نفسه» إذا كان المراد به 
هو نفسه وذاته» فكذلك الآخر. 


الوجه العاشر: قوله في الحديث الصحيح: لما قضى الله “ 
الخلق › کتب بيده على نفسه : ٳِنَ رحمتي تغلب غضبي» "» فهو 
لایکتب على صفة له كالحياة الغا واا یکتب عا ٩‏ نفسه » 


ا ص ایر ل ات جا ج لها 
والبقاء على الذات . فيقال: ذات حبَة» ذات باقية» وقد أجمعنا 


وو الصفات على أنه چ بحياة» باق ببقاء» كذلك جاز أن 
کون ذات نفس .. 


رالات ا ج اا ر هر ا 


طبانة ص )٥۲۱‏ . 
تقدم ص٩۳٤‏ . 
زيادة من (ج٬ك)‏ . 
تقدم تخریجه ٤۳۸‏ . 
(ج»ك) (عليه نفسه). 


- الذين يقولون: بأن النفس صفة زائدة على الذات. 


۱ 


وام 


الوجه الثامن: ُن 
قوله في الحديث 
إن ذكرني في 
نفسه ذکرنه في 
أبت ت أن 
نفسي 
الذكر بقوم بل 
نفسه لا بصغة من 
صفانه. 


الوجه التامسم: 

جه التاسع 
كما أن ذكر العبد 
لا بصفاته فكذلك 
ذکر الله یکون في 


الوجه العاشر : أنه 
ثبت في الحايث 
الصحبح الما 
أله, , ٠.‏ 
فأخبر أنه پکتب 


على تفسه لا على 
صفة له. 


جواب الاعتراض 
الأرل. 


+ 


مسمّى النفس فهو الموصوف نفسه» وليس في كتاب الله 
ولا سنة رسوله» لفظ النفس يراد به صفة موصوف» لا في ذكر 
ا ولا في ذكر المخلوق» كما قال تعالى: # لله سوق 
آلأشسَ ین متها وال لم تمت ف ماما € [الزمر:١٤].‏ 
/ وقال : ٭ کل تفیں ابق لوب [آل عمران: ]۱۸٩‏ وقال: إن 
الفَس لأنارة بال€ اوعف: ة] وال ول ا القن 
الوم © [القيامة .]٠:‏ وقال: يابا ألتفش المطمية لمطنينة @ 4 
[الفجر:۲۷]. وقال: # فووا إل اریگ ااا اشک ( 
[البقرة ٤:‏ ]. وقال: لو إذ موه طن المرمثون وَالْمومت يأنفسة 

خا [النور .]٠٠:‏ وأضعاف ذلك في الحديث»› ا 
أن نفس الشيء صفة له. فمن حمل" قوله: «على نفسه» أله 
صفة من صفاته» فقد حمل على غير لغة العرب ال ازل الله 
بها كتابه» وهذا خلاف نص القرآن وظاهره» فضلاً عن أن 
يقال: هو ظاهره» وأيضا فإِنّهم“ يؤکدون بهاء فيقولون: 
الع فة ي وا تي كام ن الو" 


. في جميع النسخ (الخلق) ورجحت أن الصواب ما ثبت‎ )١( 

(۲) (ج) (حول). 

(۳) آي في الحديث المتقدم . 

. (ل) (الذي)‎ )٤( 

)٠(‏ آي العرب. 

)١(‏ المولد: المحدث من كل شيء» ومنه المولدون من الشعراء سَمّوا بذلك 

لحدوثه» ورجل مولد: إذا كان عربيًا غير محض ومن الكلام: كل لفظ كان 

- عربي الأصل ثم تغير في الاستعمالء واللفظ العربي الذي يستعمله الناس بعد = 


۲ 


ما يشبه"“ أن يكون لفظ النفس صفة» كما يقولون: فلان له 
وا ا ك في ود وله وك 
حجابك» ونحو ذلك. فإِنٌ مقصودهم الصفات المذمومة» 
كالأهواء المتبعة» من الشهوة» والغضب» ونحو ذلك. وهذا 
ليس من اللغة التي يجوز حمل كلام [الله) ورسوله عليها“ » 
إذ مثل هذا لايوجد [إلا] في كلام المتأخرين» وذلك - وال 
أعلم - أن هذا مثل قولهم: فلان له يد» وله لسان» آي يد 
باطشة» ولسان ناطق» فيطلقون اسم الذات» ويريدون به الصفة 
المشهورة"" فيها. فقول القائل : اترك نفسك» أو: له نفس 
ونحو ذلك يريد" به الذات على الصفة المخصوصة» وهي 
اة الم ترما كفا ال امك لساك وأكت د او 
لسان» وله يد. 

وهذا يستعملونه في النفي كما يستعملونه في الإأثبات فينفون 
الشيء لانتفاء الصفة المشهورة فيه» كما يقال: فلان ليس له 


عصر الرواية . انظر (لسان العرب )٤٦۹/۳‏ مادة ولد. و(المعجم الوسيط 
ص٦١۱۰)‏ . 

(1) (ل»ك) (یشبهه) والتصويب من (ج). 

(۲) (ل) (نفسه). 

(۳) من (ج٬ك).‏ 

)٤(‏ (ج) (عليه). 

(0) زيادة. 

)7( (ج) (المشهودة) . 

(۷) (ك) (ترید). 


۳ 


10ل 


الاعر اض الثاني : 
اعتراض اخر من 
ناین بان الفس 
صفة زائدة على 
إلذات. 


جواب الاعتراض 
الثانى: من للالة 
وجوه 


لال أي لايحسن أن يتکلم» ولايد له في هذا» او هو عاجز 
عن عمل هذا. كما يقولون: فلان ليس بإنسان/ لانتفاء الصفات 
المعروفة في الإنسان عنه""» وهكذا لفظ النفس» قد يقولون: 
لانفس له؛ لانتفاء"“ الهوى والغضب» وقد يجعلون 


حمدا إذا انتفى المذموم منه» وقد يذمونه بذلك إذا انتفى“ 


ال موو فال لي له س ا اغا 
- وإذا كان كذلك فمعلوم أن مثل هذا في الإثبات إِلَّما يراد به: 
إثبات الذات الموصوفة بصفات النفس» لايراد به مجرّد صفة› 
فعلم أذ اسم النّفس إلّما هو اسم لذات الشيء الموصوفة. 
قالوا: قوله” : # واصطتعتك لنفبى @ ) [طه ١:‏ المراد 
به الله الذي له الفس» فكذلك قولکہ : « رڪم ا َه 4 
[ال عمران .]۳١ ١۲۸:‏ المراد به الله الذي له التفس. ٠‏ 
فیقال لهم : هذا“ لو کان صحیځًا لکان تأويلاًء وهو من 
أضعف التأويلات فكيف تبطلون التأويل بمثل هذا التأويل› 
وأيضًا فإدٌ اللفظ لايحتمل ذلك في لغة العرب بوجه من الوجوه» 
وأيضا فإ ذلك عدول عن مدلول اللفظ ومقتضاه بغير موجب 


) . الجميع (عينه) ورجحت أن الصواب ما أثبت‎ )١( 

(۲) (ل) (انتفاء بالهوى). (ج»ك) (الفا بالهوى) ورجحت أن الصواب ما أثبت . 
(۳) (ج) (جدا). 

)٤(‏ (ج) (انتفت)ء (ل» ك) (مسمی). 

)٥(‏ (ك) بدون (قوله). 

(7) (ج»ك) (لو كان هذا). 


٤ 


o‏ ۰° جه «f i ° ۰ ٠‏ 0" 1 اب ع 
وأمّا افظ الحياة والىقاءء فلا يجوز ان یراد بها اا ا e‏ 

ن كح والاات هي الفرصوف + فمن اعد ار می 
التفس/ في الخالق والمخلوق صفة وعرض لاموصوف وجوهر» ١/ج‏ جا 
وجعل مسمّى لفظها من جنس مسمّى لفظ الحياة والبقاءء فقد 
غاط على اللغة» وغلط على القران والحديث. 

قالوا: وهذا يودي إلى جواز القول بأد الله نفس» وألّه يجوز امرض كك 
أن يدعى فيقال «يا نفس اغفر لنا»» وقد أجمعت الام على منع 
ذلك . 

والجواب من وجوه: 

أحدها: ُن هذا منقر ضص عليهم رافظ دات » وموصوف › الجواب الأرل: 
وقائم بنفسه» وحقيقة» وبائن من خلقه» ونحو ذلك فاه إن 
جاز ًن يقال : ياذات» ياموصوف» ياقائمًا بنفسه» ياحقيقة› 
يابائتًا من خلقه» اغفر لناء جاز أن يقال : يانفس› وإلا فلا . 

الثانى : أن الله إلّما بُدعى بأسمائه الحسنى وهى الأسماء التي ابجربالاي: 
تدل عليه دة a a‏ اوصافه ما فره حمد وئناء عليه» 
فأمًا الألفاظ التي لاتدل إلا على مطلق الوجود ونحوه فلا يُدعى 
بها » کما أنه سبحانه N‏ بالاسماء الدالة على خلقه للضرر 


)١(‏ (ج) (الموصوفة). 
(۲( زيادة من (ج٬ك).‏ 
() (ل»ك) (إلا بالأسماء) والتصويب من (ج). 


الحر أب الثالث: 


جرب 
الاعتراض: 


A 


إلا مقرونًا بالأسماء التي تدلّ على خلقه للنفع» فلا يقال : ياضاك 
ولا [يا)"" مانع» إلا مقرونًا بيا نافع وياهادي» ويامعطي» فإنً 
الاقتران"“ يقتضي عموم القدرة والخلق والحكمة» وهذا من 
أسمائه الحسني بخلاف إفراد أحدهما. 

الثالث: أن هذا يرد عليهم فيما اعوه؛ فإِتهم جعلوا له نفسًا 
هي صفة» فينبغي أن يقال: ياذا نفس اغفر لنا. 

فإن قيل: الإضافة تقتضي المغايرة بين المضاف والمضاف 
إلبه فلا بكون هو نفسة المضافة اله" . 

قيل : لانزاع بين أهل اللغة آنه يقال: رأيت زيدًا نفسه وعينه 
وهذا هو زيد نفسه وعينه» ونحو ذلك» والمغايرة في مثل هذا 
TT‏ لفظ النفس والعين أعم من المضاف إليه؛ فإنً 
التفس والعين لغيره أيضاء فإذا أضيف ذلك إليه خصصه 
بالإضافة» والمغايرة تارة تكون في الذات وتارة في الصفات في 
باب العطف کقولہ تعالی : # لی حل ی © وزی مدر مکی 
ودی / َج انی @ 4 [الأعلی:۲٥٤].‏ فکذا“ فى باب 
الأضافة» ومن هذا الباب قولهم: «ثوب خز» واخاتم ف 


(۱) زيادة من (ج). 

() (ك) (الافتراق). 

(۳) (ج) (نفس المضاف)ء (ك) (نفس المضافة إليه). 
)٤(‏ (ل»ك) (يسمى) والتصويب من (ج). 

. في الجميع (فكيف) ورجحت أن الصواب ما آثبت‎ )٥( 


1٦1 


وجو لك وان کان الات و ار ف کو سی کا 
قول القائل : اس فيه اسمان: مظهر وو هذه النفس › 
ومصمر وهو الياءء ومن المعلوم أن اللأسماء المضمرة لاتدل 
غائبًا» ونحو ذلك فالياء تدلٌ على أنه هو المتكلمء کما أن الهاء 
لجس النفین. 

وأمّا لفظ النفس فهو يقتضي من الصفات/ كالحياة› 
والفعل» ونحو ذلك ماليس فى الأسماء المضمرة» لكن لايختص 
ذلك بمضاف إليه دون أخر» وإذا أضيف ذلك إلى مضمر كان في 
(TD) ّ 2‏ : 
لفظه من عموم المعاني ما ليس في المظهر”" والمضمر»ء إذ 
المضمر يدل على ذلك باللزوم» وفي المضمر من خصوص كونه 


متکلمًا وغائًا ما ليس فى المظهرء وبالإضافة اختص المضاف . 


بالمضاف إليه فامتنع أن يكون المسمّى نفسًا غير نفسه. 

وأيضًا فذكر لفظ التّفس يدل على ثبوت الحكم للمسمى 
نفسه لا لأحد منسوب إليه» فإذا قيل: كلمه”“ الآمر نفسه؛ منع 
أن يكون الكلام بواسطة ترجمان» أو رسول» وإذا قيل: أنا 


(1) (ل»ك) (نفي) والتصويب من (ج). 


€۷ 


۳/ج جا 


10٦‏ /ل 


بنفسي جئت إليك؛ منع أن يكون أرسل إليه رسولاًء فقوله: 
واصطتعتك لتفیى @ ) [طه:١٤]‏ فيه ما ليس في قوله 
«(اصطنعتك إلىّ» إذ الأشياء تضاف إلى الله تعالى على وجوه 
متنوعة . لالس يو جب أنه جعله خاصًا [له]“/ IT‏ 
المواضع ما لايصلح إلا هذا اللفظ» كما في قوله «ذكرته في 
نفسي» فاه لو قال «ذكرته فيّ» لم يكن من الكلام المعروف 
بخلاف ذكرته في نفسي» ". وأيضا ففي هذا من الدلالة على 
E e‏ 
وما من نفی خاصيتها“ ولم يثبت إلا عموم مسمَّى الذات» 
فقد تقدّم أن لفظ النّفس لايقال إلا لحىّ» ذي مقال وفعالء 
لايقال لمن ليس كذلك فكان في هذا اللفظ من المعاني ما ليس 
في غيره فلا يجوز نفي ذلك» وهذه المادة (ن »ف»س) في لغة 
العرب تعطي الفعل والحياة» وَسَّكّوا الدم نفسًا لأنّه مادة حياة 
الأجسام الحيوانية» وهو حامل البخار الذي هو الروح الحيواني» 
ففيه الحياة والحركة» ولهذا آمر بسفحه من الحيوان وحرم 


(1) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۲) تکرر (من) في (ل). 

(۳) كما في الحدیث السابق ص٩۳٤‏ . 
)٤(‏ آي الكلام والذكر. 

)٥(‏ أ النقین, 

(1) (ل) (يعطي) . 


[أکله]'؛ لأته یولد على آکله البخي والاعتداء في القوة 
وكذلك الهواء الداخل والخارج نفسًا؛ لما فيه من 
الحياة والحر كة» وكذلك [المتفلسفة“ يفرّقون بين" العقل 


والتفس» ان العقل مجر د عن المادة» والتّفس ا 


م كلق التديير والتصريف Ù:‏ ) 
هة وو سہ ہے ر مرو رازي في و إن 
بدن“ نهدا لا اسل لہ وقو: ا کن کہا لزت اا 


[آل عمران: ]۱۸٠‏ لم يرد به كل بدن؛ فإن البدن الخالي عن 
الروح لايذوق الموت» بل النفس هنا يراد بها الروح كقوله 


iE 


تعالى : # أله سوق الاأنفس جين مرها [الزمر .]٤١:‏ 
مناقشة المؤلف 


[وأما قوله : « یراد بها" العقل" کقوله : * وهو الى پتوفلڪم لري نيل 
7 ء ا 
لل 4 [الأنعام : ]٠١‏ وأحوال النائم SG COS‏ 
رو مت رم ت 


منه؛ فإ قوله : * وهو الى بسَوقلڪُم بال [الأنعام : ]٠١‏ ليس فيه 


(1) زيادة من (ج). 

(۲) (ك) (المنقلبة). ) 

(۳) (ل) (المنقلبة يفترقون من العقل والنفس) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

. ٠١۳ص انظر ساس التقديس‎ )٤( 

)٥(‏ الجميع هكذا (هنا آما أن) ورجحت أن الصواب حذفها. 

(7) زيادة. 

(۷) (ج) (أو العقل)ء (ل»ك) (والعقل هو له) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 
(۸) انظر آساس التقدیس ص۲۳٠‏ . 


لفظ التّفس › وانما لفظ النفس في الاية الأولى وهي قوله :ق 
رن کی جھتکڑتھےا ای تت نکاما یاف لی کی 
يما آلموت وَبربل آلحخرية إل أجل مى [الزمر : ]٤١‏ فالآية التي 
اس یا ا اا سی ای ہی کٹ الوم ہی ا فی 
ذكر فيها توفي الأنفس"". وذلك يقتضي أن المتوفى بالموت 
والنوم ۳ التفس اا هي الروح» ار اا تتوفی روحه لکن 
را وون اليرت مح ياك ويل 4 و اال ا 
ج التفس عن العقل فهذا/ ليس من لغة العرب أصلً. 


وأما قو له ۳ «(یراد بها بھا دات الشيء› ونه . کقوله چ 

ار ! ص کرو ر رم رھ ع و وہ 

کک وما غوت إل ا سهم € [البقرة:۹] وقوله: ل اشوا اشک 4 
ذات الشىء ر 


ونا ٠‏ [البقرة:٤٠].‏ # ول کن ظلموا اسب [هود:١‏ ۰ 
فلا یراد بها ذات کل شيء» وعين كل شيء» اللّهم إلا أن 
يكون في التوكيد» فإذا قالوا: الأنفس والنفوس» لم يفهم منه ما 
لاحياة له ولا فعل كالجمادات» ولهذا" قال التّبي يا : «ما من 
نفس منفوسة [إلا وقد كتب الله مكانها من الجتّة والتار)». 


(1) (ك) (النفوس). 
(۲) (ل) (يمسك ویرسل). 

ئ الرازئ: 

. ٠١۳ص انظر أساس التقديس‎ )٤( 

(0) (ل»ك) (ولهذا لما قال) والتصويب من (ج). 

(7) ما بين المعقوفتين بياض في (ل»ك) والزيادة من (ج). 

(۷) جزء من حديث أخرجه البخاري في صحيحه / كتاب الجنائز/ باب موعظة - 


وأا قوله تعالی  :‏ الوا نگم € فهو نظیر قوله: أو 
لذ وشوه ظن المومنود مومت بأنضسمم حب [النور : ]٠١‏ وقوله: 
ثم اننم هلولا تلوت أنمسك € [البقرة: .]۸٠‏ وقوله: # ولا 
مروا سك ) [الحجرات ]۱١:‏ آي يقتل بعضكم بعضا» وسمّى 
الجميع نفسًاء أي لايقتل إلا من هو منكم» لايكون من غيركم› 
لأن المتفقين في مقصود الحياة والفعل يكون[ون]“ كالشيء 


الواحد. ) 
و لظ ال فى خن اله تفال لس الا الذات 
وا ree‏ . 


المحدث عند الغير من حديث علي - رضي الله عنه - قال :(كنا في جنازة في بقيع 
الغرقده الحديث) رقم )۱۳١۲(‏ فتح الباري (۳/ )۲۲١‏ وأطرافه برقم »)٤۹٤٥(‏ 
)٤۹٤۸( )۹٤۷( .)14٤0(‏ کتاب التفسیر/ عن علي - رضي الله عنه - فتح 
الباري (۸/ ۰۷۰۸ ۷۰۹). وأخرجه برقم (11۰۵)» .)۷٥٥۲(‏ 
وأخرجه مسلم في صحيحه/ كتاب القدر/ «باب كيفية الخلق الادمي في بطن 
أمه» عن علي - رضي الله عنه - بلفظ (ما منكم من أحد» ما من نفس منفوسة. .) 
حدیث /٤( )۲۹٤۷(‏ ۲۰۳۹). ) 
وآخرجه أبو داود برقم )٤٩۹٤(‏ والترمذي (۲۱۳۲)» )۳۳٤٤(‏ وأخرجه الإمام 
أحمد في المسند (۰۸۲/۱ ۰۱۲۹ ۱۳۲٠ء )٠٤٠١‏ وابن ماجه (۷۸) والنسائي في 
التفسير من الكبرى كما في التحفة (۳۹۹/۷) وعبدالرزاق في المصنف› 
والآجري في الشريعة ۱۷١(‏ - ۱۷۲)» والطبري (۳۲۳/۳۰)» وأبو يعلى )۴۷١(‏ 
(9۸۲)» وابن حبان (٤۳و٥۳)‏ . 

)١(‏ زيادة. 

(۲) أي الرازي . 

(۳) اساس التقدیس ص۲۳٠‏ . 


۷١ 


مناقشة المؤلف 
للرازي في قوله 
(راصطنىتك 
لفسی) کالتاکید 
الدال على مزيد 
المبالغة. 


يقال له : ا أن معنی اللفظ مطلق ذات ماء وحقيقة ما» ام 
A E‏ 

أا ما الأول فممنوع › والثاني فما وبهذا ر يتين أن هل 
الوسط"' بد يثبتون ما آثبته الطائفتان" : من الحق . ویجمعول بین 
وله و و ا من کے ا ا 
وأولثك” أثبتوا الصفة الخاصةء وأهل الوسط أثبتوا الأمر ب(“ 
فد اللفظ دال على الذات 0 لزعل وص اة 

قوله : # واأصطتعتك لتفسى © # [طه:١٤].‏ كالتأكيد الدال 
على مريك المبالغة ۾ إن الإنسان اذا قال جحلت هذه الدار 
لنفسي؛ فهم منه المبالغة» . 

يقال له: التأكيد يقتضى ثبوت المعنی المؤكد» فما المعنى 
المؤكد الذي أكد بهذا الكلام؟ هذا لم يثبته ولم يبين هل التو كيد 
بذكر لفظ التفس. آم بالإضافة إلى الله تعالى؟ وقد قال غيره 


)۱( آي آهل السنة. 

(۲) آي الجهمية الذين نفوا النفس» والذين جعلوا النفس صفة زائدة على الذات من 
المتأخرين. 

)۳( آي الجهمية. 

)٤(‏ أي المتأخرون. 

)٠(‏ آي مطلق الذات والصفة الخاصة. 

(7) (ل»ك) (الدال) والتصويب من (ج). 

(۷) جميع النسخ (النعمة) والتصويب من أساس التقديس . 

(۸) انظر ساس التقد يس ص۳١٠.‏ 


VY 


«(كابن فورك»": (اصطنعتك لنفسي) لذاتي أو س 
والآية تقتضي أنه اصطنع موسى لنفسه» واصطنع : افتعل ‏ 
من صنع› أي صنعه لنفسه» a a‏ 
کماقال تعالی : واذگر ف الكثب / موسو ام کان حلاصا وان رسو 
نر ت [مریم .]٥١:‏ ويشبهه قول ام مریم : # إن درت ل ماف 
بطنی محرا 4 [آل عمران: ]۳٠‏ لكن هناك الله هو الذي اصطنعه 
لنفسه» فإك من کان في عمله» وسعيه» شيء لخیرالله» یکون 
کالذي فيه شرکاء متشاکسون» بخلاف الذي کون کله لله» وقد 


ار کا قال 2 هذه الكلمة: ولیت 
سرک کر ر کے کر ایی یی اکت ے ر ص س ® ور ور ر ےو 
ملك حبة ب نی ول نع على عيني ل إذ شى خلت فقول هل أ ادل ل 


چ رر ر رو 


من حف [طه ]٤١-۳۹:‏ إلى ر ےم جت عل قدر موی ن 
وأصطتعتك لتفيى @ € [طه:٠٤-١٤].‏ وجاء في حديث بی 
هريرة الذي فيه تحاح آدم وموسى «قال آدم لموسى: آنت الذي 
اصطفاك الله برسالاته» واصطنعك لنفسهء وأنزل عليك التوراة؟ 
قال: نعم»“ ومعلوم أن الأنبياء» وسائر عباد الله هم درجات 


(۱) تقدم. 

© الق كل الحدبت وهاه لابن فررك ص ة0 

(۳) (ل) (أفعل) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

.)ك٬ج( (ل) (في مثل) والتصويب من‎ )٤( 

)٥(‏ حديث محاجة موسى لآدم من عدة طرق عن أبي هريرة - رضي الله عنه ورواه 
غيره عن النبي ئي قال ابن عبدالبر : «هذا الحديث ثابت بالاتفاق» رواه عن أبي 
هريرة جماعة من التابعين» وروي عن النبي ية من وجوه أخرى من رواية الأئمة 
الثقات الأثبات» . 


VT 


تعقيب المؤلىف 
د 
فورك. 


e 


وقال ابن حجر في الفتح: «وقع لنا من طريق عشرة عن أبي هريرة - رضي الله 
عنه - ٿم عدهم») الفتح .)٠٥١٦/١١(‏ ) 
قلت : الحديث رواه البخاري/ في القدر/ باب تحاج آدم وموسى عند اللّه» وفي 
الأنبياء/ باب وفاة موسى وذكره بعده» وفي تفسير سورة (طه) باب قوله 
(واصطنعتك لنفسي) بلفظ (أنت الذي اصطفاك الله برسالته واصطفاك لنفسه 
وآنزل عليك التوراة؟ قال : نعم). 
قال ابن حجر بعده: (وقع في رواية أبي أحمد الجرجاني «واصطفيتك» وهو 
تصحيف ولعلها ذكرت على سبيل التفسير) (الفتح ۸/ .)٤١٤‏ 
وأخرجه البخاري أيضا عند قوله (فلا يخرجنكما من الجنة فتشقى)» وفي 
التوحيد/ باب قوله تعالى (وكلم الله موسى تكليمًا). كلها عن أبي هريرة. الفتح 
برقم ›»)111٤( ›)۳۷۳۸( »)٤۷۳٦( »)۳٤٩۹(‏ (۷010). 
وأخرجه مسلم في القدر/ باب حجاج آدم وموسی علیهما السلام )۲٠٤١/٤(‏ 
حديث .)۲٠٠۲(‏ ومالك في الموطاً (۲/ ۸۹۸) في القدر/ باب النهي عن القؤل 
بالقدر . والحميدي (۲/ )٤١١‏ حديث )١١١١(‏ في أحاديث أبي هريرة. 

وأخمد في المسند ۰۲٦۱٤ »۲٤۸/۲(‏ ۰۲۹۸ ۳۹۸) عن أبي هريرة» وأبو داود 
- في السنة/ باب القدر رقم .)٤۷١١(‏ ) 
والترمذي في القدر/ باب رقم (۲) حدیث )٤٤٤ /٤ح( )۲۱۳٤(‏ عن أبي هريرة» 
وابن ماجه )۳۱/١(‏ حديث )۸١(‏ في المقدمة» وابن حبان (۲۰/۸) حديث 
.)1٤۷( )٤7(‏ وانظر (الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان). وابن أبي 
عاصم في السنة (۱/ )٦٤‏ حدیث (۱۳۹› .)٠٤١١‏ 
وابن خزيمة في التوحید (۱/ ۱۲١ ۰۱۲١ ۰۱۲٤١ ۱۲۲ ۰۱۲١‏ ۱۲۹ ۲۵۲ 
۳؛, )۲١١‏ عن أبي هريرة. 
والبغوي في شرح السنة (۱/ )٠۲١‏ حديث (1۹) عن آبي هريرة. 
والآجري في الشريعة ص/ ۱۸١‏ عن أبي هريرة. 
واللالکائي (مجلد ۲/ ٥۸۱‏ ۔ )٥۸٥‏ حدیث (۱۰۳۲ء ۱۰۳۳ء .)۱۰۳١‏ 


وأخرجه من حديث عمر أبوداود (۲ (V+‏ 


VE 


عند الله ا عبودیت ه٩‏ لله › وإخلاصهم له ومحىته لهم 


(۲( 


وقربهم منه» فاصطناع الله موسى لنفسه له من الخصوص 
ما لایشرکه فيه من موسی أفضل منه» وإن كان الجميع عباد اله 
المخلصين له الدين. 

وقد قال القاضي”" : تأويل قوله تعالى: «#واصطتعتك : 


للا فائدة للتخصيص ا لن عیره من الأنبياء e‏ 
لذاته ورسالته»› وجب أن يكون لشخصيص النشس هنا فاد(“ 


()۱( 
(۲) 
(۳) 
(€( 


. )0( 


(1) 


فقول له مازعره فكلك لر كات الف فة .لم كن 


والبزار )۲٠١٠١(‏ وابن خزيمة في التوحيد. 

والآجري في الشريعة ص/ ۱۸١‏ وابن أبي عاصم حديث )٠۴۷(‏ . 

والحديث أخرجه من عدة طرق ابن الأثير في جامع الأصول (۱۰/ )٠١١ ٠۲١‏ 
حدیث )۷0٩۹۸(‏ . 

وفي إحداها (آنت الذي اصطفاك الله برسالاته واصطنعك لنفسه وآنزل عليك 
التوراة؟ قال: نعم). ) 

قال ابن الأثير: (الاصطناع : افتعال من الصنيعة وهي العطية والكر 
والاحسان). (۱۲۷/۱۰). 

(ل) (عبادتهم) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

(ج) (محبتهم له). 

آي أو يعلى . 

(ج٬ك)‏ (لایصح لأنه فائد التخصيص لموسى)› إبطال التأويلات (فلا يصح لانه 
يسقط فائدة التخصيص) . 

إبطال التأویلات ق(۲۳۱) . 

أي زائد على الذات كما يقول القاضي أبو يعلى وأمثاله. 


V0 


© [طه:٤٤]‏ معناه: لذاتي ورسالتي» لايصح لان لار 


٥ج‏ جا 


مناقشة المؤلف 
للرازي في تفسبره 
لقرله 
(نعلم ما في 
راا اک ما فې 
نفسك). 


موسی a‏ ا لھهاء فإن لله أعظم من 


وأيضا فالعباد ا الله لصفة من الصفات› وا 


يصطنعهم الله له نفسه. 

وأما قول المؤسس : عُكم ماف يى ول أملَذ ماف تييك)» 
[المائدة:١٠١].‏ أي تعلم معلومي ولا أعلم معلومك» . 

فلاريب أن هذا المعنى داخل في الآية لكن تفسيرها بمجرد 
هذه العبارة ليس بسديد» فإ معلوم الله» ومعلوم عيسى ليس 
واحدًا منهما في النفس» وإلّما الذي في النفس العلم المطابق 
للمعلوم» وأيضًا فسواء کان“ الذې ذ فی التفس العلم أو المعلوم 
افا كوو المراد تفل ما ا أو علمي» ولا أعلم 
ماتعلم» أو علمك» لاينافي أن یکون لله نفسًا كما نطقت [به]° 
الآيةء كما أن لعيسى عليه السلام نفسًاء فإ الآية صريحة في 
ذلك وهي دالة على ذلك المعنى؛ ودلالة اللفظ على بعض 
المعاني لایمنع دلالته على غیره. 


. الجميع (يصطنعون الله) ورجحت أن الصواب ماأثہت‎ )١( 
آي الرازي.‎ )۲( 

(۳) اساس التقدیس ص۲۳٠‏ . 

)٤(‏ (ل) (کان فی). 

٠ زيادة.‎ )0( 

. زيادة من (ج)‎ (٦) 

(۷) أي المعنى الذي ذكره الرازي للاية. 


۷٦ 


وكذلك ما ذکره آخرون کابن ا «أَنّ المعنى تعلم 


يقال لهم : إن جعل لفظ”“ النفس بمعنى الغيب» فهذا من 


EE‏ الكلم عن مواضعه» والإلحاد" في آيات الله 
سفاني أن اید ا تا ایا ی تی ۷ آنا اک 


(۱) 
(۲( 
(۳) 


(٤( 
(٥) 


)( 


تقدم . 

(ج»ك) بدون (في). 

قال : (وزعم بعض آهل التأويل أن النفس بمعنى الغيب) انظر (مشكل الحديث 
وییانه ص/ ۳۲۰) . 

(ل) (إن جعل للفظ بمعنى النفس) والتصويب من (ج). 

التحريف لغة: التغيير» يقال: انحرف عن الشيء» أي مال عنه. 

والمقصود به تغيير الألفاظ الشرعية أو معانيها الحقة إلى معان آخری باطلة 
لايحملها اللفظ . 

أما تحريف اللفظ فهو : العدول عن جهته إلى غيرهاء إما بزيادة أو نقص» وإما 
بشغيير حركة إعرابية أو غيرها مغل جعل القاعل مفعولاًء أو قولهم في (حطة) 
(حنطة) (استوی) (استولی). 

أما تحريف المعنى فهو: العدول به عن جهته وحقيقته وإعطاء اللفظ معنى لفظ 


آخر بقدر مشترك بینهماء کقولهم في قوله تعالی « وَکلماَهموسیٰ د لیا 4 آي 


جرحه بمخالب الحكمة» ويستدلون بقوله في الحديث : «ما من مکلوم یکلم . . 
الحديث) . راجع (الصواعق المرسلة ا القيم ۲1٥/1‏ 14( و(التشنهات 
السنية على العقيدة الواسطية للشیخ عبدالعزیز بن ناصر الرشیدط ۲ ص۲۲ -۲۴). 
(ل) (والإلحاد) ومعنی الإلحاد لعة: الميل والعدول عن الشىء» ومنه. اللحد 
فى القبر : لانحرافه إلى جهة القبلة. وهو العدول بأسماء الله وصفاته واياته عن 


الح الثابت إلى معان أخرى باطلة . انظر المرجعين السابقين بنفس الصفحات»› 


¥ 


مناقشة المؤلف 
لماذكره ابن 
فورك واخرون 
بأن معنى الاية 
س اي 
نفسي) أي غيبي 
(ولا اأعلم ما ن 
تفسلك) أي 
غيبك. 


d4۳ 


في نفسك› فهذا صحيح لكنه تطويل بلا فائدة» والاية آوضح من 
هذاء وأيضا [ف] "قول القائل: «تعلم ما في غيبي ولا أعلم ما 
في غيبك» لفظ مجما ”؛ فان غيب الشخص/ : ما غاب عن 
غيره» وإن كان بعض الناس قد شهده» فإنا نؤمن بالغيب الذي هو 
عب ا وإن كان من ذلك ما هو مشهود لغيرناء وأمّا ما في 
ا ل 

وأيضا لفظ الغيب هو في الأصل مصدر» ولكن يراد به 
الغائب» فالغيب الغائب» فإذا قيل: غيبي وغيبك» آي غائبي 
وغائبك : فينبغي أن يقال : اتعلم غائبي ولا أعلم غائبك» أي حاجة 
إلى آن يقال“ تعلم ما [في]“ غائبي» ولا أعلم ما في غائبك› 
O E aT‏ وای 
شي ء يبه عیسی عن الله » وهو على کل شيء شهيد؟ ولفظ الغيب 
إذا خحوطب به مخاطب لابد أن يکون غائبًا عنه. 

وأيضا: فغيب الله الذي غيّبه عن عباده الذي لايعلمه العباد 


(1) زيادة من (ج٬ك).‏ 

() زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۴) اللفظ المجمل: هو ما خفي المراد منه بحيث لا يدرك بنفس اللفظ إلا ببيان من 
0 ثم التأمل . (التعریفات ص/ .)١٠١- ۱۲١‏ 

)٤(‏ من (ج). 

0 ا 

(7) زيادة من (ج»ك). 


۷۸ 


هو المعلوم نفسه» فاي شىء هو الذي فى الغائب ا 


ا ار ا ر E Oa‏ 

وهذا من قديم تأويل الجهمية» ذكره عبدالعزيز الكناني ا 

(YD e ۰‏ م ۰ آ فی رده 1 

الجهمية «يقال له: ول / ان لله وجهاء وله نفس» وله ید» 

فقول : دعم ولکن معنی [قولي]“ : و حه [ای]“» آي هو الله . ER‏ 
ومعنی [قولى] نفس الله › آرت به عیب الله › ومعنی ید الله : 


)١(‏ أي المعلوم. 

(۲) عبدالعزيز الكناني : هو عبدالعزيز بن يحيى بن عبدالعزيز الكناني المكي فقيه من 
أصحاب الشافعي ومن معاصريه وخرج معه إلى اليمن» روى عن سفيان بن 
عيينة . قال البخدادي : قدم بغداد في أيام المأمون وجرى بينه وبين بشر المريسي 
مناظرة في القرآن» وكان من أهل الفضل والعلم وله مصنفات عدة» منها 
(الحيدة). و(الرد على الزنادقة والجهمية) وهو مفقود» وغيرهما. توفي سنة . 
(۰٤۲ه).‏ انظر (تاریخ بغداد ١٠/4٤٤)ء‏ (تهذيب التهذیب »)۳١۳/١‏ 
(شذرات الذهب لابن العماد الحنبلي ۲/ .)4٩‏ (طبقات الفقهاء للشيرازي 
ص/ ».)٠٠١‏ (طبقات الشافعية للأسنوي »)٤١/١‏ (طبقات الفقهاء للسبكي 
۲/ £ 1€(. 

(۳) ذكره المؤلف في عدة مواضع من الفتاوی »٤٤/٥(‏ 1۱۳۹ء )٠٤١‏ باسم الرد 
على الجهمية و(٥/‏ ١٠)ء )۱١1/١(‏ باسم الرد على الجهمية والقدرية» وفي 
(درء تعارض العقل) )١١١ /١(‏ باسم الرد على الزنادقة والجهمية› وذکره في 
هذا الكتاب في عدة مواضع وهو مفقود كما تقدم وأما الحيدة فهو مطبوع . 

)٤(‏ (ك) (يقول). 

() (ل) (قوله). 

() من (ج»ك). 

(۷) (ل) (قوله). 


7⁄۹ 


1۸ل 


مناقشة المؤلف 
للرازي في فوله 
ركذلك القول في 


بقية الأبات. ` 


نعمة الله“ وتکلہ" على ما ذكروه فى الوجه قال0“: 
«وأمّا قوله في نفس الله «هي غيبه» فكأنّه لم يقرا القرآن» ولم 
ن ور 2 ہے 3 r€‏ 
يسمع الله - عز وجل - يقول: * ویحدٍرڪم أله دَضَسَمٌ ‏ [آل 
عمران: .]۳١‏ وقوله: #٭ کب ربكم عل َيه أَلَحََةَ 4 
[الأنعام:٤٠].‏ وقوله: تعلم ما ف سی ولا أعلَمُ ما ف ديك #4 
[المائدة:١١١] a‏ أن يکون هذا (ويحذركم الله عيبه) أو 
«(كتب ربكم على غيبه"“ الرحمة» / وقوله لموسى : # واأصطتعغك 
لق © 4 [طه:١٤]‏ أي لغ 7 
وأآما قول الممؤسس"“: وكذلك القول في بقَيّة 
الآيات . E‏ . ) 
فلم يفصله” "» لكن قال: من تأوّل ذلك «كابن فورك»“ 
٠‏ مه رور ب ور ےت 4 سے 
في قوله تعالی: # ویحذٍرڪم اله َه # [آل عمران:۳۰] 


(1) لم آقف على كلامه فيما اطلعت عليه . 

(۲) آي عبدالعزيز الكناني . 

(۳) آي الجهمية. 

)٤(‏ آي عبدالعزيز. 

)0( كذا وهو على تقدير حذف همزة الاستفهام. 

() (ك) (على الرحمة). 

(۷( لم أقف على كتاب عبدالعزيز الكناني . وانظر ما تقدم في ترجمته . 
(۸) آي الرازي . 

(۹) انظر (أساس التقدیس ص/۳١١)‏ 

. جميع النسخ (يفعله) ورجحت أن الصواب ما آثبت‎ )١( 
تقدم.‎ )۱۱( 


A* 


ولا ا 

فيقال لهم" : تحذير العباد نفسه» كأمره لهم بخوفه. فإن 
قال القائل : إن تحذير الله نفسه يتضمّن تحذير عقوبته فهذا حى ء 
واف قال لاج للك ا ار ركه ف عر ان ا 
نفسه» فهذا تحريف . 


وقد قال النبي ية في الحديث الصحيح : «اللهم إني أعوذ 
برضاك من سخطك ۰ و بمعافاتك من عقوبتك › [وأعو ذا“ بك 
منك لا أحصى ثناءَ عليك» آنت كما أثنيت على نفسك» . 


(1) انظر ص٠۲۲‏ من مشكل الحديث لابن فورك. 

(۲) (ل) (فيقال اللهم) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

)۳( آي يحذر العباد نقسه . 

€3 زيادة من الحديث كما سيأتي . 

() آخرجه ابن أي شيبة في المصنف )۱۹۱/۱١(‏ ومن طريقه مسلم )٠٠۲ /١(‏ 
حدیث )٤۸1(‏ من کتاب الصلاة» وابن ماجه (۲/ ۱۲۹۲) حدیث )۳۸٤۱(‏ کتاب 
الدعاءء عن أبي أسامة عن عبيدالله بن عمر عن محمد بن يحيى بن حبان عن 
الأعرج عن أبي هريرة عن عائشة قالت: فقدت رسول الله يي ذات ليلة من 
فراشه» فالتمسته فوقعت يدي على بطن قدميه وهو في المسجد» وهما 
منصوبتان وهو يقول: «اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك وبمعافاتك من 
عقوبتك وأعوذ بك منك لا أحصي ثثناءَ عليك» وآخرجه أبو داود برقم (۸۷۹). 
وأحمد في المسند (7/ ۰۸ ۲۰۱)». والنسائی (۱/ ۱۰۲ )٠٠١‏ عن عبيد الله عمر 
وا ل ام جا ق ا 
ومن طريقه الترمذي حديث »)۳٤۹۳(‏ والبغوي في شرح السنة )١١١/١(‏ 
حديث )۱۳١١(‏ عن يحيى بن سعيد عن محمد بن إبراهيم بن الحارث التميمي 
أن عائشة آم المؤمنين قالت: إلخ. وقال ابن عبدالبر فيما نقله الزرقاني 
(/ ۴۷): لم يختلف عن مالك في إرساله» وهو مسند من حديث الأعرج عن = 


۸١ 


فلا اساد ضف اتةه كر الرضا ولط والحاهاة 
والعقوبة”"» ثم ذكر النفس فقال: «وأعوذ بك منك» فالاستعاذة 
من عقوبته» هي معنی من ثلاث معان» فکیف يقال: لا محذور 
ولا مستعاذ" منه إلا العقوبةء وقد قال تعالى  :‏ ايز المرمود 
کف اويه ِن دون لومي وسن قعل دلا فاس ر اتون کی 
آن فوا نهم دة قله ويحدرڪم اه تفس کل آل 
[ آل عمران:۲۸]. 


وفي الجملة» فتحذير الله نفسه بمنزلة الأمر بالخوف منهء 
والأمر بتقواه ومن المعلوم أن الله - تعالى - نفسه هو الذي 
يخاف» وعقوبته مما یخاف منه»› وهو الذي يتقى » وعقابه یتقّی 
بتقواه» وهو الذي a e O‏ تعلق 


أبي هريرة عن عائشة ومن حديث عروة عن عائشة من طرق صحاح . انظر (جامع 
التحصیل ص/ ۳۲۰ - ۳۲۱) للعلائي» وأخرجه آبو داود برقم .)۱٤۲۷(‏ 
والترمڏذي برقم .)٥٣٨(‏ والنسائي »)۳٤۹ - A/T)‏ وابن ماجه برقم 
(۱۱۷۹) واحمد في المسند .)٠١١ ء1١1۸ »۹7/١(‏ وابن أبي شيبة كلهم من 
حديث علي - رضي الله عنه ‏ أن رسول الله ي كان يقول في آخر دعائه : «اللهم 
إني أعوذ برضاك. . 4 

)١(‏ قال العلامة ابن القيم (تأمل ذكر استعاذته ية بصفة «الرضا» من صفة «السخط» 
وبفعل المعافاة من فعل العقوبة» فالأول للصفة والثاني لأثرها المترتب عليهاء 
ثم ربط ذلك بذاته سبحانه» وأن كل ذلك راجع إليه وحده لا إلى غيره). انظر 
(مدارج السالکین ۱/ .)۲٠٤١‏ | 

(۲) (ل) (ولا استعاذة منه لعقوبة) والتصويب من (ج»ك). 

(۳) (ج٬ك)‏ (يحذر وعقابه). 


. الجميع (لنفي) ورجحت ماآثبت‎ )٤( 


CAY 


E 7‏ بُذکر إن شاء الله تعالى EE i‏ 

وأما قول المؤسس : وحكايته عن رب العرَّة قوله: «فإن 
ذکرني في نفسه ذکرته في نفسي» فالمراد به: إن ذکرني بحیث 
ال ا ای اا 2 ا 
أحدٌ من عبيدي؛ لان الذكر في التفس عبارة عن الكلام الخفيّ› 
والذكر الكامن. وذلك على الله تعالى محال»” . 

يقال له: لانسلم أن هذا على الله تعالى محال»ء ولم تذكر 
على ذلك حجة وهذا - والله أعلم - هو معنى ما ذكره الأئمة عن 
الجهمء أنه قال: لايوصف الله بالضمير» والضمير عن" الله 
متف فاد الضمير مايُضمر فيه الشيء أي يخفى» أي 
لايُوصف بما فيه شيء خف لكن الجهم آوسع إنكارا من هذا 
المؤسس وذويه» وإتما أنكر الجهمية هذا؛ لأن الله عندهم 
لايتكلم» ولايّذكر» ولايقوم به ذكرء وإنما الكلام المضاف"“ 
إليه عندهم مايخلقه في الهواء. وهذا إنما يصلح - إذا خلقه - 


(۱)( آي النفس . 

(۲( جميع النسخ (وهو باطل) ورجحت حذف (وهو) . 
(۳) (ل) (وطرق). 

)٤(‏ أي الرازي. 

. ٤۳۹ص جزء من حدیث تقدم‎ )٥( 

(0) وانظر (آساس التقدیس ص۱۲۳ - .)١١١‏ 

(۷) (ل) (علی). 

(۸) تقدم في كلام الدارمي قريباً. 

.)ك٬ج( (ل) (في المضاف) والتصويب من‎ )٩( 


AY 


مناقشة المؤلف 
لارازي في نوله إن 
الذكر في التفس 
محال على اله . 


۷ج جا 


لمن سمعه من / الملائكة. والبشر. فإذا كان الذكر في نفسه لم 
دسمعه »› وهذا الحديث نص صريح في إبطال مذهبهم . 

وأا الكلابية» والأشعرية” فإتهم لاينكرون أن يقوم بذاته 
WD <‏ ۰ 
الإعلان”" والإسرار. فاد المعنى القائم بالذات لاينقسم إلى سر 
وعلانىة› ولايکون منه شيء في نفس الربَ» وشيء من الملائكة 
إِيّاه» فيکون التخصيص فی خلق الإدراك للملائكةء والحديث 
که ۾“ . 8 (£) .: ۶ 
نص في الفرق بین ذکره في نفسه» وبين“ ذکره في الملا 
بفرق يرجع إلى نفسه لا إلى خلق إدراك الملائكة. 

فالحديث”“ نص فى إبطال قول هوؤلاء”"“ أيضاء والحديث 

)۷( 1 a 


Tal‏ عن اف صال“ عن آبي هريره قال : قال رسول 


(۱) سبق تعريفها ص۸٤۱‏ وكذا الكلابية ص۸٤۱‏ . 

(۲) ومعنى الكلام عندهم «القول القائم بالنفس الذي تدل عليه العبارات وما يصطلح 
عليه من الإشارات» . انظر (الإشارات للجويني ص/۸١٠).‏ 

(۳) (ج»ك) (الإسرار والإعلان). 

)٤(‏ زيادة من (ج»ك). 

)٥(‏ (ج) (والحديث). 

() أي الكلابية والأشعرية. 

(۷) سقط من (ج) (وله طرق منها في الصحيح). 

(۸) الأعمش: سلیمان بن مهران - تقدم ص۹٥۱‏ . 

(۹) آبو صالح : هو ذكوان السمان - تقدم ص۳۷ . 


A 


الله ل : قول الله : «آنا عند ظن عبدی بى» وآنا معه حين 
يذكرني › فان a‏ وان ذكرني في 
مالا ذکرته في ملا خير منهم› وإن تق إلى شبرًاء تقرٴبت 
إليه ذراعا وإن تقب إلى ذراعا» تقرّبت إليه باعا» وإن أتانی 
يمشى أتيته هرولة»" . وذكر العبد ربه فى نفسه نوعان: 

الثاني : E A e‏ غیره. قال تعالی : 
ور و ضرعا فخ خيمَة وشو الجر بن الول » 

ولهذا قال الس و الذكر فى نفسه عبارة عن 
الكلام الخفيّ» والذكر الكامن في النفس وذلك [على الله]“ 
محال . 


م ر م 
2 2 


)١(‏ (ل»ك) (اقتراب). 

(۲) تقدم تخریجه ص٩۳٤‏ . 

(۳) أي الرازي . 

)٤(‏ أساس التقديس (لأن). 

. زيادة من أساس التقديس‎ )٠( 
. ٠۲۳ص انظر ساس التقديس‎ )٩( 


AO 


1۹ ل 


فصل 


قال المؤسس” : الفصل الرابع في لفظ «الصمد». 

قال الله تعالی: ل اب الم 4[سورةالإخلاص : آية۲] و 
ذكر بعضهم في تفسير الصمد: أنه الجسم الذي لاجوف له 
ومنه قول من يقول لسداد القارورة: الصمادء وشيء مصمد آي 
صلب ليس فيه رخاوة. 


قال أبن ية /: وعلى. هدا التفسير الذال مدلة مه 
التاء « وقال بعصهم : EE‏ هو الأملس من الحجر الذي 


)۱( آي الرازي . 

(۲) (و) ليست في الأساس . 

(۳) ابن قتيبة هو: عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري» تولى قضاء الدينور مدة فنسب 
إليهاء ولد في بغداد سنة (۳٠۲ه)‏ من أئمة الأدب» من كتبه (تأويل مشكل 
الحديث). (أدب الكاتب) (الرد على الشعوبية)ء (تأويل مشكل القرآن) وغير 
ذلك من المصنفات الكثيرة والمفيدة» وكان لسان أهل السنة والحديثء 
كالجاحظ في آهل الاعتزالء إذ آنه حطيب آهل السنة وكاتبهم الأعظم كما أن 
الجاحظ كاتب المعتزلة وأديبهم الأكبر. توفي سنة (١۲۷ه).‏ انظر (ميزان 
الاعتدال .)٠٠۳/۲‏ (الأعلام ۶٤‏ ,) انظر (تاریخ بغداد ۱۷۰/۱۰)» 
و(الفتاوی للمؤلف ۳۹۱/۱۷ ۳۹۲). 

)٤(‏ في أساس التقديس (تكون). وفي الغريب لابن قتيبة (كأن). 

.)٥٤۲ انظر (تفسير غريب القرآن لابن قتيبة ص‎ )٥( 

) (ج٬ك)‏ (الأصمد). 


A“ 


لايقبل الغبار» ولا يدخل فيه شيء'» ولايخرج منه شيء. 

قال" : واحتج قوم من جهال المشبهة بهذه الاية في إثبات 
آنه تعالی جسم» وهذا باطل لأنا بينا: أن كونه أحدًا ينافي کونه 
جا دة هذه الات وال غل آنه لمكن أن بكرن 
المراد من الصمد هذا المعنى”“؛ ولأن الصمد بهذا التفسير صفة 
الأجسام" الغليظة» وتعالى الله عن ذلك. 

ال الات ن وجه 

الأول: أن الصمد فعل بمعنى مفعول من صمد إليه» أي 
قصد» والمعنى آنه المصمود إليه في الحوائج . 

قال الشاعر : 
آلا بکر الناعی بخیری بنی اُسد 

۰ ۰ بعمرو بن مسعود و بالسيد الصمد ‏ 


(1) (ج) (الشيء). 
(۲) أي الرازي والكلام متصل . 

(۳) آي في أساس التقديس» وانظر ص/٢٠۲ ."٦-‏ 
(4) آي آنه جسم . 

() (ج»ك) (للأجسام). 

(7) آي الرازي والكلام متصل . 

)۷( آي تفسير الصمد بالجسم . 

(۸) (ج) (بخبري) (ل) (بخبر)ء» (ك) (لخیر). 

) (ل) (آو).‎ )٩( 

)٠١(‏ زاد في أساس التقديس : وقال آخر: 


CAY 


والذي یدل على صحة هذا ال ما روي ع ابن 


عباس - رضي الله عنهما _ قال: لما نزلت هذه الآية قالوا: 

ما الصمد [ف] "قال النبي بيا : «السيد الذي يُصمد إليه في 

الحوائج» قال أ e‏ ال مات صد هااا 
۸ج ج٣ a‏ فصدت ف 


(7) 


(۷) 
(۸) 
)4( 


الوجه الثاني : من ”"“ الجواب: آنا سلمنا أن الصمد فى 


علوته بحسامي» ثم قلت له خذها حذيف» فأنت السيد الصمد 
وستاتي نسبته قريباً. 

آي المصمود إليه في الحوائج . 

زيادة من (ج٬ك)‏ وأساس . 

ذكره الهيثمي في المجمع (۳۰۸/7) من تفسير ابن عباس موقوفًا عليه» وهو من 


حدیث طويل» وقال العحافظ الهيثمي : رواه الطبراني وفي إسناده جويبر وهو 


متروك . وانظر الطبراني في الكبير .)٤١/۳١(‏ 

أبو الليث نصر بن محمد بن أحمد بن إبراهيم السمرقندي الفقيه» الملقب بإمام 
الهدى.ء له آقوال مفيدة وتصانيف مشهورة» نقل عنه القرطبي في تفسيره 
(۱۸/۱۳). وأبو حيان في البحر المحيط (۷/ ۷۲). توفي سنة(۳۹۳ه)» ومن 
آثاره «تفسير القرآن العظيم» و«النوازل في الفقه« و«تنبيه الغافلين». انظر «طبقات 
المفسرين للداودي ۲/١٤۳)ء‏ (الجواهر المضية ١/١۱۹)ء‏ (إنباه الرواة 
TET‏ 

ساس بدون (يقال) . 

في تهذيب اللغة للأزهري (واعتمدته) . انظر (تهذيب اللغة .)٠١١_ ٠١١/١١‏ 
أساس (في الجواب) . 


CAA 


أصل” اللغة : المصمت الذي لايدخل فيه شىء" ولا ينفصل 
عنه شيء . إلا أنا نقول: قد دللنا على أنه لايمکن ثبوت هذا 
المع ف 9 حت الله تعالى فوجب حمل هذا اللفظ على مجازه؛ 
وذلك لأن الجسم الذي يكون هذا شأنه مبرأً““ عن الانفصال 
والتباين [والتأثر]"“ عن الغير »وهو سبحانه وتعالى واجب 
الو جود" لذاته» وذلك يقتضى أن يكون تعالى غير قابل للزيادة 


والنقصان» فكان المراد من الصمد في حقه تعالی هر زا نه 


المعنى» [وبالل التوفيق]“ . 

والكلام على هذا من وجوه: 

الأول : آنه قد في القسم الأول من هذا الكتاب اوهو 
الأدلة الدالة على نفي الجسم والحيز»““ لما ادعى أن هذه 


ا م أن «هذه السورة 
یجب ان تکون من المحكمات. لا من المتشابهات ؛ لّنه ت 


)١(‏ (ج٬ك)‏ (في اللغة). 

(۲) اساس (شيء غیره). 

)۳( أساس بدون (ولاينفصل منه شيء) . 

)٤(‏ وهو کونه جسما. 

(8: آشائن (یگون فر 

(1) زيادة من ساس . 

(۷) تقدم ص۳۹۹ . 

(۸) زيادة من (ج) وأساس التقدیس . وانظر (أساس التقدیس ص٥٠۲٠ .)١١١-‏ 
0 اشاس القدسن ض/ ۲١‏ -١؟:‏ 

."٠١/ص آساس التقدیس‎ )۱١( 


A۹ 


وجوه. 
الوجه الأر ل 
تناقتض الرازي 
حیٹ ذکر فی 
الشسم ا 1 
م اسه ُن 
السورة مسن 
المحكمات لا 
من المتشابهات 
EA‏ 
أ الثاني 
ت لای ا 
ني ناویل 
i‏ 
المتشابه الذي 
يحب تأو يله. 
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جعلها جوابًا عن سوال السائل وأنزلها عند الحاجة»'. 

يعني لما سئل النبي يمي عن ماهية ربه» ونعته» وصفته 
فار الجرات من الله تعالی فأنزل الله تعالى هذه السورة». 
قال" : «وذلك يقتضي كونها من المحكمات لا من المتشابهات»› 
وإذا ثبت هذا وجب الجزم بأن كل مذهب يخالف هذه السورة كان 
باطاد“ “ثم إنه في القسم الثاني الذي جعله «في تأويل المتشابهات 
من الآي والأخبار“ ذكرها من المتشابه الذي قد تأوله» وذلك 
يقتضي أنه لايجوز الاستدلال بها في باب صفات الله تعالى ؛ لأن 
اللاستدلال لایجوز/بالمتشابه» بل يجب عنده : إما تأويله" وإما 


(۱) اساس التقديس ص*". 

(۲) أساس التقديس ص*. 

)۳( أي الرازئ: 

. اساس التقدیس ص۲۹‎ )٤( 

0 م اچنا 

() المتشابه: هو ما خفي بنفس اللفظ ولا يرجى دركه أصااًء كالمقطعات في أوائل 
السور. انظر (التعريفات للجرجاني ص/١٠١).‏ ) 

(۷) التأويل: تفعيل من آل يؤول إلى كذاء إذا صار إليهء فالتأويل : التصييرء وأولته 
تأويادٌ إذا صيرته إليه فال . 
وقد صار بتعدد الاصطلاحات مستعملاً في ثلاثة معان: 
الأول: عند أكثر المتكلمين آن التأريل صرف اللقظ عن الاحتمال الراجح إلى 
الاحتمال المرجوح لدليل يقترن به وهذا المعنى هو الذي يقصده أكثر من تكلم 
في الصفات من المتأخرين في تأويل نصوصها أو تركهء وهذا هو المقصود هنا. 
الثاني : بمعنى التفسير وهذا هو الغالب على اصطلاح مفسري القرآن أمثال ابن 
جرير من المصنفين فإذا قالوا: إنهم يعلمون معنى المتشابه» فالمراد به التفسير 
حتى يعلم معنى الكلام أو تعرف علته أو دليله. 


. وهذا تناقض بین . 


فيقال له: لايخلو إما أن تكون السورة محكمة» أو متشابهة 
فإن كان الأول: بطل ماذكرته من التأويل هناء وبطل دعواك أنها 
من المتشابه. 

وإن كان الثانى : بطل ما ذكرته هناك من الاستدلال بها على 
والتحقيق أن ما ذكره لنفسه في الموضعين باطل» وما ذكره 
ا ن ا فیها. کما ذکره أولاًء 
وهي دالة على نقيض مذهبه» ولاريب في ذلك كما ذكره. ولكن 
يعلم أن هؤلاء القوم كما قال الله تعالى : # فى كول ِف ج 


e‏ 2 ر 
۰ 


عه ن ا © 4 الذاریات: 1۹٤۸‏ مختلفر ن کے الکتات: 


ویحتجون به إذا ظنوا آنه لهم ویردونه إذا کان عليهم» قد جعلوا 


تفو رد 


الثالث: يكون بمعنى الحقيقة التي يؤول إليها الكلام» كما في قوله تعالى # هَلّ 
بظرو إل اويم بم ياي توم مول ایت سوه ِن قبل د جات سل رتا اَن 4 
[الأعراف : ]٠١‏ فتأويل أخبار المعاد هو ما أخبر الله به فيه مما يكون من القيامة 
والحساب والجزاء والجنة والنار إلخ. (الرسالة التدمرية بتصرف .)٩۳ - ٩۱‏ 
وانظر في ذلك (الصواعق المرسلة ٠۷١/١‏ وما بعدها)ء (الصحاح للجوهري 
(IY /€‏ 

(1) التفويض: قراءة اللفظ دون التعرض للمعنى» لأنه في زعمهم لايمكن معرفته 
فيجعلونه بمثابة الكلام الأعجمي عند من لايعرفه» وهو مذهب باطل . بتصرف 
من (شرح العقيدة الواسطية ص/ )۲١‏ . 

(۲) آي مما ينقض مذهبه. 


۹ج > 


القرآن عضين"'» يقول بعضهم لبعض: اذهبوا إلى القرآن 
والحديت * إن اوت رهد اهدو رن رواجت 

ر أن اكا إل الت ,ق اوا ان قروا به 
ويرد أَلسَيْطن أن يضِلَهم كلا بيدا ك € لکا قم کن کارا إل ا 
انر اه وإ اسول إیتَ ت المُكَِقينَ يَصدَود عن ودا © 4 
[النساء: ]٦١٠٦٠١‏ # ریک ان راکو اشر ا ا ا راف € 
كا اوليك بالْمَوْمنينَ @ 4 1النور : .]٤١‏ ¥ ولذادغوا 
إلى آنه ورسوا و ب چ 9 ت نون ۵) الور 4]. 
ون یکن ا لی ياوا له مذي @ 4 [النرر: /]٤۹‏ 
يستمسكون بالمتشابه من القول» ويدعون المحكم» يتركون 
النصوص المحكمة من الكتاب والسنة التي لا ريب في معناهاء 
ويدعون اتباع القران والحديث بما يدعونه من الافتراء على معانيه› 
وهذا من أعظم اتباع [المتشابه]“ . 

فإن قيل : إنما ذكرها في المتشابه لأجل أحد القولين» وهو 
تفسير الصمد بأنه «الذي لاجوف له» وهو لايختار إل الفسير 
الأخيرء وهو آنه السيد المصمود إليه في الحوائح . 

فيقال: إن كان القولان متعارضين»› وأحدهما هو الصحيح › 


)1( أى وو قفاوا ببعض و کفروا ببعض . وانظر (تفسیر ابن کثیر ۲/ )٥٥۸‏ (آیة )٩۱‏ 
من سورة الحجر . 

(۲) سورة المائدة: اية[١٤].‏ 

(۳) (ل) (یکونوا). 

.)ك٬ج( (ل) (المتشابهة) والتصويب من‎ )٤( 


فكان الواجب ذكر القول الآخر من باب المعارضة» ثم الجواب 
عنە/ . 
القسمين . 

الوجه الثاني : أن هذا التفسير ثابت عن الصحابة والتابعين 
وروي مرفوعا إلى النبي ية آثبت مما ذكره. 

قال الإمام أبو بكر بن أبي عاصم ۱ في كتاب السنة [باب] 
ات ا ا اا ر لدیل ان را 
حدثنا أبو سعد الخراساني» حدثنا أبو جعفر الرازي› 


الشيباني صاحب كتاب السنة - ثقة. توفي سنة (۲۸۷ه). انظر (التقريب 
ص/ )٤۲۳‏ . 

(۲) زيادة من (ج) والسنة. 

(۳) في السنة (تبارك وتعالى). 


زيادة من السنة: وهو الفضيل بن حسين بن طلحة الجحدري - بفتح الجيم 
والدال وسكون الحاء - أبو كامل البصري _ ثقة حافظ» مات سنة (۲۳۷ه). 
(الخلاصة ۳۳۸/۲). (التقریب ۲/ .)١١١‏ وانظر (تهذيب الکمال .)١٠١١/۲‏ 
(ل) (سعيد) والصواب (أبو سعد) وهو محمد بن ميسّر - بوزن محمد - الجعفي 
الصاغاني البلخي الضريرء نزيل بغداد» ويقال له: محمد بن ا زکریا» 
ضعيف» ورمي بالإرجاء» وقال النسائي : متروك. انظر (التقریب »)۲٠۲/۲‏ 
و(الخلاصة ۲/ .)٤1۲‏ وانظر (تاریخ بغداد ۳/ ۲۱۸). 

(1) أبو جعفر الرازي هو عیسی بن أبي عيسى عبدالله بن ماهان وأصله من مرو وکان 
يتجر إلى الري» صدوق» سء الحفظ خصوصًا عن مغيرة» وقال ابن معين : 
ثقة» روى عن الربيع بن أنس. قيل: توفي في حدود (١١٠١ه).‏ (التقريب 


۹۳ 
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الوجه الثاني: 
ا 
الصمد ا 
الذى لاجرف 
له ثابت عن 
المحابة 
والتابعین وروي 
مرفوعا. 

من کتاں السنة 
این بي عام 
الأثار في تفسیر 
الصمد. 


الربيع بن e‏ عن ابی الغالة > عن ا ر کا أن 
المشركين قالوا للنبي بيه: انسب لنا ربك» فأنزل الله تعالى : 


فل هو 


ا ۾ سے ۶ کک 


II OL NNO‏ ولم 


N‏ اة 4۵ [الإخلا : .]٤- ١‏ قال: فالصمد. 
الذي لم یلد» ولم یولد ولا يولد له“ ؛ لأنه ليس شيء يلد إلا 
رداول را اا ست رول کے ف ا ورت 
وإن الله لایموت ولا يورث› ل اجك فال لس 
E ald‏ ولاعدیل»“ . 


)1( 


(۲( 
(۳) 
(٤( 
(٥) 
(٦) 
(۷) 
(A) 


۲ ). و(الخلاصة ۳/ ۲۰۸). وانظر (تهذیب الکمال (۳/ .)٠١۹۳‏ 

الربيع بن آنس البكري أو الحنفي» بصري» نزل خراسان» صدوق له أوهام رمي 
بالتشيع» روى عن آنس وأبي العالية وأرسل عن أم سلمة. قيل: توفي سنة 

(۳۹١ه).‏ (التقريب »)۲٤١/١‏ (الخلاصة .)۳۱۸/١‏ وانظر (تهذيب الكمال 
(T/1‏ 

أبو العالية : رفيع بن مهران - ثقة كثير الإرسال» روى عن أبي بن كعب» وتقدم. 

أبي بن کعب : تقدم ص۱۹۲ . 

(ولا يولد له) ليست في السنة. 

زيادة من (ج» ك) وفي حاشية (ل) ما (لعله وليس شيء يولد). 

في السنة (لأنه ليس شيء يلد أو يولد إلا سيموت). 

(ج) (مثیل). 

رواه ابن أي عاصم في السنة (۱/ ۲۹۷ - ۲۹۸) رقم .)1٦۳(‏ وفيه أبو جعفر 
الرازي سيت الحفظ» وأبو سعد الخراساني ضعفه غير واحد كما سبق في 
وأخرجه الإمام أحمد في المسند .)٠١٤١ - ٠۳۳ /١(‏ والترمذي ۲٤١/۲(‏ - 
۱ ) حدیث رقم »)۳٥۸١(‏ وابن جرير الطبري في تفسیره (۲۲۱/۳۰) من 
طريق أحرى عن أبي سعد به لكن ليس عند أحمد والترمذي قوله (قال فالصمد) = 


۹٤ 


حد ننا محمد بن ا حد نا الوليد بن ا 


: ن )۳( 
حدثنا محمد بن حمزة بن يوسف بن عبدالله بن سلام »عن 


أبيه““ أن عبدالله بن سلام قال لأحبار يهود" : إني أريد أن 


()۱( 


(۲) 


(۳) 


(٤( 


)0( 


(7) 


وهو عند الطبري عن أبي العالية (۳۰/ ۲۲۳) مرسلا. 

وأخرجه البخاري في تاريخه الكبير (١/٠٠۲)ء‏ وأورده ابن حجر في الفتح 
)1١١ /۸(‏ كتاب التفسير» وقال: أخرجه الترمذي . 

وأخرجه البيهقي في الأسماء والصفات ٤4(‏ - ١٠)ء‏ وذكره السيوطي في الدر 
المنثور (1/ »)٤٠١‏ وأخرجه الخطيب في تاريخ بغداد (۳/ ۲۸۱)ء وأخرجه ابو 
الشيخ في كتاب العظمة )٦١ - 1٤(‏ رقم (١4۹)ء‏ وأآخرجه الحاكم )٥٤١/۲(‏ 
وصححه وأقره الذهبي. وأخرجه الترمذي من طريق عبيدالله بن موسى عن أبي 
جعفر الرازي» به فذكر الحديث عن أبي العالية مرسلأء وقال: «هذا أصح من 
حديث أبي سعد» وعبيدالله بن موسى ثقة . 

قلت : والحديث حسن؛ لأن المرسل والمسند يقوي أحدهما الأخر ويعضده. 
محمد بن مصفى بن بهلول القرشي أبو عبدالله الحمصي الحافظ» روى عن 
الوليد بن مسلم› صدوق له أوهام وكان يدلس. مات سنة (١٤۲ه).‏ (التقريب 
 ) ۲‏ (التهذیب .)٤٨٩۹/٩۹‏ 

الوليد بن مسلم القرشي» روى عن محمد بن حمزة بن يوسف بن عبدالله بن سلام . 
(الخلاصة ۳/ .)۱۳۲١‏ (تهذیب الکمال ۳/ ٤١٤۱)ء‏ (التهذیب )١۳۴۳ /١١‏ . 

محمد بن حمزة بن يوسق بن عبدالله بن سلام» روی عن ابیه عن جده فرد وعنه 
الوليد حديث» قال ابن حجر في التقريب : صدوق» وقال أبو حاتم : لا بأس به. 
(التقریب »)٠١١/۲‏ و(الخلاصة ۳۹۱/۲). 

أبوه: حمزة بن يوسف بن عبدالله بن سلام ویقال إن یوسف جده» روی عن أبيه 
وعنه ابنه محمد» وثقه ابن حبان» وقال ابن حجر : مقبول. (التقریب »)۲٠١۱/١‏ 
و(الخلاصة .)۲٥۷/١‏ 

عبدالله بن سلام: بالتخفيف» الإسرائيلي» صحابي مشهور. مات سنة (۳٤ه)‏ 
وتقدم . 

في السنة (اليهود). . 


تعقيب المؤلف 


لی ب 
ابن سلام. 


أحدث [بمسجد أبينا إبراهيم وإسماعيل عهدًا]"“ قال: فلما نظر 
إلیه رسول الله یي قال: «آنت عبدالله بن سلام»؟ قال: قلت : 
نمم . قال: قلت : وا قال : فل هو أَللَه 
ته المد © لم رد وکم ود @ ولم يکن لو ڪر 
آح ڻھ 4 [الإخلاص : ا4[ وقراً بھا عل 8 
لله کل" . 
قلت: ابن سلام لم ير التبي به بمكةء ولم يره إلا 
بالمدينة» وقال: لما رأیته علمت““ أن وجهه لیس بوجه 
ES‏ 


)١(‏ (ج»ءك) (آن أحدث عهدًا لأبينا إبراهيم) و(ل) (عهد أبينا إبراهيم وإسماعيل) 
والتصويب من السنة. 

(۲) في السنة (وقرأه علينا) . 

(۳) قال الألباني في تخريجه لأحاديث السنة: إسناده ضعيف ورجاله موثقون إلا أن 
حمزة بن يوسف لم یرو عنه غير ابنه محمد ولم یوثقه غير ابن حبان» ثم انه لم 
يلق جده عبدالله بن سلام» والحديث آخرجه الحافظ الطبراني في الكبير 
(۲۱۸/۶) قال: حدثنا عبدالله عن أحمد قال: ثنا محمد بن مصفی - به» وقال 
الهيثمي (۷/ )۱٤١‏ : رواه الطبراني ورجاله ثقات. إلا أن حمزة لم يدرك جده 
عبدالله بن سلام . 
أقول: بهذا يتبين أن الت عت ب ومتناء أآما سنا فلأن الحديث منقطع» 
eli‏ عبدالله بن سلام ولم يدرکه ولضعف ابنه محمد» وآما 
متنا فلما ذكره المؤلف من أن عبدالله بن سلام لم ير النبي بيه بمكة ولم يره إلا 
بالمدينة . 

)€( (ل) (علمته) والتصويب من (ج»ك). 

)٥(‏ لما في قصة إسلامه» وانظر صحيح البخاري بشرحه الفتح (۷/ ۲۷۲) حديث 
(۳۹۳۸) عن انس آن عبدالله بن سلام بلغه مقدم النبي ييا . 


٤۹٦ 


2 ۰ ھء. )1( ك هھ (Y۲)‏ 


خآ انان الكو ع اههد کن ان غا 
قال : «الصمد الذي لاجوف له . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


أبو الربيع : هو سليمان بن داود العتكي الزهراني أبو الربيع البصري الحافظ نزيل ٠‏ 
بغداد» ثقة» لم يتكلم فيه أحد بحجة» روى عن هشيم بن بشير. مات 
سنة(٤۲۳ه).‏ (التقريب ١/١٤۳۲)ء‏ و(الخلاصة .)٤١١/١‏ وانظر (تهذيب 
الكمال ۳/ .)١٤٤۷‏ ) 

هشيم : بالتصغير» ثقة ثبت» كثير التدليس والإرسال الخفي» روى عن عبدالله 
ابن ميسرة (أبو إسحاق) . انظر (تهذیب الکمال )۱٤٤٩/۳(‏ وتقدم ص٠٠٠‏ . 
أبو إسحاق الكوفي : هو عبدالله بن ميسرة الحارثي آبو إسحاق الكوفي» ويقال : 
بو لیلى» ویقال: آبو عبدالجلیل» ضعیف روی عنه هشیم وکان یکنیه آبا 
إسحاق وآبا عبدالجليل» ووثقه ابن حبان. (التقريب .)٤٥٥/١‏ (الخلاصة 
۲/£°(. 

مجاهد: هو مجاهد بن جبر - بفتح الجيم وسكون الموحدة - أبو الحجاج 
المخزومي مولاهم المكي» ثقة» إمام في التفسير والعلم. مات سنة ١(‏ أو أو 


۳ أو٤١٠)‏ وله ثلاث وثمانون. روی عن ابن عباس وعنه (عبدالملك بن 


ميسرة). انظر (تهذیب الکمال ۳/ .)٠١٠١‏ 

أخرجه ابن أبي عاصم في السنة (۱/ ۲۹۹). وأخرجه الطبراني (۳۰/ ۲۳۲) عن 
بريدة مرفوعًا» وأورده ابن كثير في تفسير سورة الإإخلاص .)٥۷١ /٤(‏ والقرطبي 
في الأسنى )۲۹١ /١(‏ ونسباه إلى عبدالله بن بريدة» والسيوطي في الدر المنثور 
.»)٤١/0(‏ وعزاه المؤلف في الفتاوی (۱۷/ ۲۲۰) إلى ابن أيي حاتم» وأخرجه 
أبو الشيخ في كتاب العظمة عن عبدالله بن بريدة عن أبيه قال: ولا أعلمه 
إلارفعه. وقال ابن كثير: والصحيح أنه موقوف على عبدالله بن بريدة. انظر 
(تفسیر ابن کثیر .)٥۷١ /٤‏ وتفسیر ابن جریر (۳۰/ ۰۲۲ ۲۲۳) وانظر (تفسیر 
مجاهد ص٤۷۹)‏ . 


۹۷ 


حدقا ابن E‏ حدقا ابن ا عن معمر › عن 


عكرمة“» قال : «الذي لاجوف له». 


(1) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


(0) 
(0 


(۷) 


(A) 
(4) 


(ل) (حسان) وهو: محمد بن عبيد بن حسّاب - بكسر المهملة - العبّري - بضم 


المعجمة - البصري» ثقة» روى عن محمد بن ثور. مات سنة (۲۳۸ه). 
(التقريب ۱۸۸/۲). و(الخلاصة .)٤١١./۲‏ 

ابن ثور: هو محمد بن ثور الصنعاني أبو عبدالله العابد - ثقة - روى عن معمر. 
مات سنة (۱۹۰ه) تقريبًا. (التقریب ۹/۲٤۱)ء‏ (الخلاصة ۲/ ۳۸۷). 

معمر: هو ابن راشد الأزدي - ثقة - ثبت فاضل»ء لم يسمع من الحسن البصري› 
فقد ذكر عبدالرزاق عنه: طلب العلم سنة مات الحسن وقد تقدم . 

قوله (عن عكرمة) ليس في السنة لابن آبي عاصم» وسيأتي عن عكرمة فيما نقله 
المؤلف عن عبدالرزاق في تفسيره. 

فيه انقطاع بين معمر والحسن البصري» وانظر (السنة .)٠۲/١‏ 

نصر بن علي بن نضر بن علي روی عن آبيه ويزيد بن زريع . مات سنة (١٣۲ه)‏ . 
(التهذيب /٠١‏ ١۳۸)ء‏ و(الخلاصة ۳/ ١4)ء‏ تقدم ص۷۲٠.‏ 

أبوه: هو علي بن نصر بن علي الأزدي الجهضمي - بفتح الجيم والضاد المعجمة 
بينهما هاء ساكنة - أبو الحسن البصري الكبير» روى عن شعبة وعنه ابنه نصر. 
مات سنة (۲۸۷ه). (التقريب ۲/ »)٤١‏ وانظر (الخلاصة .)٥۸/۲‏ 

شعبة : هو ابن الحجاج» تقدم ص۱۹۰ ۰ روى عن آبي رجاء . (التهذیب )٠١١ /۱١‏ . 

أبو رجاء: هو مَطر بن طهمان الوراق أبو رجاء السلمي مولاهم الخرا ساني البصري - صدوق 
كثير الخطأ وحديثه عن عطاء ضعيف» روى عن عكرمة . مات سنة (۲۵٠ه)‏ وقیل (۲۷٠ه).‏ 
(التقریب ۲/۲٥۲)ء‏ (التهذيب ١٠/١١٠)ء‏ و(الخلاصة ۳۲/۳)ء» تقدمت ترجمته 
ص٣۲۱‏ . 


)٠١(‏ كذا في الجميع» والذي في السنة تأخر هذا الإسناد والذي يليه إلى ما بعد رواية 


أي بكر بن أبي شيبة ويكون مثله إشارة إلى ذلك . 


۹۸ 


1 (1) 


حدئنا نصر بن علي» حدئنا يزيد بن زريع > عن ابي 
رجاء» عن عكرمة مثله]" . 
E Ea (MD. 4, f |.‏ 


عن أبي رجاء» عن عكرمة» قال: «الذي لايخرج منه شيء ٠‏ 


حد فا ابو بکر ا ابي شيۀ؟ N‏ ا عن ای 


رجاء» عن عكرمة» قال: «الذي لا يخر ج منه شىء» . 


)١(‏ يزيد بن زريع - بتقدم الزاي مصغرًا - البصري أبو معاوية» ثقة» ثبت» قال الإمام 
أحمد: ما أتقنهء ما أحفظه. مات سنة (۱۸۲ه). انظر (التقریب ۲/ »)۳٣٤‏ 
(الخلاصة ۳/ .)١١۹‏ 

(۲) آي مثل رواية ابن أبي شيبة . وانظر هامش .)١(‏ 

(۳) تقدم ص٤۲۷‏ . 

)٤(‏ غندر: هو محمد بن جعفر الهذلي مولاهم البصري أبو عبدالله الكرابيسي 
الحافظ» ربيب شعبة» جالسه نحوًا من عشرين سنة» لقبه - غلْدَر - بضم فسكون 
ففتح - ثقة» صحيح الكتاب» روى عن شعبة وعنه أبو بكر بن أبي شيبة. مات 
سنة (۹۳٠ه)‏ . (التهذيب ۹/ ٤۸)ء‏ (الخلاصة ۲/ )١۸۸‏ . 

)٥(‏ في السنة زيادة بقوله (يعني الصمد). 

E e 
(14 1A ۷( الترجمة . وانظر السنة بتحقیق الألباني (۱/ ۲۹۹) حديث‎ 
وآخرجه ابن جریر في تفسیره (ج ۳۰/ ص‌۲۲۳).‎ 

(7) (ل) (حدثنا أبو بكر بن علية) والتصويب من (ج»ك) والسنة. 

(۷) ابن علية هو: إسماعیل بن إبرزاهيم بن مقسم الأسدي مولاهم أبو بشر البصري 
المعروف بابن علية _ مقسم» بكسر الميم وسكون القاف وفتح السين - وعلية 
-بضم العين وفتح اللام وتشديد الباء المفتوحة - ثقة حافظ . مات سنة (۹۳٠ه)»‏ 
(الخالاصة /١‏ ۸۳). و(التقريب .)٦١ /١‏ 

(۸) السنة لابن أبي عاصم (۲۲۹/۱). 


۹۹ 


وء 5 ۳ IN‏ 2 
حد ا ابو E‏ حد ا وکیم"» ع ا وحدثنا 


ابو ا حدثنا عبدالرحمن بن مهدي عن سقيان» عن 
ا عن مجاهد قال : الصمد الذي لاحل 


وبالإسناد عن سفيان“» عن ابن ابي نجيح” '» عن مجاهد 


(۱) ابو بكر: هو ابن أبي شيبة» روى عن وكيع . (التهذيب »)١٠١/١١‏ تقدم 
ص٤۲۷‏ . 

(۲) وكيع بن الجراح روى عن سفيان الثوري . (التهذيب »)۱١۹/١١‏ تقدم 
ص۱۷۳ . 

(۳) في السنة (وثنا بو موسى) بدون (عن سفيان). 

. ۳۱٤ص سفيان هو الثوري . تقدم‎ )٤( 

)٥(‏ أبو موسى: هو الحارث بن منصور الواسطي الزاهدء ويقال أبو سفيان» صدوق 
يهم» روى عن عبدالرحمن بن مهدي . انظر (التهذيب ۲/ ۱۳۷). و(الخلاصة 
۱,) وانظر (التهذیب .)۲١۱/۹‏ 

(1) عبدالرحمن بن مهدي بن حسان العنبري مولاهم أبو سعيد البصري» ثقة» ثبت» 
حافظ عارف بالرجال والحديث» قال ابن المديني : ما رأيت أعلم منه» روى عن 
سفیان . مات سنة (۱۹۸ه). (التهذیب ۱/ »)۲٠۱‏ (التقریب .)٤۹۹/۱‏ 

(۷) منصور بن المعتمر بن عبدالله السلمي أبو عتاب» الكوفي» ثقة ثبت وكان 
لايدلس» روى عن مجاهد وعنه السفيانان. وقال ابن مهدي: لم يكن بالكوفة 
أحفظ من منصور. مات سنة (۲١١١ه).‏ (التقريب ص/١٤٥)ء‏ و(تذكرة الحفاظ 
۱ ) 

(۸) أخرجه ابن أبي عاصم في السنة )۳٠١/١(‏ رقم )1۷٤(‏ قال(ثنا عبدالرحمن) 
وابن جرير الطبري عن الحسن وعكرمة (۲۲۳/۳۰) وقد تقدم عن عكرمة وابن 
عباس ص/ ۰0۲۸ 0۲۹ . ) 

(۹) قوله (وبالإسناد من كلام المؤلف) حيث اختصر الإسناد. 

(۱۰) عبدالله بن أبي نجيح يسار المكي أبو يسار الثقفي مولاهم» ثقة» رمي بالقدرء 
وربما دلس» من السادسة» مات سنة (١۱۳١ه).‏ (التقریب ص/٣۲).‏ 


قال : الصمد الذي لاجوف له . 


وحدتنا ابو بکر حدقا ابن ايا" e‏ عن ا 


عن عطية*» وعن اي عن ماع ل 4 اال 
الذى ليس له بجوف“ 

[وحدثنا ابو بکر بن بي يبه حد ا ابو ا وحدتنا 
المقدمي''» حد نا ا بي ا ج محمد بن 


. وهو فيها بلقظ (عن مجاهد مثله)‎ )1۷١( برقم‎ )٠١ /١( انظر السنة‎ )١( 

(۲) زيادة من السنة. 

(۳) ابن أخي إدريس: لم أجد له ترجمة» ولكن قال الألباني: إنه عبدالله بن إدريس 
ابن يزيد الأودي» ثقة فقيه عابد. مات سنة (۹۲٠ه).‏ (التقريب .)٤١١/١‏ 

0© بو افر بن دند بن دالو لار ف 0/07 

)٥(‏ عطية: هو ابن سعد بن جنادة العوفى الجدلى أبو الحسن» صدوق» يخطئ 
گرا کان ا مدلبا ب اتس ا اریت ۲/£(. 

(7) ليث: هو ابن أبي سُليم - صدوق اختلط أخيرًا ولم يتميز حديثه فترك» وتقدم 
ص٦٤۳‏ . وانظر (الخلاصة ۲/ )۳۷١‏ . 

(۷) في السنة (قال). ) 

(۸) آخرجه ابن آبي عاصم في السنة )٠ ١/١(‏ رقم )1۷١(‏ وف إسناده عطية العوفي 
i Ge E‏ . وانظر (السنة لابن بي عاصم بتحقيق الألباني ٠/١‏ : ۳( 
والطريق الأخر عن ليث فيه ليث وهو ضعيف . 

(4) زيادة من السنة. 

)١(‏ (ل»ك) (حدثنا المقدسي) و(ج) (المقدس بن أبي الوزير). والصواب بي 
هو محمد بن آبي بکر بن علي بن عطاء بن مقڌَم» المقدمي - بالتشديد - أبو 
عبدالله الثقفي مولاهم البصري » ثقة» روى عن ابن آي الوزير وعنه و 
آبي عاصم . مات سنة (٤۲۳ه).‏ (التهذيب 1۸/۹) وانظر (تهذيب الكمال 
.(I4۲/۳‏ 

= ابن أآبي الوزير: وهو محمد بن عمر بن مطرف الهاشمى ي البصري› ثقة (التقريب‎ )١( 


)۱1( .2( )( 
مسلم ٠‏ عن إبراهيم بن ميسرة ٠‏ عن سعيد بن جبير"» 
قال : الصمد الذي لاخرف ل 


وحدننا نصر بن علي» حدثنا آبي» حدتنا محمد بن مسلم» 


(0) 1 


خا ان آي غر ٤‏ دتا مرن ھر ای ا 


)۱( 


(۲) 


(۳) 


)٤( 


)0( 


(٦) 


(¥) 
(A) 


۲ ). وانظر (الخلاصة ۲/ .)٤٤١‏ 

محمد بن مسلم: هو الطائفي› صدوفق يخطی » ا 
(الخلاصة ۲/ .)٤٥١‏ 

إبراهيم بن ميسرة الطائفي نزيل مكة» شت سحافظ؛ روی عن سعيد بن جير . 
مات سنة (۳۲١ه)‏ . (التقريب ١/٤٤)ء‏ و (تهذيب الكمال )٦٦/١‏ 

تقدم ص۹٥۱‏ . 

آخرجه ابن أبی عاصم في السنة )۳٠۲/۱(‏ رقم )1۸٥(‏ وفى سنده محمد بن 
مسلم» صدوق يخطئ» وآخرجه ابن جرير من طريق عكرمة والحسن 
.(YYT/T °)‏ ) 

عاصم ۳۰۲/۱). ) 

ابن أبي عمر هو : محمد بن يحيى بن أبي عمر العدني نزيل مكة أبو عبدالله» 
الحافظ» صنف المسند ۰ ابن عيينة» قال أبو حاتم : كانت فيه غفلة» رویى 
السنة بدون (هو) . 

مروان بن معاوية بن الحارث بن أسماء e‏ الكوفي نزيل مكة ثم 
دمشق» ثقة حافظ» وكان يدلس أسماء الشيوخ. مات سنة (۹۳٠١ه).‏ (الخلاصة 
۳/ ۰). و(التقریب ۲۳۹/۲). ) 


0۰۲ 


عن صالح بن TT‏ ع الضحاك بن مزا في قوله : 
«الصمد الذي لاجوف له»”" . 


حدئنا ابو حدثنا عبدالله بن داوو*» [عن 


ا بن عاال ° عن مهه بن السب فال 
الصمد الذن لس لةخشراة“. 


(4) ) e 
حد نا ابو موسی ۰ حدننا إاسحاف بن متصور »> عن‎ 


)۱( صالح بن مسعود الجدلي وثقه ابن معین» روی عنه مروان بن معاوية . (الجرح 
والتعدیل .)٤٠١/۲‏ 

(۲) الضحاك بن مزاحم» صدوق کثیر الإرسال. تقدم ص۱٠۲‏ . 

(۳) في السنة (في قوله الصمد قال: الصمد الذي ليس بأجوف). انظر (السنة 
١‏ برقم (1۸۸). وقال الألباني : إسناده جيد مقطوع . وأخرجه ابن جرير 
في تفسیره (۲۲۳/۳۰).. 

)٤(‏ أبو موسی تقدم قريبًا. 

)٥(‏ عبدالله بن داود بن عامر الهمداني آبو عبدالرحمن الخريبي» مصغرًا - نسبة إلى 
خريبة محلة بالبصرة - كوفي الأصل» ثقة عابد. مات سنة (۳١١ه)‏ أمسك عن 
روه قل مالكل ااي( 

)١(‏ زيادة من (ج»ك) والسنة» وموضعها بياض في (ل). 

(۷) المستقيم بن عبدالملك هو: عثمان بن عبدالملك المؤذن» يقال له مستقيم » لين 
الحديث» من الخامسة . (التقريب ۲/ .)١١‏ 

(۸) الجميع (حشو) والتصويب من السنة» والحشوة - بالضم والكسر - الأمعاء. انظر 
(لسان العرب ۲/ )۸۹١‏ والحديث في السنة لابن أبي عاصم )۳١٠/١(‏ رقم 
(1۷۷)» وآخرجه ابن جریر في تفسیره ۲۲۳/۳۰). 

(4) إسحاق بن منصور السلولي - بفتح المهملة وبلامين - مولاهم أبو عبدالرحمن 
صدوق» تكلم ف فيه للتشيع › روی عن عبدالسلام بن حرب. مات سنة (۵٠۲ه).‏ 
(التقريب .)١١/١‏ وانظر (تهذيب الكمال /١‏ ۸۸). 


0۳ 


عبدالسلام» عن Ee‏ عن ee‏ قال : الخد 
i‏ 


حدثنا آبو موسی» حدثنا یحیی بن سعید وابن مهدي 


حد ئا المقدمى › حد نا بشر بن المفضل ‏ وابن مهدي عن 


الربيع بن ا عن الحسن»› ال الصحة الذي ليس 


(1( 


(۲) 


(۳) 


(€) 


)٥( 


(7) 


(۷) 


(۸A) 


عبدالسلام بن حرب بن سلمة النهدي - بالنون - الملائي - بضم الميم وتخفيف 
اللام - آبو بكر الكوفي» أصله بصري» ثقة حافظ له مناكير» روى عنه إسحاق 
السلولي . مات سنة (۸۷١ه).‏ (الخلاصة ۲/ )١١١‏ . 

عطاء بن السائب الثقفي أبو محمد الكوفي» ويقال: أبو السائب» صدوق 
اختلط . مات سنة (١١١ه).‏ (الخلاصة ۲/ .)۲٠١‏ 

ميسرة: هو ابن يعقوب الطهوي ‏ بضم الطاء - أبو جميلة» صاحب راية علي» 
روی عنه علي وعثمان وعنه عطاء بن السائب» مقبول. (التقریب ۲۹۱/۲)» 
و(الخلاصة ۳/ ۷۳). ) 

السنة لابن أبي عاصم )۳٠١١/١(‏ رقم (1۷۸). وقال الألباني: وإسناده ضعيف 
مقطوع . 

يحيى بن سعيد بن قيس الأنصاري المدني» قال ابن سعد: ثقة حجة كثير 
الحديث. وقال أبو حاتم : يوازي الزهري في الكثرة. وقال أحمد عنه: أثبت 
الناس. مات سنة (۳٤١ه).‏ (الخلاصة ۳/ .)۱٤۹‏ و(التقریب ص/ .)٤۸‏ 

في السنة (وعبدالرحمن بن مهدي) وتقدم ص٠٠٥‏ . 

في السنة (بشر بن الفضل) وهو تصحيف . وهو: بشر بن المفضل بن لاحق 
الرقاشي مولاهم» آبو إسماعيل البصري» ثقة ثبت عابد» روى عن الربيع بن 
مسلم. توفي سنة (۸۷١ه).‏ (التقريب »)٠١١/١‏ وانظر (تهذيب الكمال 
۱/). 

الربيع بن مسلم الجهمي أبو بكر البصري» ثقة» روى عن الحسن. مات سنة 


(۱۹۷ه). (التھذیب ۳/ ۲۱۷). 


کی » ۳ : )۲( 
وحدثنا نصر بن علي» حدثنا يزيد بن زريع» عن سعيد 4 


عن قتادة» عن الحسن قال : الصمد الباقى بعد فناء خلقه. وهو 
قول قتادة . ) 


واا ا جات » لا ان ورا خن مر ع 


(0) . 


)۱( 


(۲( 


(۳) 


(€) 


)٥( 


(7( 
(۷) 


وقاك عا فی تسو ٠‏ اخوا فر ع اد 


السنة لابن أبي عاصم )۳١٠/١(‏ حديث .)1۸٠١(‏ وقال الألباني: وإسناده 
صحیح مقطوع وهو کما قال. أخرجه ابن جریر في تفسیره (۳۰/ ۲۲۲ ۲۲۳) 
بألفاظ قريبة وتقدم بعضها. 

الجميع (شعبة) والتصويب من السنةء إذ لم أقف على أن يزيد بن زريع يروي 
عن شعبة. وسعيد هو ابن أبي عروبة. تقدم» وهو يروي عن قتادة وعنه يزيد بن 
زریع . انظر (تهذیب الکمال ۳/ .)٠١١١‏ 

في السنة لابن أبي عاصم (بعد خلقه) .)٠١٠/١(‏ قال الألباني : وإسناده صحيح 
مقطوع. وآخرجه ابن جریر (۲۲۳/۳۰)» وأورده ابن كثير في تفسيره 
(£/ 0۷°( وأخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (۷۹/۱). 

(ل) (حسان) وهو تصحيف وقد تقدم مع بقية الإسناد قريباً. 

السنة لابن أبي عاصم )٠۲/١(‏ وإسناده منقطعء لم يسمع معمر من الحسن 
وإلا فبقية رجاله ثقات . 

عبدالرزاق بن همام الصنعاني . تقدم ص٩۱۹۰‏ . 

تفسيره: هو المعروف بتفسير عبدالرزاق» مطبوع في ثلاثة أجزاء بعنوان «تفسير 
القرآن العزيز» وحققه وعلق عليه د/ عبدالمعطي أمين قلعجي» سنة ١١٤٠ه‏ دار 
المعرفة بيروت» وحققه أيضا د/ مصطفى مسلمء ومطبوع في أربعة أجزاء سنة 
١ه‏ مكتبة الرشد. 


أن اليهود قالوا للنبي وية: 
عليهم» فنزلت :* فَلْهواً e‏ 9 
© وک یک ل ڪف وح ڻ 4 

احا معمر» عن الحسن في قوله : الصمد» قال: 
الدائم". قال معمر» وقال عكرمة: هو الذي لاجوف له . 


قال عبدالرزاق : أخبرنا قيس بن ربيع عن مجاهد"» عن عاص" 


)١(‏ (ل) (يرد) والتصويب من السنة وبقية النسخ. 

(۲) لم أجده في تفسير عبدالرزاق ورواه الفريابي كما عند ابن كثير )٥٦٦/٤(‏ 
مرسلاء ورواه الطبراني مرفوعا من طريق عبيد الله بن إسحاق العطار» عن قيس 
ابن الربيع » عن عاصم عن أبي وائل عن ابن مسعودء وأخرجه ابن أبي الشيخ في 
العظمة ص/ ٠٥‏ كلهم قالوا «قال: قالت قريش للنبي يية: انسب لنا ربك. 
فأنزل الله عز وجل ل 2" E‏ 

(۳) آأخرجه عبدالرزاق عن معمر عن الحسن قال: (الصمد) الدائم . انظر (تفسير 
عبدالرزاق ۲/ )٤٠۷‏ ت/ مصطفي مسلم. و في ما نقله المؤلف من السنة 
لابن أبي عاصم . 

SER )€( 

)٥(‏ قيس بن الربيع الأسدي الكوفي - أبو محمد - صدوق تغير لما كبرء أدخل عليه 
ابنه ما لیس من حدیثه فحدث به» روی عنه عبدالرزاق بن همام. مات سنة 
(٠۹٠٠ه).‏ (التقريب ۱۲۸/۲). و(الخلاصة ۲/ »)١۷‏ وانظر (تهذيب الكمال 
۲ ,),) و(التذكرة للذهبي (۲۲۹/۱)» تقدم ص۱۸۹ . 

(7) مجاهد: هو ابن جبر. تقدم ص۹۷٤‏ . ) 

(V۷)‏ عاصم : هو عاصم بن بَهدلة » وهو ابن آبي النجود - بنون وجيم - اللأسدي 
مولاهم الكوفي أبو بكر المقرئ - صدوق له أوهام - حجة في القرآن» وحديثه 
في الصحيحين مقرون» روى عن شقيق بن سلمة. مات سنة (۲۹٠ه).‏ وانظر 
(تهذیب الکمال ۲/ .)٥۸۷‏ و(التقریب ۱/ ۳۸۳). 


و .)۱( 


وقال ابن اق ا حد نا او بکر أخبرنا یحیی بن 
)۳( 


۳ 
سعید”" وعيسی بن يونس“ عن إسماعيل بن ابي خالد 
عن الشعبي قال : الصمد الذي لايأكل الطعاء" . 


حدثنا آبو موسی حدثنا يحيى بن سعيد عن إسماعيل» عن 


الشعبي مثله" . 
ا أبو الربيع» حدثنا هشيم» عن إسماعيل بن أبي 


خالد عن الشعبي قال: أخبرت أن الصمد الذي لايأكل الطعامء 


)١(‏ شقيق بن سلمة الأسدي أبو وائل الكوفي» ثقة مخضرم» روى عن الخلفاء 
الأربعة وغيرهم. مات في خلافة عمر بن عبدالعزيز وله مائة سنة. (التقريب 
.)١‏ و(الخلاصة .)٤٥۲/١‏ (قال: السيد الذي انتهى سؤدده). انظر 
(تفسیر عبدالرزاق ۲/ )٤٠۷‏ ت/ مصطفى مسلم. 

(۲) في كتاب السنة. 

(۳) الأنصاري ثقة. تقدم» روى عن عيسى بن يونس. انظر (تهذيب الكمال 
.(1°A1/Y‏ 

)٤(‏ (ل) (عیسی بن آویس) والتصويب من (ج»ك) والسنة وهو عيسى بن يونس بن 
إسحاق السبيعي - بفتح المهملة وكسر الموحدة - آخو إسرائيل» كوفي نزل الشام 
yS‏ روی عن إسماعيل بن أبي خالد وعنه یحیی بن سعید. مات 
سنة (۱۸۷ه) وقیل (۱۹۱ه). (التقریب »)٠١۳١/۲‏ و(الخلاصة ۲/ ۲۳). 

. ١۷۲ص إسماعيل بن أبي خالد الأحمسي . ثقَة ثبت - تقدم‎ )٥( 

)٠۲/١ قال الألباني: إسناده صحيح مقطوع . انظر (السنة لابن أبي عاصم‎ )١( 
. )1۸۲( حدیث‎ 

(۷) قال الألباني: إسناده صحيح مقطوع. انظر (السنة لابن أبي عاصم ۲/۱( 
حدیث (1۸۳) . 

(۸) السنة (حدثنا) . 


ولا يشرب الشراب"" 
حدثنا المقدمي» حدثنا الحكم بن ظهير"» عن 
السدي”“» عن آبي [صالح قال: الا ا 


[ -حدئنا أ ا نا وکیع عن ]۳ ا e‏ عن 


(1) آخرجه ابن أبي عاصم في السنة )۳٠۲/۱(‏ حديث .)٦۸٤(‏ 
وقال عنه الألباني : اإسناده ضعيف لجهالة المخبر للشعبي فإن كان صحابيًا فهو 
موقوف» وإِن کان تابعيًا فهو مقطوع» وهشیم هو ابن بشیر مدلس وقد عنعنه». 
قلت : وقد آخرجه ابن جرير في تفسيره فقال: «حدثنا يعقوب قال ثنا هشيم عن 
إسماعيل بن أبي خالد عن الشعبي أنه قال: الصمد الذي لا يأكل الطعام 
ولا یشرب الشراب» (۳۰/ ۲۲۲). وقال ابن كثير : (وقال الشعبى فذكره). 

)۲( المقدمي . . ثقَة وتقدم . 

(۳) الحكم بن ظهير - بالمعجمة مصغرًا - الفزاري - أبو محمد وكنية آبيه أبو ليلىء 
ويقال: أبو خالد - متروك› رمي بالرفض واتهمه ابن معين . مات قريبًا من سنة 
(۸۰ه) . (التقریب .)۱۹۱/١‏ و(الخلاصة .)۲٤٤/١‏ 

(4) السدي: إسماعيل بن عبدالرحمن بن أبي كريمة السّدي - بضم المهملة وتشديد 

) الدال - أبو محمد الكوفي» صدوق يهم ورمي بالتشيع» > من الرابعة (۱۲۷ هھ( 
وهو السدي الكبير» روى عن باذان. (التقريب .)۷١/١‏ و(الخلاصة .)۹١ /١‏ 

)٥(‏ آبو صالح هو : باذام - بمعجمة _ ويقال: آخره نون» أبو صالح مولى أم هانئ 
ضعیف مدلس» روی عن مولاته وعلي وابن عباس. (التقریب )٩۹۳/۱‏ 
(الخلاصة .)٠٤١ /١‏ 

(0) ما بين المعقوفين زيادة من السنةء وإسناد كما مر ضعيف جدًا مقطوع . وانظر 
(السنة ۱/ ۳۰۳)ء حدیث (1۹۱). 

(۷) وكيع هو ابن الجرا 

(۸) زيادة من السنة. 

(۹) جميع النسخ (أبي معمر) والتصويب من السنة وبقية النسخ. 

= _ نجيح بن عبدالرحمن السندي - بكسر المهملة وسكون النون‎ e 


خد ن كعت القرظ ٠‏ قال #الضعد التي لم يلد ول 
یولد» ولم یکن له کفوا أحد»'. 


وقال : حد نا محمد بن علي بن الخين E‏ حد نا 


بی“ حد نا ا تن واف حد نا عاصم بن 


(Nawe 


د عن سمهي »۰ عن عبدالله بن مسعود» قال : «الصمد 


السيد الذي قد انتهى سؤدده) 


(۲) 


(۳) 


)٤€( 


)0( 


()( 


(۷) 


(A) 
(4) 


ره أن هذا محفوظ عن شقيق › 


المدني بو معشر وهو مولى بني هاشم› مشهور بکنیته › ضعيف أسن واختاط . 
مات سنة (١۷٠١ه)‏ ويقال: كان اسمه عبدالرحمن بن الوليد بن هلال . (التقريب 
۸/۲( . 

محمد بن کعب القرظي . تمه عالم . روی عله آبو معشر . (تهذیب الكمال 
۷/۳( تقدم ص۱۷۸ 

السنة لابن أبي عاصم )۳.۳/١(‏ حديث رقم )1۹١(‏ وإسناده ضعيف مقطوع 
وأخرجه ابن جریر الطبري (۳۰/ ۲۲۳) حدثنا أبو كريب قال: ثنا وكيع عن أبي 
معشر عن محمد بن كعب . فذكره. 


مات سنة (۰٣۲ه).‏ (التقريب ۲/ ۱۹۲)» و(الخلاصة ۲/ .)٤٤١‏ 

أبوه: علي بن الحسن بن شقيق بن دينار المروزي أحد المشايخ› وقال ابن حجر 
فى التقريب : (ثقة حافظ) مات سنة (١٠۲ه).‏ (التقريب ۲/ »)۳٤‏ و(الخلاصة 
۲/(. 

الحسين بن واقد المروزي أبو عبدالله القاضي› ثقة له أوهام. مات سنة 
(۷١٠ه).‏ (التقريب /١‏ ١۱۸)ء‏ و(الخلاصة ۱/ ۲۳۲). 

(ل) (مهدلة) والصواب ما آثبت وقد تقدم قريبًا ص1 ٥٠‏ . 

شقيق هو ابن سلمة» ثقة» تقدم روى عن الخلفاء الأربعة» تقدم ص۷٠0‏ . 
أخرجه ابن أبي عاصم في السنة (۲۹۹/۱) حديث رقم (110). قال الألباني : 
اوهو بهذا الإأسناد حسن » رجاله كلهم قات من رجال التهذيب على ضعف 


اج ج٣‏ 


ل 


0 
وهو ' ابو وائل» من قوله. 


ھکذا رواه عامة الناس» ویمکن أ قد/ سمعه من ابن 


مسعود إن كان الحسين سمع هذا من عاصم قبل اختلاطه» فإن 
هذا فيه زظ " . 


[جدقاا/ إبراهيم بن الحجاح“» حد نا آبو وا 


عن الأعم": عن ا واقل ۷ قال : «الصمد الذي قد انتهى 


(1) 
(۲) 
(۳) 
(€( 


)٥( 


(7( 


(۷) 


يسير في عاصم بن بهدلة» . 

قلت : والحدیث آخرجه ابن جریر في تفسیره (۳۰/ ۲۲۳) وذکره ابن کثير في 
تفسيره )0۷١ /٤(‏ ونسبه إلى قتادة. 

وأخحرجه آبو الشيخ الأصبهاني في كتاب العظمة عن القاسم بن الوليد. قال: 
قلت لقتادة: أخبرني عن الصمد. قال: الباقي بعد خلقه الذي قد انتهى سؤدده» 
كتاب العظمة ص/ 1٥‏ حدیث ٩۲‏ . 

(ل) (عن شقيق وعن آبي وائل) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

تکرر قوله (ويمکن آنه قد سمعه من ابن مسعود) ورجحت أن الصواب حذفها. 
زيادة من (ج٠ك)‏ والسنة. 

إبراهيم بن الحجاج النيلي آبو إسحاق البصري» ثقة» روى عن أبي عوانة» مات 
سنة (۲۳۲ه). (التقریب /١‏ ٤۳)ء‏ وانظر (تهذیب الکمال .)٥١/١‏ 

أبو عوانة هو: وضاح - بتشديد المعجمة ثم المهملة - ابن عبدالله اليشكري - 
بالمعجمة - الواسطي البزاز أبو عوانة» مشهور بكنيته » ثقة ثبت» روى عن 
الأعمش. مات سنة (ه أو ١۷١ه).‏ (الخلاصة (۳/ »)٠٤١‏ وانظر (تهذيب 
الکمال .)۱٤٩١۱/۳‏ تقدم ص۳۹۲ . 

الأعمش هو: سليمان بن مهران الأعمش» آحد الأعلام الحفاظ والقراءء ثقة 
حافظ ورع» لکنه يدلس . وتقدم ص۹٥۱‏ . 

أبووائل: هو شقيق بن سلمة الأسدي» تقدم ص۷٠٠‏ روى عنه الأعمش» انظر 
(تهذيب الكمال .)٠٥٤١/١‏ 


01۰ 


٤ a CY ê ۲‏ )0( 
سۇددە»› حد ا [محمدا' 1 تن ا TL]‏ ابن سو اء E‏ 


٦( 


(VD) ۴ (‏ (۸) ) . 
عن سعيد ¢ عن ابي معشر ¢ عن إبراهيم قال : «الصمد 


الذي يصمد الناس إليه في حوائجهم» 


)4( 


وروی الإمام الحافظ آبو ۰ الطبراني صاحب المعاجم : 


في كتاب السنة له وو بعد أن ذكر الاآثار ذ في الرؤية› 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


)٥( 


)٦( 
(۷( 


(۸) 


)4( 


كذا في الجميع» والذي في السنة نصه هذا: «الصمد السيد الذي لاشيء أسود منه» أما 
هذا المتن الذي ذكره المؤلف فسنده عن أبي عاصم هكذا (ثنا ابن نمير حدثنا وكيع وابن 
إدريس عن الأعمش عن أبي وائل). وانظر (السنة )۳٠١/١‏ حديث (١۷٦ء .)١۷١‏ 
(ل) (حدثنا ابن ثعلبة). 
محمد بن ثعلبة بن سواء - بفتح الواو والمد - السدوسي» صدوق روى عن عمه 
مخمد. (التقریب ۲/ ۹٤۱)ء‏ و(الخلاصة ۲/ ۳۸۷) . 

سقط من (ج»ك) (ثنا) . 
ابن سواء: هو محمد بن سواء - بتخفيف الواو والمد سارى - بنون 
موحدة - أبو الخطاب البصري» المكفوف» صدوق زمي ار مات دة 
(۸۷٠ه).‏ (التقريب ۸/۲٦۱)ء‏ (الخلاصة .)٤١١/۲‏ 
قوله (عن سعيد) ليس في السنة. 
أبو معشر: هو زيادة بن كليب الكوفي» أبو معشر» روى عن إبراهيم النخعي . 
مات سنة (۹١١ه)‏ وثقه العجلي وابن حجر في التقريب . (التقريب »)۲۷١ /١‏ 
و(الخلاصة .)٤١/١‏ 
إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي آبو عمران الكوفي الفقيه» ثقة› 


إلاآنه يرسل كثيرًا. مات سنة (۹۲١ه).‏ (التقريب ١/٦٤).ء‏ و(الخلاصة 


۱/ 0۹)› تقدم ص٤۷‏ . 
أخرجه ابن أبي عاصم في السنة )۳٠۳ /١(‏ حديث (1۸۷) بلفظ (الصمد الذي 


يصمد إليه الناس حوائجهم) . 
وإسناده جيد مقطوع» كما قال الألباني في تخريج أحاديث السنة. 


)٠١(‏ جميع النسخ (رويناه) ورجحت أن الصواب ما أثبت 


نقل المؤلف 
من کتاب السنة 
الفراي الآثار 
الصمد. 


وفي الاستواء على العرش» ثم أخذ في الصفات فافتتح بتفسير 
هذه السورة فقال: باب من صفات الله التي وصف بها نفسه في 
کتابه» وعلی لسان نبیه َي . 

حدثنا عبدالله بن أحمد بن حنبل"» حدث: ا ا 
محمد بن ميسر أبو سعيد الصاغاني. حدثنا ا 
عن الربيع» عن أبي العالية» عن آي بن كعب قال: جاء 
المشركون إلى النبي بيه فقالوا: يامحمد انسب لنا ربك. فأنزل 
الله تعالی ل فل هواه کد © اه آلمڈ © 4 


قال: «الصمد الذي لم يلدء ولم يولدء ولم يكن له كفرًا 
أحد؛ لأنه ليس شيء ولك 0 يمرت ولس اخ رت 
إلا يورث» والله تعالی لایموت ولا یورث» ولم یکن له کفوا 
أحد» لم یکن له شبیه» ولا عدل» ولیس کمثله شىء“ . 


قلت : هذا الحديث قد تقدم أيضا في كتاب السنة لابن آبى 
عاصم » وهو مشهور› ل ابي ا هذا روأه عه الناس»› 


)۱( تقدم ص ۱۷۲ . 

(۲( (ج) (به). 

(۴) تقدم بقية هذا الإسناد عند ابن أبي عاصم في السنة. 

)4( لم أقف على كتاب السنة للطبرانيء والحديث تقدم تخريجه عند رواية ابن أبي 
عاصم له ٠‏ وآورده ابن الجوزي في زاد المسير .)۲٠٤/۹(‏ والواحدي في أسباب 
النزول ص/ ٤٦‏ ورواه الهيثمي في المجمع )٠٤١١/۷(‏ من رواية الطبراني في 
الأوسط . ولم أقف عليه. 

(٥)‏ (ج »ل٠‏ ك) (سعيد) والتصويب من كتب الرجال - كما تقدم. 


o1۲ 


وقد رواه الإمام أحمد في مسنده”"» ورواه الترمذي في جامعه. 
قال : حدثنا أحمد بن منیع"» حدڻتا ابو سعد هو الصاغاني”"» 
عن أبي جعفر الرازي» عن الربيع بن آنس» عن آبي العالية» عن 
أبي بن كعب: أن المشركين قالوا لرسول الله ئة : انسب لنا 
ربك . فأنزل الله تعالی # وال کد آ لسم . قال : 
«الصمد: [الذي]" لم يلدء ولم يولد؛ لأنه ليس شيء يولد" 
إلاو" سيموت»/ ولا“ شيء يموت إلا سیورث» وإن الله 
لايموت ولا يورث» ولم یکن له کفوًا آحد قال: لم یکن له 
شبیه» ولا عدل» ولیس کمثله شيء». 


قال الترمذي: حدثنا عبدالرحمن بن ES‏ 


.)١۳٤- ۱۳۳ /٥( المسند‎ )۱( 


(۲) أحمد بن منيع بن عبدالرحمن أبو جعفر الأصم - ثقة حافظ - روى عن أبي سعد 
الصاغاني وعنه الترمذي ٠‏ تقدم» وانظر (تهذيب الكمال .)٤١/١‏ 


(۳) أبو سعد الصاغاني هو محمد بن ميسر -ضعيف-وتقدم مع بقية الإسناد انظر ص0۱۲ . 


€3 في الترمذي (والصمد) بدون قال . 
)٥( ٠‏ زيادة من (ج٬ك).‏ 
(7) ساقطة من (ج). 
(۷) الترمذي (إلا سيموت) بدون (الواو). 
(۸) الترمذي (ولیس). 
© اجه اتی ی خان ۲:0 06١‏ جت ر050 
)٠١(‏ عبدالرحمن بن حميد بن عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني» ثقة» روى عنه 
| الستة. مات سنة (۳۷١ه).‏ انظر (التقريب ص/ ۳۳۹). وتقدم من رواية ابن أبي 
عاصم . 


o1۲ 


TAET 


عبيدالله بن موسى”"» عن أبي جعفر الرازي" ٠‏ عن الربيع بن 
أنس» عن أبي العاليةء أن النبي ية ذكر آلهتهم" فقالوا: انسب 
لنا ربك . قال: فأتاه جبريل - عليه السلام - بهذه السورة «قل هو 
الله أحد» فذكر نحوه» ولم يذكر فيه عن أبي بن كعب» وهذا 
صح من حديث آبي تعد واو معا اسه خمد ن 
ميسر» وأبو جعفر الرازي اسمه عيسى» وأبو العالية اسمه 
رفیع › وکان ‏ مول اعارا ا 


ثم قال الطبراني: حدثنا محمد بن عبدالله الحضرمي» 


)١(‏ عبيدالله بن موسى بن أبي المختار باذام - العبسي الكوفي» أبو محمد ثقة» كان 
يتشيع . قال أبو حاتم : كان أثبت في إسرائيل من أبي نعيم واستصغر في سفيان. 
مات سنة (۳١۲ه)»ء‏ روى عنه الستة. انظر (التقريب ١/۳۹٥)ء‏ و(التهذيب 
EN‏ ) 

)۲( تقدم بقية الإسناد قریبًا . 

(۳) (ل) (آلهتكم) والتصويب من (ج»ك). 

(6) (ج٬ك)‏ (أبو سعيد). 

)٥(‏ (ل) (مبشر) والتصويب من (ج٬ك)‏ وجامع الترمذي. 

(7) (ج»ك) بدون (وکان). 

(۷) قال الذهبي عنه: (مولى امرآة من بني رياح» بطن من تميم). (التذكرة )1١/١‏ 
وتقدم . ) 

٠‏ (۸) انظر (تحفة الأحوذي ۲۹۹/۹ - )١١‏ العبارة من قوله (وأبو جعفر الرازي اسمه) 
إلى قوله (سائبة) في بعض نسخ الترمذي؛ كما ذكر ذلك المباركفوري في التحفة 

)۳٠٠/۹( )‏ إلا أنه قال: «امرأة صابئة » ووقع في بعض النسخ: امرأة سايبية». 

(4) محمد بن عبدالله بن سليمان الحضرمي أبو جعفر الكوفي «مطين» أحد الحفاظ 
والأذكياء» روى عن سريج وذكره أبوبكر الخلال فيمن سمع الإمام أحمد. تقدم 
ص٤۲۷٠‏ وانظر (دول اللإسلام ١/١۱۸)ء‏ و(العبر .)۱٠۸/۲١‏ و(النجوم الزاهرة = 


حدثنا سریج بن يونس”» حدثنا إسماعيل بن مجالد"» عن 


سا فن الس اغ جار ق 


یلد و 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
(٤( 
(0) 


(1) 
(¥) 


(A) 


و ر و 


: قالوا: يارسول 


2و 


Î‏ ا اله 


1۷1/۳(« و(الجرح والتعدیل ۷/ ۲۹۸). و(تهذيب الكمال .)٤۹۷ /١‏ 

( ل ك) (شريح) و(ج) (سريح) والصواب (سريج - بالسين المهملة مصغرًا أخره 
جيم - ابن يونس بن إبراهيم البغدادي أبو الحارث - مروزي الأصل - ثقة عابدء 
روی عن إسماعيل بن مجالد وعنه محمد بن عبداله الحضرمي . مات سنة 
(۲۳۰ه). (التقریب .)۲۸٠١ /١‏ وانظر (تهذيب الكمال .)٤٦۷/١‏ 

إسماعيل بن مجالد بن سعيد الهمداني صدوق يخطئ» روى عن أبيه. (الخلاصة 
۱ وتقدم ص۱٢۲‏ مع كل السند. 

مجالد بن سعيد بن عمير الهمداني أبو عمر الكوفي» أحد الأعيان» روى عن 
الشعبي . قال ابن حجر : ليس بالقوي» تغير بأخرة. وتقدم ص۱٠۲‏ . 

الشعبي عامر بن شراحيل» ثقة مشهورء قال: أدركت خمسمائة من الصحابة» 
روی عن جابر بن عبدالله . انظر (تهذیب الکمال ۲/ .)٦٤۳‏ وتقدم ص۱۷۲ . 
جابر بن عبدالله - الصحابي - تقدم ص1 ۷٠‏ . 

في إسناده ضعف كما تبين من إسناده. 

عبدالله بن ابي مريم : هو عبدالله بن أبي مريم الغساني والد أبي بكر عبدالله بن 
بي مریم › روی عن آبیه وعنه ابنه آبو بکر» سمعت آبي يقول ذلك . قاله في 
الجرح والتعديل ابن بي حاتم الرازي /٥(‏ ۱۸۲) . 

الفريابي: أبو عبدالله محمد بن يوسف بن واقد الضبي مولاهم - العابد شيخ 
الشام الحافظ - أخذ عن الأوزاعي والثوري وغيرهم وعنه البخاري وغيره 
وعبدالله بن محمد بن سعد بن أبي مريم . قال البخاري : كان أفضل أهل زمانه. 
قال الذهبي : مات سنة (۲١۲ه).‏ (تذكرة الحفاظ .)۳۷١/١‏ 


0\0 


۲/ج ج٣‏ 


(Y) : 7 (۱)‏ 
شقيق بن سلمة" قال: قالت قريش للنبي بية: /انسب لنا 
وفلب فنزلت # فل څح هو الله ا ê‏ ) أله المد 4 إلى اخر . 


NON 
کے‎ 


23 )0( . ا » 

قال الطبراني: لم ` يجاوز به الفريابي وغيره شقيق بن 
سلمة»› عد 2 الا عن س عن 
0 


عاصم”“ عن ابي وائل“ ۰ عن عبداله 
حدثنا الهيثم بن خلف الدوري”''» حدثنا أبو أسامة عبيدالله 


(۱) قیس بن الربیع - صدوق تغیر لما کبر - وتقدم ص۱۸۹ ٥*1۰‏ . 

(۲) عاصم بن بهدلة - صدوق له أوهام - وتقدم ص1*٥..‏ 

)۳( شقيق» فة مخضرم» تقدم ص ٠*۷‏ 

)٤(‏ الحديث مرسل بهذا الإسناد» وفي إسناده ق وهو موصول من 
طریی خر کا سین 

)٥(‏ (ل) (آي لم يجاوز). 

() عبيد الله بن إسحاق العطار الكوفي» آبو عبدالرحمن» قال عنه ابن معين: 
للاشيء» وقال غيره: ما رأينا إلا خيرًاء وما كان بذاك الثبت» في حديثه بعض 
النكارة. (الجرح ٠ .)٤١١/١‏ 

(۷) قيس بن الربیع . تقدم ص۱۸۹٦ ٥٠‏ . 

. ٥٠٦ص عاصم بن بهدلة. تقدم‎ (۸A) 

. ٥٠۷ص آبو وائل شقيق بن سلمة. تقدم‎ )٩( 

. عبدالله هو ابن مسعود. وتقدم ص۳۱۰‎ )۱١( 

)١١(‏ (ج) (الهشيم) وهو تصحيف» والصواب الهيثم بن خلف بن محمد بن 
عبدالرحمن أبو محمد الدوري . قال الإسماعيلي: كان أحد الأثبات. وقال 
أحمد بن كامل: لم يغير شيبه» وكان كثير الحديث جدًا ضابطًا لكتابه . مات سنة 
(۳۰۷ه). (تاریخ بغداد /١٤‏ ۸۳). و(تذكرة الحفاظ ۲/ )۷٦٠١‏ . 


0°۱١ 


اتن أسامة ‏ » جدنا عبد بن إسحاق الطار» خدذتا تس ين 


الربيع › عن عاصم» عن ابي وائل عن عدا . 


[حدثنا] "الحزامي“» حدثنا عبدالرحمن بن عئثمان 
الطرائفي» حدثنا الوازع بن نافع" » عن آبي سلمة» عن 
ا هريرة قال: قال رسول الله ك : «لكل شيءَ نسىة» ونسبة 
الله : قل هو الله أحد الله الصمد» والصمد ليس بأجوف»)“ . 


وهذا في إسناده الوازع بن نافع . 
قال الطبراني" : حدثنا حفص بن عمر الرقي'"“ حدثنا 


)١(‏ أبو أسامة عبيدالله بن أسامة. لم أجد له ترجمة. 

(۲) أي عبدالله بن مسعود» وتقدمت رواية أبي وائل عنه. 

(۳) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(€( الحزامي : هو عبدالرحمن بن عبدالملك بن شيبة الحزامي مولاهم المدني . ذكره ابن 
حبان في الثقات وقال: ربما خالف . (التاريخ الكبير /١‏ ۸٠)ء‏ (الجرح والتعديل 
٥‏ ). (الأنساب .)۱٤۸ /٤‏ و(السیر ۰)۱۲۸/۱۱(تهذیب الکمال ۲/ .)۸١۲‏ 

)٥(‏ عبدالرحمن بن عثمان الطرائفي . لم أجد له ترجمة. 

: الوازع بن نافع العقيلي» روى عن أبي سلمة بن عبدالرحمن. قال عنه ابن معين‎ (١ 
ليس بثقة. وقال أحمد: ليس حديثه بشيء. وقال أبوزرعة: ضعيف الحديث‎ 
وكان في كتابنا أحاديث فلم يقرآها وقال اضربوا عليها فإنها منكرة. (الجرح‎ 
) .)۳۹ /٩ والتعدیل‎ 

(۷) أبو سلمة: هو ابن عبدالرحمن بن عوف الزهري المدني . ثقة مكثر» روى عن 
أبي هريرة. تقدم . وانظر (تهذیب الکمال ۳/ ۱۱۱۰)» تقدم ص۹٠۳‏ . 

(۸) لم أقف على من أخرجه وفي إسناده الوازع بن نافع» ضعيف كما تقدم في 
ترجمته» وعبيدالله بن أسامة» لم أقف له على ترجمة. 

(۹) أي في كتاب السنة. 

= جميع النسخ (الرومي) والتصويب من كتب الرجال وهو حفص بن عمر بن‎ )٠١( 


01۷ 


محمد بن عمر الو حد ا م بن أ مسلم 
«( فاد e‏ عن صالح بن ا 2 عن ا ن بريدة > عن 
ا رفعه» قال : «الصمد الذي لا جوف لہ ٠‏ 


)۱( 


(۲) 


(۳) 


)€( 


(( 


(7) 


(۷) 


E على بسن ا‎ EE 


الصباح الرقي - من كبار مشيخة الطبراني» مكثر عن قبيصة»ء قال أبو أحمد 
الحاكم: حدث بغیر حديث لم يتابع عليه . وذكره ابن حبان في الثقات» وقال: 
ربما أخطاً . انظر (لسان المیزان ۳۲۸/۲). 

محمد بن عمر بن عبدالله بن فيروز الباهلي مولاهم» ابن الرومي البصري» لين 
الحديث» روى عن عبدالله بن سعيد قائد الأعمش وعنه حفص بن عمر بن 
الصباح الرقي . (التقریب ۲/ ۱۹۳)» وانظر (تهذیب الکمال .)١١١۸/۳‏ 

الجميع (عبدالله) والتصويب من كتب الرجال عبيدالله بن سعد الجعفي أبو مسلم 
الكوفي» قائد الأعمش روى عن صالح بن حيان. قال البخاري: في حديثه نظر 
(التهذيب ۷/ .)٠١‏ و(الخلاصة ۲/ .)٠۹۲‏ 

صالح بن حيان القرشي ويقال: الفراسي الكوفي» ضعيف» روى عن ابن بريدة» 
ذكره البخاري في ل ر مات مرا هن وة الى لكين (القريب 
۱ )). (التهذیب /٤‏ ۳۳۸) . 

ابن بريدة هو : عبدالله بن بريدة بن الحصيب - بضم ففتح فسكون ‏ الأسلمي 
أبو سهل المروزي» قاضيهاء ثقة» روى عن أبيه وعنه صالح بن حيان القرشي . 
تقدم ص٤۲۱‏ . وانظر (تهذيب الكمال ۲/ )٦١۷‏ . 

أبو بريدة بن الحصيب - مصغرًا - أبو سهل الأسلمي» صحابي أسلم قبل بدرء 
مات سنة (1۳ه) . (التقريب .)۹1/١‏ 

ضعيف بهذا الإسناد وتقدم في نقل المؤلف عن ابن أبي عاصم عن الحسن 
وعكرمة ومجاهد بأن الصمد هو الذي «ليس له جوف» وبلفظ «لاجوف له». 

علي بن عبدالعزيز البغوي الحافظ المجاور بمكة - ثقة - لكنه كان يطلب على التحديث 
ويعتذر پأنه محتاج . قال الدارقطني: ثقة مأمون» قال في تهذيب الكمال: روى عن 
الفضل بن دکین . (لسان المیزان .)۲٤١ /٤‏ وانظر (تهذیب الکمال .)٠١۹۱٣/۲‏ 


آبو نیہ“ حدثتا سلمة بن سابور »> عن عطية» عن ابن 
عباس قال : «الصمد الذي لاجوف له . 


حدثنا عبدالله بن أحمد» حدثنى آبو الربيع الزهراني ” 
ھ. ± (Vv)‏ دلا ٣‏ م ۰ 
حد نا هشیم > حدتنا ابو إسحافی الكوفي› عن مجاهد» عن 
ابن عباس مثله. وأبو إسحاق الكوفي قد وثقه الطبراني كما 
سيجي ء . 


+ 


حد نا عبدالله بن بی مری“ حدتنا الرا ٠‏ حدئنا 


(۱) أبو نعيم هو : الفضل بن دكين واسمه عمرو بن حماد بن زهير التيمي› مولی آل 
طلحة» أبو نعيم الكوفي الملائي الأحول الحافظ العلم. مات سنة (۹٠۲ه).‏ 
(الخلاصة ۲/ .)٠٣٠١‏ 

(۲) (ج٬ك)‏ (عن). 

(۳) سلمة بن سابور روى عن عطية العوفي وعنه أبو نعيم . قال ابن معين : ضعيف . 
(المغني في الضعفاء ۱ ). (المیزان ۲/ ۱۹۰). و(لسان المیزان ۳/ .)٦۸‏ 

)€( عطية هو العوفي - صدوق یخطئ کثیرّاء روی عن ابن عباس . E‏ ۰ 
وانظر (الخلاصة ۲/ ۲۳۳) . 

)٥(‏ إسناده ضعيف» رواه ابن أبي عاصم في السنة (۲۹۹/۱) بإسناد آخر عن ابن 
عباس برقم )11٩(‏ وتقدم . 

(0) بو الربيع الزهراني ٠‏ هو سليمان بن داود العتكي» ثقةء لم يتكلم فيه أحد 
بحجة. مات سنة (٤۲۳ه).‏ (التقريب ص/ »)۲١١‏ تقدم ص۹۷٤‏ . 

(۷) هشيم بن بشير - ثقة ثبت كثير التدليس والإرسال الخفي . تقدم ص٠٠٠‏ . 

(A)‏ إسناده جيد. 

(۹) تدم » روى عن الفريابي› تقدم ص٥0۱‏ . 

)٠١(‏ الفريابي: محمد بن يوسف» روى عن سقيان الثوري . (التذكرة )۴۷١ /١‏ وتقدم 
ص٥0۱‏ . 


٥۱۹ 


سفيان» عن ر عن مجاهد» قال : «الصمد: المصمت› 
الڏذي لاجوف ل 

حدثنا علي بن المبارك الصنعاني" حدثنا زید بن الا 
حدثنا محمد بن ثور“ عن ابن جريج"“ عن مجاهد: الله 
الصمد» قال: «مصمت لاجوف له»" . 

خا :الجن ين إسجاق ددا الحمانى قال : حدثنا 


وکیع › عن سفيان» عن ابن ا نجي عن محاهد : «الصمد 


. ٤۹۷ص منصور بن معتمر - ثقة - تقدم ص٠٠٥ ومجاهد ثقة إمام» تقدم‎ )١( 

(۲) فيه عبدالله بن أبي مريم» لم يتبين حاله» وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة 
)٠١/١(‏ بإسناد آخر عن مجاهد» وابن جرير عن الحسن وعكرمة 
(۳/۳۰(. 

(۳) (ج»ك) بدون (الصنعاني)ء و(ل) (القصعاني) والتصويب من كتب الرجال وهو 
على بن محمد بن عبدالله بن المبارك الصنعاني» هكذا في تهذيب الكمال فيمن 
روی عن زيد بن المبارك. و(الجرح والتعدیل .)۲٠۳/١‏ 

)٤(‏ زيد بن المبارك اليماني الصنعاني - سكن الرملة - صدوق عابد» روى عن محمد 
ابن ثور الصنعاني وعنه ابن أخته علي بن محمد بن عبدالله بن المبارك 
الصنعاني . (التقريب /١‏ ۲۷۷). وانظر (تهذيب الكمال .)٤٥۷/١‏ 

. ٤۹۸ص محمد بن ٹور» ثقة» روی عن ابن جریج. (الخلاصة ۲/ ۲۸۷). وتقدم‎ )٥( 

)١(‏ ابن جريج: هو عبدالملك بن عبدالعزيز» روى عن مجاهد. ثقة فقيه فاضل 
إلا آنه كان يدلس ويرسل . (الخلاصة ۲/ ۱۷۸) وتقدم ص٠"‏ . 

(۷) في إسناده علي بن المبارك الصنعاني . لم أقف على حكم عليه بجرح أو تعديل . 

(۸) الحسين بن إسحاق التستري روى عن الحماني» تقدم ص۱۷۸ . وانظر (تهذیب 
الکمال ۳/ .)٠١١۷‏ (المقصد الأرشد .)٤۳١/۱‏ 

(۹) الحماني: یحیی بن عبدالحمید روی عن وکیع بن الجراح» وتقدم ص۱۷۸ . 

= ابن بي نجيح: اسمه عبدالله» واسم أبي نجيح يسار المكي أبو يسار الثقفي‎ )۱١( 


0Y۰ 


المصمت الذي لاجوف له" . 


حدثنا عبدالرحمن بن مسلم الرازي» حدثنا سهل بن 


E‏ حلا عبدالله ن او عن اغ عن 
محاهد» في قوله : الصمد قال : «(الڏذي لري له Te‏ 


(۱) 
(۲( 
(۳) 
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(0) 
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مولاهمء ثقة رمي بالقدر وربما دلس» روى عن مجاهد _ تقدما. انظر (الخلاصة 
1۰0/۲(« تقدم عبد الله ص٠٠٥‏ . 

من رواية ابن ابي عاصم من طريق آخر عن ابن ابي نجيح عن مجاهد. 
عبدالرحمن بن مسلم الرازي. لم أجده. 

سهل بن عثمان بن فارس الكندي أبو مسعود العسكري» نزيل الري» أحد 
الحفاظء له غرائب. قال أبو حاتم : صدوق. مات سنة (١٠٠ه).‏ (الخلاصة 
7/1( 

عبدالله بن إدریس بن يزيد بن عبدالرحمن ¿ الأودي سگرن الواو ے ابو شحید 
الكوفي - ثقة فقيه عابد» روى عن ليث ب بن آبي سليم. تقدم ص۱٩٥‏ . وانظر 
(تهذيب الكمال ۲/ )٦٦١‏ . 

ليث هو ابن أبي سليم» روى عن مجاهد - قال أحمد: مضطرب الحديث 
(الخلاصة ۳/ ۳۷۱)» تقدم ص١٤۳‏ . ) 
فيه ليث بن أبي سليم مضطرب الحديث» وعبدالرحمن بن مسلم لم أجد له 
ترجمة» وتقدم عن مجاهد من طريق أخحرى في السنة لابن أبي عاصم ۳٠٠ /١(‏ - 
۱ ) برقم (1۷۳ ۔ )٦۷٦‏ . 

أبو خليفة : لعله الفضل بن العباس الرازي الحافظ الناقد» أحد الأئمة» طوف 
وصنف» ثقة» من الحادية عشرة» توفي سنة (١۲۷ه).‏ انظر (التذكرة 
۲/ ۰). و(التقریب ص/٦٤٤٤).‏ 

(ل) (حسان) والصواب (حساب) وتقدم . 

زيادة من (ج٬ك).‏ 


o1 


عبدالرحمن بن E‏ حدئنا سها ۰ قال : حدثنا محبو 
قال : «الصمد الذي لاجوف له» . 


ا عبدالرحمن بن ا حدئنا سهل» حدثنا محبوب 
.(Wr "1 (7‏ ا 
قال : «الصمد المصمت [الذي]" لاجوف له» . 
حلد ا علي بن عبد الو حلا آبو نعي 0 
سلمة بن ا حدثنا الضحاك بن مزاحم قال: «الصمد 


(1) (ج٬ك)‏ (سلم) ولم أجده. 

(۲) هو سهل بن عثمان العسكري . تقدم ص۲۱٥‏ . 

(۳) محبوب بن محرز التميمي القواريري العطاء أبو محرز الكوفي» لين الحديث»› 
روی عنه سهل بن عثمان. (التقریب ۲۳۱/۲)» وانظر (تهذيب الكمال 
(VY‏ | 

)٤(‏ في إسناده من لم أقف على ترجمته. 

. ٥۲۱ص (ج»ك) (سلم) والصواب مسلم» تقدم‎ )٥( 

)٦(‏ طلحة بن عمرو الحضرمي المكي» متروك»› روى عن عطاء ن ای رباح وعنه 
محبوب بن محرز القواريري . مات سنة (۲١١٠ه).‏ (الخلاصة ۲/ ١١)ء‏ وانظر 
(تهذيب الكمال ۲/ )1۳١‏ . 

(۷) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۸) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۹) إسناده ضعيف جداء فيه - طلحة بن عمرو - متروك. ومتنه ثابت من طرق . 

(۱۰) علي بن عبد العزيز هو البغوي» ثقة. تقدم ص0۱۸ . 

(۱۱) أبو نعيم هو الفضل بن دكين › ثقة» تقدم ص0۱۹ . 

79 (ل) (ابن) والتصويب من (ج»ك). 

)١(‏ سلمة بن نبيط - بنون وموحدة مصغرًا - ابن شريط - بفتح المعجمة - الأشجعي 
آبو فراس الكوفي » ثقةء يقال: اختلط» روى عنه أبو نعيم الفضل بن دكين = 


الذي ليس بأجوف»'“ . 


حدثنا الجن : حدثنا ا حدثنا آبو مالك 


ا وعلی اا E‏ الا : حدئنا iS‏ عن 
الضحاك : الله الصمد - قال: «الذى لاجوف له»“ . 


حدثنا الحسين بن انسخاق ٠‏ حدثنا الحماني» حدننا 


هشيم» عن جويبر”'"» عن الضحاك/ قال: قالت اليهود: 


وروى عن الضحاك بن مزاحم. (التقريب »)۳۱۹/١‏ و(تهذيب الكمال 


(0) 


(7) 


(۷) 


(A) 
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«((orVY/\‏ وتقدم بقية الإأسناد. 

إسناده جيد. 

عبدالرحمن بن مسلم . لم أجده» تقدم ص‌۲۱٥۲۲۰٥‏ . 

سهل هو ابن عثمان› تقدم ص۲۱٥۰ ٥۲۲‏ 

(ج» ك) (الحنبي) و(ل) (الحسني) والتصويب من كتب الرجال وهو: أبو مالك 
الجّنبي - بفتح الجيم وسكون النون بعدها موحدة - اسمه عمرو بن هاشم 
الكوفي» لين الحديث» أفرط فيه ابن حبان. (التقريب ۲/ .)۸٠‏ 

زيادة من (ج٬ك).‏ | 

(ل) (عزاز) والتصويب من (ج٠ك)‏ وكتب الرجالء غراب باسم طائر - الفزاري 
مولاهم الكوفي القاضي . قال الفلكي : غراب لقب» وهو عبدالعزیز» سماه 
مروان بن معاوية وقال مرة: على :ین اس الوليد» صدوق» وكان يدلس ويتشيع › 
وأفرط ابن حبان في تضعيفه» من الثامنة. مات سنة (٤۸٠١ه).‏ (التقريب )٤٠ ٤‏ 
تحقیق محمد عوامه . 

(ج) (جدير)ء (ك) (جوير) (ل) (جرير) والتصويب من كتب الرجال وهو 
(جويبر) وهو ابن سعيد الأزدي روی عن الضحاك» ضعيف جدًا. مات قبل 
(١٤۱ه)‏ وتقدم ص۳۲۳ .. 

إسناده ضعيف جدًاء ومتنه ثابت عن الحسن وغيره. 

في (ل) الحسن وقي (ج٬ك)‏ الحسين وهو الصواب كما قفي كتب الرحال... اخ 
وهو ابن إسحاق التستري ¬ تقدم ص ۱۷۸. 


RA 


1۲ل 


يامحمد صف لنا ربك» فأنزل الله تعالى: قل هو الله أحد. قالوا: 

أما الأحد [فقد عرفناه]"“ فما الصمد؟ قال: «الذي لاجوف 
)۲( 

له) ۰. 


حدثنا الحسين بن إسحاق"› حدثنا الحمانى» حدئنا محمد 


ابن ريعة الكلاي “ حد نا مستهيم بن عبدالملك*» عن سعد 


ابن المسيب قال : «الصمد الذي لا حشوة"" له» . 


٣/ج‏ ج٣‏ حلا عبدالرحمن/ حد نا سهل › حد ئا الحكم بن ظهير“» 
عن یحیی بن E‏ عن الحسن : اأضد E‏ «الذي 
لس ةخرف . 


.)ك٬ج( زيادة من‎ )١( 

(۲) في إسناده جويبر وهو ضعيف جدًا. 

(۳) تقدم. 

)٤(‏ محمد بن ربيعة الكلايي الكوفي ابن عم وکيع بن الجراح» صدوق روی عن 
مستقيم بن عبدالملك . (التقریب ۲/ .)٠٠١‏ وانظر (تهذیب الکمال ۳/ .)١۱١۹۷‏ 

() مستقيم بن عبدالملك . تقدم ص۳٠٥‏ . 

(7) (ج) (حشو). 

(۷) إسناده ضعيف وأخرجه ابن بي عاصم في السنة )١١/١(‏ وفيه مستقيم» لين 
الحديث. | | 

(۸) الحكم بن ظهير مروك رمي بالرفض» تقدم ص۸٩٥‏ . 

(4) يحيى بن المختار الصنعاني مستور» روى عن الحسن وعنه الحكم بن ظهير. 
(الخلاصة ۳/ .)۱١١‏ وانظر (تهذیب الکمال .)۳۱۱/١‏ و(التقریب ص/٦۹٥)‏ 
تحقیق عوامه . 

. (ج) بدون (قال)‎ )۱٩( 

= ضعيف الإسناد جدًا» فيه الحكم بن ظهير» متروك رمي بالرفض» وقد تقدم عن‎ )۱١( 


oY 


حدثنا الحضرمی”'» حدثنا عثمان ابن أہى شيبة؛ حدثنا يحيى 

سے ء۶ ا 
اتڻ اده" عن مندل بن علي" عن ابي روف عن ابي 
عبدالرحمن السلمي» عن عبدالله" : «الصمد - الذي ليس له 


ابن ابي عاصم )۳١۱/۱(‏ برقم )1۸٠(‏ من طريتق آخر. وقال الألباني: إسناده 
او و 

)١(‏ الحضرمي هو محمد بن عبدالله بن سليمان أبو جعفر الحضرمي الكوفي «مطين؛ 
أحد الحفاظ» تقدم ص٠١٠۲‏ 

(۲) يحیى بن آدم بن سليمان الكوفي- أبوزكريا مولى بني أمية _ ثقة حافظ فاضل» روى 
عنه عثمان بن أبي شيبة . مات سنة (۲۰۳ه). (التقریب ۲/ .)۲٤١١‏ وانظر (تهذيب 
الکمال ۲/ )۹١۱۹‏ . 

(۳) مندل - مثلث الميم ساكن الثاني - ابن علي العنزي - بفتح المهملة والنون ثم زاي - 
بو عبدالله الكوفي» ويقال: اسمه عمروء ومندل لقب» ضعيف»› روى عن يحى 
ابن آدم . مات سنة (۱۹۸ه) . (التقریب ۲/ »)۲۷٤‏ و(التهذیب .)۲٠٤/٠۰‏ 

)٤(‏ أبو روق : هو عطية بن الحارث الهمداني الكوفي - أبو روق - بفتح الراء وسكون 
الواو بعدها قاف - صاحب التفسير» صدوق روى عن أبي عبدالرحمن السلمي . 
(التقریب ۲/ »)۲٤‏ و(التهذيب .)٠٠١/۷‏ 

)٥(‏ أبو عبدالرحمن السلمي هو عبدالله بن حبيب بن ربيعة - بفتح الموحدة وتشديد 
الياء - الكوفي المقرئ» مشهور بكنيته» ولأبيه صحبة » ثقة ثبت» روى عن ابن 
مسعود. مات سنة (١۸ه).‏ (التقريب .)٤١۸/١‏ و(الخلاصة )٤۸/۲‏ . 

. هو ابن مسعود - رضي الله عنه - تقدم ص۳۱۰‎ )٨( 

(۷) إسناده ضعيف» فيه (مندل) ضعيف كما في ترجمته . 

(۸) (ل) (الزهري) التصويب من (ج»ك)ء وهو طاهر بن أبي أحمد الزبيري» روى عن 
أبيه وعنه محمد بن عبدالله الحضرمي . (الجرح والتعديل .)٤۹۹/٤‏ 


o0 


حدثنا أبي"» حدثنا محمد بن مسلم الطائفي» عن إبراهيم 
اة فل اسا الل سد ج ابا ع ااا 
قال : «الذي لاجوف له»“. 

حدنا الحضرمي [حدشا ا CTE‏ حدا 
a‏ عن إسماعيل ب ات ا عن ا 
«الصمد - الذي لاجوف له» 8 


(1) أبوه: محمد بن عبدالله بن الزبيري بن عمر بن درهم الأسدي أبو أحمد الزبيري 
الكوفي» ثقة ثبت إلا أنه قد يخطئع في حديث الثوري. مات سنة (۴۳٠۲ه).‏ 
(التقریب ص/ .)٤۸۷‏ 

(۲) محمد بن مسلم الطائفي - صدوق يخطع - تقدم ص ٥*۲‏ . 

(۳) إبراهيم بن ميسرة» ثبت حافظ . تقدم ص۲٩٥‏ . 

(6) في إسناده ضعف. أخرجه ابن أيي عاصم في السنة برقم .1۸٥(‏ 1۸1) وقال 
الألباني: إسناده فيهما مقطوع . 

(0) ابن نمير: هو محمد بن عبدالله نمير الهمداني - پسکون الميم - الكوفي أبو 
عبدالرحمن» ثقة حافظ فاضل»ء روى عن الحضرمي وروى عن أبي معاوية 
الضرير . (التقریب ۲/ »)۱۸١‏ و(تهذیب الکمال ۳/ ۱۲۲۷)ء تقدم ص١٤٤‏ . 

.)ك٬ج( زيادة من‎ )١( 

(۷) أبو معاوية: هو محمد بن خازم - بمعجمتين - الكوفي - عمي وهو صغير - ثقة» 
أحفظ الناس لحديث الأعمش وقد يهم في حديث غيره» وقد رمي بالقدر» روى 
عن إسماعيل بن أبي خالد. مات سنة .)٠۱۹١(‏ (التقريب .)٠١۷/۲‏ وانظر 
(تهذیب الکمال ۳/ )١١۹۲‏ . 

(۸) إسماعيل بن أبي خالد الأحمسي - ثقة وتقدم ص١٤٠‏ . 

(4) السدي: إسماعيل بن عبدالرحمن» صدوق يهم . تقدم ص۸٠0‏ . 

)۱١(‏ في إسناده ضعف كما تبين من التراجم 


حد نا الحسين واف عن عاصم بن ۴ النجود» عن 
1 )۲( 
انتھی سۇ دده) 
ھ. CD ۵ (T)‏ ھم ۹ (٥)‏ 
حدثنا الحسين ٠‏ حدثنا الحماني »> حدتنا هشيم > عن 


أبي إسحاق الكوفي"» عن عكرمة» قال: «الصمد: السيد ليس 
فوقه أحد»" وأنشدنى فى ذلك شعرًا. 


قال أبو القاسم الطبراني“ : أبو إسحاق الكوفي هذا ليس 
بالسبيعي › واسمه هارون »› وهو ثقة روی عنه حماد بن زید وهشیم . 
حد نا اپ بي ر حد نا الفریابي”''ء [قال ‏ : 


. ٥٠۹ص الحسين بن واقده ثقة له أوهام» تقدم‎ )١( 

(۲) آخرجه ابن أبي عاصم في السنة برقم )٦٦٩(‏ (۲۹۹/۱) قال: ثنا محمد بن علي 
ابن حسن بن شقيق ثنا أبي ثنا الحسين بن واقد بهذا الإسناد وبلفظه . قال الألباني : 
إسناده حسن» رجاله كلهم ثقات من رجال التهذيب على ضعف يسير في عاصم بن 
بهدلة . 

(۳) الحسین بن إسحاق - تقدم ص۱۷۸ . 

. الحماني: يح بن عبدالحميد - ثقة  تقدم ص۱۷۸‎ )٤( 

. ٠٠١٩ص هشیم : ابن بشیر - ثقة ثبت - تقدم‎ )٥( 

(1) آبو إسحاق الكوفي» قال عنه ابن حجر في التقریب (1۱۸): اسمه هارون» روی 
عن حماد بن زيد. انتهى - قلت : وثقه الطبراني . ا 

(۷) لم أقف على من خرجه» ويظهر من كلام الطبراني تقوية إسناده. 

(۸) في كتاب السنة له. 

(4) تقدم. 

)۱١(‏ تقدم. 

.)ك٬ج( زيادة من‎ )۱١( 


lg le UN US 


f") 5‏ ۳% س ٤ ۴ ٤‏ مم( 
2 حد نا عبدالله بن ار ووکیع» ٤ CAN‏ 


حدثنا الحسين» حدثنا الحمانى» حدثنا حفص بن غياث"› 
وأبو معاوية'“ . 
وحدئنا عبدالرحمن بن e‏ حدنا مغ حدنا 


CN: e )۱۱(‏ 
علي بن مسهر > ویحیی بن زکریا بن ابي زائده > كلهم عن 


. سفيان هو ابن عيينة - تقدم ص۳۷‎ )١( 

(۲) الحضرمي ‏ تقدم . 

(۳) عثمان بن ابي شيبة - سياتي ص۲۹٥‏ . 

. ٥٩۱ص عبدالله بن إدریس - تقدم‎ )٤( 

. وكيع هو ابن الجراح - تقدم ص۱۷۳‎ )٥( 

(0) أبو أسامة: هو حماد بن أسامة القرشي مولاهم الكوفي أبو أسامة» مشهور بكنيتهء 
ثقة ثبت ربما دلس وكان بأخرة یحدث من کتب غیره» روی عنه عثمان بن ابي 
شيبة . مات سنة (۲۰۱ه). (التقریب ۱/١۱۹).ء‏ (تهذیب الکمال ۹۱۹/۲)» 
تقدم ص٤‏ ۲۷ . 

(۷) حفص بن غياث - بمعجمة مكسورة وياء مثلثة - ابن طلق بن معاوية النخعي أبو 
عمرو الكوفي القاضي» ثقة فقيه» تغير حفظه قليلاً في الآخر. مات سنة 
(٤۹ه)‏ . (التقريب /١‏ ۱۸۹)ء (الخلاصة .)۲٤١١/١‏ 

)۸( أبو معاوية : هو محمد بن خازم - ثقة» تقدم ص٦0۲‏ . 

(4) (ج»٬ك)‏ (مسلم) و(ل) (سلمة) ولم تتبين ترجمته . 

)۱١(‏ سهل هو ابن عثمان» أحد الحفاظ» له غرائب» روى عن علي بن مسهر - وتقدم 
ص0۲۱ . ) 

)١(‏ علي بن مُسْهر - بضم أوله وسكون المهملة وكسر الهاء - القرشي الكوفي قاضي 
الموصل . ثقة له غرائب بعدما أضرء روى عن زكريا بن أبي زائدة. مات سنة 
(۸۹ه) . (التقریب ۲/ .)٤٤‏ و(التهذیب ۷/ )۳۳٣١‏ . 

(۱۲) يحیی بن زكريا بن آبي زائدة - ثقة متقن - تقدم ص۸٤"‏ . 


الأغمش: عن ا واا © شقیی بن سلمة في قوله : الصمد» 
قال : «السيد الذي قد انتهى وذو" : 


حدثنا عبدالله بن أحمدء حدثني إبراهيم بن الحجاج”"» 
حد نا ابو E‏ عن الا غاي عن ابی وائل «(السيد الذي 


i ETT 


حدئنا محمد بن عثمان" حدثنا عمی آبو ا وحدننا 


الحضرمى * حدتنا عثمان بن بي ا الا : حدتا عبدالله 


ابن او 0 عن شعبة»› عن ای رجاء» عن عكرمة : «الصمد 


. (جك) عن أآبي وائل عن شقيق وهو خطأً. والصواب ما ثبت‎ )١( 

(۲) في إسناده من لم يتبين لي جرحه أو تعديله» وهو عبدالرحمن بن سلمة» وأخرجه 
ابن أبي عاصم في السنة من طريق ابن نمير «حدثنا وكيع وابن إدريس عن الأعمش 
عن أبي وائل به». وقال الألباني : إسناده صحيح مقطوع . 

(۳) إبراهيم بن الحجاح النيلي - ثقة - روى عن أبي عوانة» تقدم ص٠٠٥‏ . انظر 
(التقریب .)٤/١‏ 

. أبوعوانة هو وضاح - ثقة ثّبت» وتقدم هذا الإسناد» تقدمت ترجمته ص۳۹۲‎ )٤( 

.)٠١ /١( )1۷١( إسناده صحيح » وآخرجه ابن أبي عاصم في السنة‎ )٥( 

)٩(‏ محمد بن عثمان: هو ابن أبي شيبة إبراهيم بن عثمان آبو جعفر مولى بني عبس من 
أهل الكوفة» سكن بغداد وحدث بها عن أبيه وعميه أي بكر والقاسم . قال عنه في 
لسان الميزان: «وهو على ما وصف عبدان لابأس به» ولعل قول مطين للبلدية 
لأنهما کوفیان ولم أرو له حدیتًا منکرًا». مات سنة (۲۹۷ه). (تاريخ بخداد 
۳/ ۳). (لسان المیزان /٥‏ ۲۸۰) . 

)۷( عمه هو عبدالله بن محمد بن إبراهيم - ثقة حافظ . مات سنة (۲۲۵ه)» تقدم ص٤۲۷‏ . 

(۸) الحضرمي هو مطين ‏ آحد الحفاظ وتقدم ص٠١۲‏ . 

(4) عثمان بن أبي شيبة - ثقة حافظ شهير له آوهام . 


(۱۰) أبورجاء - مطر بن طهمان - فيه ضعف من جهة حفظه» وتقدم ص٥۲۱‏ . 
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الذي لا یخرج منه شىء" 

حدثنا الحضرمي» حدثنا أبو كريب » حدثنا أبو أسامة“" 
وحدثنا عبدالرحمن ۰ حدثنا سهل ۰ حدثنا ابن ابي زائدة"» 
کلاهما عن إسماعيل بن ابي خالد"» عن الشعبي ٠‏ . «(الصمد 
الذي لا يأكل الطعام»“. 

حدثنا داود بن محمد بن صالح المروزي” ٠"‏ حدثنا 
العباس بن الولید'''“ حدثنا يزيد بن زریع"'» حدثنا سعید بن 


. إسناده ضعيف فيه مطر بن طهمان‎ )١( 

(۲) أبو كريب: هو محمد بن العلاء بن كريب الهمداني أبو كريب الكوفي» مشهور بكنيته 
ثقة حافظ » روى عن أبي أسامة حماد بن أسامة وروى عنه محمد بن عبدالله الحضرمي . 
مات سنة (۷٤۲ه).‏ (التقریب ۲/ ۱۹۷). وانظر (تهذيب الکمال ۳/ .)٠٠٠١‏ 

(۳) أبو آسامة حماد بن آسامة» ثقة ثبت - وتقدم ص٤۲۷‏ . 

)٤(‏ عبدالرحمن . لم تتبین لي ترجمته. 

. ٥۲۱ص سهل هو ابن عثمان - تقدم‎ )٥( 

. ۳٤۸ص هو یحیی بن زکریا - تقدم‎ (٦) 

(۷) إسماعيل بن آبي خالد الأحمسي» ثقة ثبت - تقدم ص١٤٤‏ . 

(۸) الشعبي» ثقة مشهور - تقدم . 

)٩(‏ إسناده صحيح من طريق (الحضرمي حدثنا آبو كريب حدثنا أبو أسامة» ولم 
اعرف «عبدالرحمن» فى الطريق الأخري). | 

)۱١(‏ داود دا المروزي. لم أجده. 

(1) (ج٠ك)‏ زيادة (ابن الوليد) والذي روى عن ابن زريع إنما هو النرسي وهو 
العباس بن الوليد بن نصر النرسي - بفتح النون وسكون الراء بعدها مهملة - وهو 
منسوب إلى نرس نهر بالكوفة› تة روى عن يزيد بن زريع. مات سنة 
(۲۳۸ه). (التقریب ۱/ »)٤٠١‏ (تهذیب الکمال ۳/ .)٠١١۳۲‏ 

(۱۲) يزيد بن زريع - ثقة ثبت» روى عن ابن أبي عروبة - وتقدم ص٩4٤‏ . 


o۰ 


آبی 


عرو قال : كان الحسن وقتادة يقولان: «الصمد: 


حدثنا الحضرمى» حدثنا الحسين بن يزيد الطحاة ‏ : 


)٥( 1‏ : 
سعد بن آي عروبهة» عن فتادة» عن الحسن قال : «الصمد الباقى 
IY‏ 


ور 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(٤( 
(0) 
(( 


(۷) 


(A) 
)4( 


حدثنا ابو ا حدننا ابن E‏ أخبرنا محمد بن 


عن معمر» عن الحسن» قال: «الصمد الدائي»". 


سعيد بن ابي عروبة» ثقة حافظ» روى عن الحسن وقتادة - تقدم ص٥٠٥‏ . 
وانظر (الخلاصة .)۳۸١/١‏ 

زيادة من (ج»ك). 

لم أقف على ترجمة داود بن محمد وبقية رجاله ثقات . 

وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة )۳٠٠/١(‏ من طريق نصر بن علي حدثنا يزيد 
بهذا الإسناد. قال الألباني : إسناده صحيح مقطوع . 

الحسين بن يزيد بن يحيى الطحان الأنصاري الكوفي. روى عن إسحاق بن 
منصور السلولي وهو لين الحديث. مات سنة (٤٤۲ه).‏ (التقريب »)۱۸١/١‏ 
وانظر (تهذیب الکمال ۲۹۹/۱). 

(ل) (السكوكي) و(ج) (السلول). 

إسحاق بن منصور السلولي »> صدوق تكلم فيه بالتشيع. مات سنة (٤٠۲ه)‏ 
وتقدم ص۴٠٥‏ وكذا بقية الإسناد. 

إسناده ضعيف . | 
بو خليفة الجمحي» حدث عن الطبراني وهو من شيوخه. (التذكرة .)4١۳/۳‏ 
ولم أقف على حكم عليه بعدالة آو جرح . 

(ل) (أبوحسان) والتصويب من (ج٬ك)‏ والسنةء وتقدم» وهو ثقة. 

إسناده ضعيف مقطوع › لم يسمع معمر من الحسن . 
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ج ح٣‏ 


خدتا دالج » جا ل علا رك بو 
زريع » عن ا عن قتادة» عن الحسن قال: «الصمد الذي 
ا يولں»^. 

ا الحضري» جا دل بو بكار د الان > 
حدثنا بو معشر""» عن محمد بن كعب""" في قوله : «الصمد»ء 
قال: «لو سكت عنها لتمحض فیها“ رجال» قالوا: ما صمد؟ 


فآخبرهم «أن الصمد الذي لم يلد» ولم يولد» ولم يكن له كفوا 


اسں) . 


خا زكرا .السا > بات اخ ي اسان 


)١(‏ عبدالرحمن . لم أقف له على ترجمة. 

(۲) سهل هو ابن عثمان الکندي له غرائب › تقدم ص۲۱٥‏ . 

(۳) سعيد هو ابن أبى عروبة › ثقة حافظ كثير التدليس واختلط» وكان من أثبت 
الناس في قتادة» تقدم ص٥۰٥‏ . 

)٤(‏ في إسناده عبدالرحمن. لم أقف له على ترجمة. 

)٥(‏ محمد بن بكار بن الريان الهاشمي مولاهم أبو عبدالله البغدادي الرصافي» ثقة› 
روی عن ات معشر نجيح بن عبدالرحمن السندي. مات سنة (۲۳۲ه). 
(التقریب ۲/ »)۱٤۷‏ و(التهذیب .)٦١ /٩۹‏ 

(1) آأبو معشر: هو نجیح بن عبدالرحمن» ضعیف» روی عن محمد بن كمب القرظي 
وتقدم ص۰۸٥ ٩‏ فق 


. محمد بن كعب - ثقَة عالم . تقدم ص۱۷۸‎ (VV) 


(۸) (جك) (منها) وسيأتي في رواية البيهقي (لتبخص لها) ص٠٤٥‏ . 
(۹) إسناده ضعيف › فيه أبو معشر نجيح» ضعيف . 


(۰ ۰ زکریا الساجي هو ابن يحيى - ثقة روى عن أحمد الأهوازي . (تهذيب الكمال 
۱,) تقدم ص۳۱۱ . 
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الأهوازي"'› حدثنا آبو أحمد اسر ` حدثنا الحكم ښ 
ظهير""» عن معمر““ ٠‏ عن الحسن»ء عن أبي بن كعب قال: 
«الصمد الذي لم يخرج منه شيء» ولم يخرج من شيء الذي 
ا يو لد»(““ . 

وحدثنا بکر بن سهل"» حدثنا عبدالغني بن موسی "۰ عن 
ابن جريج“» عن عطاء"» عن ابن عباس وعن 


)١(‏ أحمد بن إسحاق بن عيسى الأهوازي البزاز أبو إسحاق» صدوق روى عن أبي 
أحمد الزبيري. مات سنة (١١۲ه).‏ (التقريب »)١١/١‏ (الخلاصة »)۷/١‏ 
(تهذيب الكمال .)٠١/١‏ 

(۲) أبو أحمد الزبيري: هو محمد بن عبدالله بن الزبيري عمرو بن درهم الأسدي 
أبو أحمد الزبيري الكوفى› ثقة ثبت» إلا أنه يخطع فى حديث الثوري. مات 
سنة (۳٠۲ه).‏ (التقريب ١/۱۷1)ء‏ و(الخلاصة »)٤۲۱/۲‏ تقدم ص٣٠٠‏ . 

(۳) الحكم بن ظهير الفزاري الكوفي - متروك - كما في التقريب وتقدم. وانظر 
(الكامل في ضعفاء الرجال للإمام الحافظ أحمد بن عبدالله بن عدي الجرجاني 
«(YA /Y‏ تقدم 0٩۸‏ . 

. ۲٠ص هو معمر بن راشد - ثقة ثبت فاضل - لم يسمع من الحسن البصري وتقدم‎ )٤( 

- إسناده ضعيف جدًا فيه الحكم بن ظهير - متروك» ومعمر لم يسمع من الحسن‎ )٥( 
. کما تقدم‎ 

0) بكر بن سهل: لعله بكر بن سهل الدمياطي . توفي سنة (۲۸۹ه). (التذكرة 
۲ ۰ ) ولم آقف على من حکم عليه بجرح أو تعديل . ) 

(۷) عبدالغني بن موسی . لم أجده. 

)۸( ابن جریح : هو عبدالملك بن عبدالعزیز بن جريح › روی عن عطاء» َة فقيه 
فاضل وکان یدلس ویرسل - وتقدم ص٥۳‏ . 

(۹) عطاء بن أبي رباح» ثقة فقيه فاضل لكنه كثير الإرسال» روى عن ابن عباس . 
والثاني عطاء بن السائب روى عن ابن عباس» صدوق اختلط» روى عنهما ابن = 


e 


مقاتل "“ عن الضحاك عن ابن عباس قال : «الصمد الذي يُصمد 
إليه في الحوائح»'. 
ببب درن قلت: هذا تفسير عن ابن عباس بهذا الإسناد يرويه الطبراني 
باي ر بهذا الإسناد وهو عن هذا الشيخ» وهو ضعيف» لكن 
ر“ يستأنس به. 
قال الطبراني : وهذه الصفات كلها صفات ربنا جل جلاله» 
ليس يخالف شيء منهاء هو «المصمت الذي لا جوف له»» 
وهو الذي يصمد إليه في الحوائجح»» وهو«السيد الذي قد انتهى 
سؤدده»» «(وهو الذي لا یأکل الطعام»» وهو الباقي بعد 
E‏ 


(7) 


ل ا ان ع ا ا 


= جریج . (التقریب ۲/ ۳۲)ء (التھذیب ۱۷۹/۷ ۱۹۰)ء تقدم ص ٠٦٤١١١۳‏ . 

(۱) مقاتل بن سليمان - صاحب التفسير - روى عن عطاء بن أبي رباح والضحاك. 

قال عنه ابن حجر: کذبوه وهجروه ورمي بالتجسیم. (التقریب ۲۷۲/۲)» 
و(التهذیب .)۲٤۲۹/۱۰‏ 

(۲) إسناده ضعيف كما قال المؤلف» وقد جاء من طريق آخر عند ابن أبي عاصم في 
السنة عن إبراهيم النخعي قال: «الصمد الذي يصمد إليه الناس حوائجهم». 
(السنة .)٠١/١‏ وقال الألباني : إسناده جيد مقطوع . 

7 ب ل 

() ذکره ابن كثير في تفسیره )٥۷١ /٤(‏ بلفظ قريب من هذا ونسبه إلى كتاب السنة 
للطبراني . 

)0( أي الطبراني» كما يظهر من السياق . 

() محمد بن عثمان بن أبي شيبة لابأس به - وتقدم ص۲۹٥‏ . 


or" & 


ا حد نا رو ار عن آبى و عن عطية 
ا عا العوفي» ا سعد الخدري› عن النبي ية في 


مه ٥‏ ح م ور ص ر وے و 2e2‏ عل 
قوله تعالى  :‏ لا ركه الأبصدر وهو يدر الأبَصر € [الأنعام: 
ل لو و الان مد وا الى انف ا راص 


واحدًا» ما أحاطوا بالله - عز وجل - أبدًا»" . 


قلت : ويدل على ما ذكره الطبراني - من جمع" الصمد 
لهذه المعاني - أن من سلف" الأئمة من قال هذا وهذاء ومثل 
هذا كثيرًا مايجيء في تفسير معاني آسمائه» كالرحمن» والجبار» 
والإله» وغير ذلك» وقد قررنا في غير هذا الموضع» أن عامة 
تفاسير السلف ليست متباينة» بل تارة يصفون الشيء الواحد 
بصفات متنوعة» وتارة يذكر كل منهم من المفسر نوعًا أو شخصًا 


)١(‏ متجاب - بكسر أوله وسكون انيه ثم جيم ثم موحدة - ابن الحارث بن 
عبدالرحمن التميمي أبو محمد الكوفي»› ثقة روى عن بشر بن عمارة وعنه محمد 
ابن عثمان بن أبى شيبة. مات سنة(۲۳۱ه). (التقريب ۲/ »)۲۷٤‏ و(التهذيب 
(EN‏ 

(۲) بشر بن عمارة الخثعمى الكوفى » ضعيف . روى عن أبى روق. (التقريب 
1 و(الخلاصة ۱۲۷/۱). ۰ 

(۳) أبوروق: هو عطية بن الحارث› صدوق» تقدم ص٥0۲‏ . 

() (ج»ك) (ابن سعيد) و(ل) (عن سعيد) والصواب (سعد) تقدم ص۱٩٥‏ . 

. ٥٩٠ص تقدم وهو صدوق يخطىع » روى عن أبي سعيد الخدري‎ )٥( 

(7) في سنده عطية العوفي» صدوق يخطئع كيرا وكان شيعيًا مدلسّاء وبشر بن 
عمارة الخثعمي ضعيف . 

(۷) (ج) (جمیع). 

(۸) (ل) (السلف الأئمة). 


oo 


ك 


على سبيل المثال iê‏ السائل بمنزلة الترجمان/ الذي يقال 
له : ما الخبز؟ ف فيشير إلى شيء معين على سبيل التمثيل . 


وقال أبو بكر/ البيهقي”": في كتاب «الأسماء والصفات» 


في تفسیر اة الصمد: «قال الحليمي" : و معناه: المصمود 
إليه”" بالحوائح» أي المقصود بها“ » وقد ذلك على 


(1) 


(۲) 


(۳) 
(€) 


أبو بكر البيهقي : أحمد بن الحسين بن على بن عبدالله بن موسى البيهقي الفقيه 
الشافعي الحافظ الكبير المشهور» شيخ خراسان» ولد سنة ١٤۳۸ه‏ بإحدي قري 
بيهق» سمع الكثير من الشيوخ وروى عنه جماعة كثيرة. توفي في نيسابور ونقل 
إلى بيهق سنة (9۸٤ه)‏ وله عدد من المؤلقات»› منها الكبرى 
والصغرى)» و(شعب الإيمان) وغيرها. 

أما كتاب الأسماء والصفات هذا فقد نقل فيه أسماء الله تعالى وصفاته وما يحتاج 
إلى تفسير متها موضكا ذلك بالآيات والأحاديث والاثار وأقوال الأئمة وهو 
مطبوع . وانظر ترجمته في (طبقات الشافعية۳/ ۳)» (المنتظم لابن الجوزي 
.)۳٤١۲ /۸(‏ (البداية والنهاية ١١/٤4)ء‏ (تذكرة الحفاظ »)۱١١۲/۳‏ (كشف 
الظنون ص/ )۳١ - ۳٤‏ . | 

(ج»ك) (الحكيمي) وهو تصحيف» والصواب الحليمي وهو: الحسين بن 
الحسن بن محمد بن حليم أبو عبدالله» إمام حافظ فقيه شافعي - يعرف بالحليمي 
الجرجاني؛ نسبة إلى جده حليم ووالده الفقيه المشهور أبو محمد بن حليم 
المروزي» وأبو عبدالله» ينسب أحيانا إلى جرجان مسقط رأسه فيقال له (الحافظ 
الجرجاني) ولد سنة(۳۳۸ه) بجرجان وتوفي في بخارى سنة (۳٠٤ه)‏ وله 
تصانيف مستحسنة . وانظر (تذكرة الحفاظ .)٠٠١٠١ /١‏ (طبقات الشافعية 
للسبكي ۷/۳٤۱)ء‏ (الأنساب للسمعاني »)۲۲٠/٤‏ و(اللباب في تهذيب 
الأنساب لابن الأثير .)۳۸١ /١‏ وكتابه يسمى (المنهاج في شعب الإيمان) مطبوع 
في ثلاثة أجزاء بتحقيق حلمي محمد فودة/ سنة ۳۹۹١ه/‏ ط . دار الفكر . 
المنهاج والأسماء بدون (إليه) . 

المنهاج بدون (بها). 


o٦ 


معنى“ أله المستحق لأن"“ يقصد بهاء ثم لا يبطل هذا 
الاستحقاق» ولا تزول هذه الصفة بذهاب من يذهب عن 
الح وف ع الل د اكات هن الخالن اوا" 
المدبر لما خلق» لا خالق غيره» ولا مدبر سواه. فالذهاب عن 
قصده بالحاجة" وهي فی۷ الحقيقة واقعة إليه» ولا قاضي لها 
غیره: جهل» وحمق» والجهل بالله - تعالی جَده - کفر» . 

ثم برو اليهقي " من امير السند عن مخاوية بن 
صالح”''» عن علي بن أبي طلحة الوالبى"''. عن ابن اش 


)١(‏ المنهاج بدون (معنى). 

(۲) (ل) (لأنه). 

(۳) جميع النسخ (الاستحقاق) والتصويب من المنهاج والأسماء والصفات. 

)٤(‏ المنهاج والأسماء (ويضل السبيل). 

. زيادة من المنهاج‎ )٥( 

(7) (ج٬ك)‏ (بالحجة). 

(۷) الأسماء (بالحقيقة). 

(۸) انظر (المنهاج في شعب الإيمان للحليمي .)۲١٠/١‏ 

. الكلام متصل‎ )٩( 

)٠١(‏ (ل»ك (ابن أبي صالح) والتصويب من كتب الرجال - وهو - معاوية بن صالح بن 
حدَيّر - بالمهملة - مصغرًا الحضرمي أبو عمرو وأبو عبدالرحمن» صدوق له 
آوهام» تقدم ص۰٠۲‏ . 

)١١(‏ علي بن أبي طلحة سالم بن المخارق الهاشمي» يكنى آبا الحسن» سكن 
حمص» آرسل عن ابن عباس ولم يسمع منه» وعنه معاوية بن صالح الحضرمي› 
صدوق يخطئ . مات سنة (١٤٠ه)‏ وقيل (١١٠١ه).‏ قال ابن حجر: الأول 
صح . (التقریب ۲/ ۳۹). و(التهذیب ۲۹۸/۷). 


o۷ 


وقد" ذكر هذا عنه" كثير من المفسرين» وغيرهم - كمحمد بن 
جرير الطبري”- في قوله «الصمده قال: «السيد الذي كمل في 
سؤدده» والشريف الذي كمل في شرفهء والعظيم الذي [قد]““ 
كمل في عظمته» والحليم” الذي قد كمل في حلمه» والغني 
الذي قد كمل في غناه» والجبار الذي قد كمل في جبروته» 
والعالم الذي [قد]"“ كمل في علمه» والحكيم”" الذي قد كمل 
في حكمته“» وهوالذي قد كمل في أنواع الشرف والسؤددء 
وهو الله عز وجل»› هذه صفته لاتنبغي إلا له ليس له کمو› لسن 
كمثله شيء» فسبحان الله الواحد القهار» . 


(۱) 
(۲( 
(۳) 


)€( 
(0) 


)٦( 
(۷) 
(A) 
)4( 


من قوله «قد ذكر» إلى قوله«الطبري» من كلام المؤلف . 

الجميع منه» وهو ابن عباس . 

محمد بن جرير بن يزيد بن كثير الإمام العلم الفرد الحافظ أبو جعفر الطبري أحد 
الأعلام وصاحب التصانيف من أهل آمل طبرستان» سمع عددا كثيرًا من الشيوخ 
وحدث عنه من لايحصى كثرة» له كتاب في التفسير لم يصنف مثله» وغيره من 
المصنفات. ولد سنة (١۲۲۲ه)‏ وتوفى (١٠۳ه).‏ انظر (تذكرة الحفاظ ۲/ ۷٠١‏ 
11( 

زيادة من الأسماء والصفات . 

(ل) (الحكيم الذي قد كمل في حكمته) والتصويب من (ج٬ك)‏ والأسماء 
والصفات . 

زيادة من (ج٬ك)‏ والأسماء والصفات . 

(ل) (الحليم) والتصويب من (ج»ل) والأسماء. 

الأسماء (حكمه). 

الأسماء والصفات للبيهقي ص/۷۸ - ۷۹ وأورده القرطبي في (الأسنى) وعزاه 
إلى البيهقي عن علي بن طلحة عن ابن عباس . انظر (الأسنی ۱/ ق۲۹۱). 


oA 


۴ م ذ ۹ 3 غ )1( » 
ثم روى البيهقي حديث الاعمش› عن شقیق > في قوله 
عز وجل «الصمد» قال: «هو السيد إذا انتهى سۇ ددە» 


(۲ 


.ı. (€) f (۳)‏ )0( 
وروی عن الحاكم > عن الاصم »> عن الصغاني 


حد نا ابو نعي" نتا لهه بن ا عن عطبة »› عن 
ابن عباس: قال «الصمد: الذي لا جوف له»“ . 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


€3 
)٥( 
(0 
(۷) 


(A) 
)4( 


ال وروت هاا الول عن سد السب وسشحدي 


جبیر › ومجاهد» والحسن › والسدي»› الضا٠‏ وعيرهم› 
وروي عن عبدالله بن بريدة عن آبيه» يشك راويه في رفعه 


)۱1( 


تقدمت تر جمتهما قریبًا . شقیق ص۰۷٥‏ 


أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات ص۷۹ . 

(ل) (الحكم)» (ج٬ك)‏ (وروى الحاكم)» والحاكم الحافظ الكبير أبو عبدالله 
محمد بن عبدالله المعروف بالحاكم النيسابوري» صاحب المستدرك على 
الصحيحين » المتوفى سنة (٥٠٤ه).‏ انظر (المستدرك .)١١٠١ _ ٦1١/٤‏ 

الأصم : هو أحمد بن منيع أبو جعفر الأصم - ثقة حافظ - تقدم ص ٩٠١‏ في رواية 
الترمذي . 

الصّغاني: هو محمد بن إسحاق الصغاني - بفتح المهملة ثم المعجمة - أبو بكرء 
نزيل بخداد» ثقة ثبت . مات سنة (۲۷۰ه). (التقریب ۲/ .)٠٤٤‏ 

أبو نعيم هو الفضل بن دكين . تقدم مع بقية الإسناد ص0۱۹ . 

(ل) (اتو فة : بن سابور) والتصويب من كتب الرجال وتقدم, 

انظر (الأسماء والصفات ص۷۹) . 

أي البيهقي والكلام متصل . 


ومجاهد ص1۹۷٤‏ › والحسن البصري ص۹٥۱‏ . 


(۱۱) انظر (الأسماء والصفات ص۷۹). 


o۳۹ 


قلت : قد تقدم رواية الطبراني له مرفوعاء من غير شك من 
طريتق آخر”'“» وروي أيضا بالإسناد» قال محمد بن إسحاق 
الصغاني"» حد ا E a‏ ر ى )٥(‏ ا عن 
محمد بن كعب» في قول الله عز وجل : «الله الصمد». قال: لو 
E‏ و لها رجال» فقالوا: ما صمد؟ فأخبرهم «آن 
الصمد: الذي لم يلدء ولم يولد» ولم يكن له كفرًا أحد»"» 
6 و عن a‏ في ا الضمل: قریبًا من 


هذا» م es‏ من حديث ا عن ات رحجاء» ًن 


(1) (ج»ك) (آخری). 

(۲) .آي البيهقی . 

)۳( تقدم ص۳۹٥‏ . 

. ٥۳۲ص محمد بن بكار بن الريانء ثقة روى عن أبي معشر»ء وتقدما‎ )٤( 

)٥(‏ (ج»ك) (قال حدثنا) والتصويب من (ل) و(الأسماء والصفات). 

(7) (ج) (معفر) وهو خطأً وقد تقدم . اسمه نجيح بن عبدالرحمن السندي أبو معشر 
تقدم ص00۸ . 

(۷) عند البيهقي (سكت عنها). 

(۸) كذا عند البيهقي ونقله عنه القرطبي في الأسنىء وقال: «قلت: قال آهل الفقه: معنى 
لتبخص لها رجال أي لحدقوا النظرء وأعملوا الفكرء والتبخص: لحم في الجفن 
الأسفل يظهر عند التحدق إذا أُبصر شیئًا فأنکره» انظر (الأسنی ۱/ ۲۹۲) مخطوط . 

)٩(‏ انظر (الاأسماء والصفات ص/۷۹). 

. أي البيهقي والكلام متصل‎ )٠١٠( 

)١١(‏ الأسماء والصفات (تفسيره). 

. آي البيهقي والكلام متصل‎ )۱١( 

(۱۳) شعبة هو ابن الحجاج» وأبورجاء هو مطر بن طهمان - صدوق كثير الخطأً - تقدم 
شعبة ص۱۹۰١‏ › ومطهر بن طهمان تقدم ص٥۲۱‏ › 0 . 


0۰ 


الحسن قال : «الصمد الذي لايخرح منه ف 

رمن خدیت هف ناغل بن آي الد 4 عن 
الشعبي › قال : «أخبرت آنه : الذي لایأکل ولا E‏ 

زم حدوت سد عر قادة قن الح فال المد 


ال :وتال او لمان م الطای فا 
أخبرت عنه: «الصمد: السيد الذي يصمد إليه في الأمورء 


(۱) انظر (الأسماء والصفات ص۷۹. 

(۲) هشيم ثقة ثبت كثير التدليس . (التقريب ص٤۷٥)»‏ تقدم ص١٠٠‏ . 

(۳) إسماعيل بن أبي خالد - ثقة ثبت - تقدم ص۷۲١‏ . 

)٤(‏ انظر (الأسماء والصفات ص۷۹). 
وقد تكرر ذكر هذين الحديثين في جميع النسخ» فلعله سهو. 

. ٥٠٥ص سعيد أي ابن أبي عروبة» وتقدم‎ )٥( 

(1) انظر (الأسماء والصفات للبيهقي ص۷۹). 

(۷) تبين من تأمل أسانيد هذه الآثار المنقولة عن ابن أبي عاصم والطبراني 
وعبدالرزاق والبيهقي» أنها لاتخلو في الجملة من ضعف» وهي إنما ساقها 
المؤلف من باب الشواهد والمتابعات» وهي مما يتجاوز فيها ما لا يتجاوز في 
الأصول. وإنما يسوقها العلماء للاعتضاد بها والعمدة على الأصول الثابتة. 

. آي البيهقي والكلام متصل‎ (A) 

(4) قوله «يعني» من كلام المؤلف . 

)٠١(‏ أبو سليمان الخطابي هو: حمد بن محمد بن إبراهيم بن خطاب البستي 
الخطابي» الإمام العلامة الحافظ اللغوي» صاحب التصانيف الجليلة منها 
(غريب الحديث) (معالم السنن في شرح سنن أبي داود)» (شرح الأسماء 
الحسنى)» وغيرها. توفي سنة (۳۸۸ه). (معجم المؤلفين لیاقوت ›)۲٤٦/٤‏ 
(السير ۲۳/۱۷). (تذكرة الحفاظ .)۱١١۱۸/۳‏ 


0۱ 


ويقصد في الحوائج والنوازل» وأصل الصَمْد: القصد يقال 
للرجل : «اصمد صمد فلان - أي اقصد قصده»''. 

قلت" : المقصود الآن ذكر أقوال السّلف في معنى الصمد. 
واا ما يدعرة طائفة من تاشر من أن الاشتقاق إنما پبشهد 
لقول من فال : انه السيد ا أن هذا من أفسد الأقوال» بل 
شهادة اللغة والاشتقاق لذلك القول الذي قاله جمهور الصحابة 
والتابعين أقوى» وإن كان ذلك كله حقّاء والاسم يتناول ذلك 
كله واللغة والاشقاق شود ل 

الوجه الثالث: أن هذا التفسير ثابت عن رسول الله ية . 
وذلك يتبين بوجهین : أخذهاا من نقل الخاصة عنه کما تقدم . 
الثاني : أنه من المعلوم أن هذه السورة كان النبى بي يذكر 
للمسلمين فضلهاء وأتّها تعدل ثلث القرآن» حتى أمرهم أن 


)١(‏ انظر كتاب (الأسماء والصفات للبيهقي )١٠١ - ٠٠۸/١‏ تحقيق عماد الدين 
أاحمد حدر . 

(۳) (ج»ك) (فإن)ء (ل) (قال) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 

(۳) (ج٬ك)‏ (فبین). 

)٤(‏ وهو تفسير الصمد بأنه الذي لاجوف له. 


)0( أخرج مسدم في كتاب صلاة المسافرين من حديث ا الدرداء - رضي الله عنه _: 
«قل هو الله أحد تعدل ثلث القران»» وعند الدارمى (7١۸0)ء‏ والنسائى فى عمل 
اليوم والليلة برقم )۱۷١(‏ ومن حديث آبي هريرة عند الترمذي في فضائل القرآن 
)۱7۸/0( رقم (۲۸۹۹)» وابن ماجه )۱۲٤٤/۲(‏ رقم (۳۷۸۷). والحاکم 
.(oV)‏ 


وعند البخاري من حدیث آأبی سعید فی فضائل القرآن )٠٠١ /٦(‏ فی آخره بلفظ = 


يجتمعواء وقال: «اجتمعوا لأقراً عليكم ثلث القران». فلمًا 
اجتمعوا قرأها عليهم'“» وهي سورة يتعلمها الصغير/ والكبير»ء ١م‏ جم 
والحرَ والعبده والرجل والمرأة. وقد سن لهم أن تقر في 
رکعتي : ال ولاف 

وكان بعض أصحابه يقرا بها دائمًَا في الصلاة مع السورة. 
فقال: «سلوه لم يفعل ذلك»؟ فقال: إني أحبَها لأنها صفة 
الرحمن» فقال: «أخبروه أن الله يحبّه»" . 


«والذي نفسي بيده إنها لتعدل ثلث القران» وفي الأيمان والنذور (۷/ »)۲۲١‏ وفي 
التوحيد ED‏ وأحمد فى المسند (۳/ ١٠ء‏ ۲۳ء ١ء )٤١‏ ومالك في 
الموطاً .)۲٠۸(‏ ۰ 

(۱) ا ی ر ی ا أنه يا قال : «احتشدوا حتى 
أقرأً عليكم ثلث القرآن» فحشدوا حتى قرأ عليهم# فلهواله َد 4 قال :والذي 
نفسي بيده إنها تعدل ثلث القران» مسلم (۱/ »)٥٥۷‏ (الترمذي )۱٣٩۹/٩‏ رقم 
(۲۹۰۰) والإمام أحمد .)٤۲۹/۲(‏ 

(۲) آخرج مسلم عن أبي هريرة - رضي الله عنه: أن الرسول َة قرا في ركعتي الفجر 
(الكافرون) و(قل هو الله أحد). (صحيح مسلم بشرح النووي .)١ /٦‏ 

(۳) جزء من حديث آخرجه البخاري في صحيحه/ كتاب التوحيد/ باب ما جاء في 
دعاء النبي بيا أمته إلى توحيد الله تبارك وتعالى عن عائشة : «أن النبي ية بعث 
رجلا على سرية وكان يقرا لأصحابه في صلاته فيختم بقل هو الله أحده فلما 
رجعوا ذكروا ذلك للنبي ية فقال: سلوه لأي شيء يصنع ذلك؟ فسألوه فقال : 
لآنها صفة الرحمن وأنا أحب أن أقراً بهاء فقال ية : أخبروه أن الله يحبه». انظر 
(الفتح ۳ ) حدیث (۷۳۷۵) . 
وأخرجه مسلم )٠١۷ /١(‏ كتاب صلاة المسافرين وقصرها/ باب قراءة (قل 
هو الله أحد). 
والنسائي (۲/ )١١١‏ كتاب الافتتاح/ باب الفضل في قراءة (قل هو الله أحد). 


FA 


وهذا كله مما يوجب توفر الهمم والدواعي على معرفة معنى 
الصضمد» وهذا أمر يجده التاس من نفوسهم» فلّه إذا قرأها 
لاان مه بعد رة اشن ال رة ف ها قرول والقي 
تتألم بأن تتكلم بشيء لاتفهمه. فالمقتضى لمعرفة هذا الاسم 
كان فيهم موجودًا قويًا عامّا» متكرراً" . والمانع من ذلك 
منتفٍ» وأنّه لامانع لهم من المسألة عن هذا الاسم. ويتوكد هذا 
بشيئین : 
أحدهما: أن النبي بي / كان إذا علم أصحابه القرآن علمهم 
ما فيه من العلم والعمل. كما قال أبوعبدالرحمن الشلمى”": 
«حدثنا الذين كانوا يقرئوننا القرآن: عثمان بن عفان“ وعبدالله بن 
مسعود» وغيرهما: آنّهم كانوا إذا تعلّموا من النبى بل عشر آيات لہ 
يجاوزوها”“ حتى يتعلموا ما فيها من العلم والعملء قالوا: 


وأخرجه الترمذي في )۲٤١/٤(‏ وفي آخره (إن حبك إياها أدخلك الجنة) 
ومختصرًا عن آنس في .)۲٤۳ /٤(‏ 

(1) (ج»ك) (الناس). 

(۲) (ل) (منکرًا). 

)۳( أبو عبدالرحمن السلمي - ثقة ثبت - تقدم ص٠٠٠‏ . 

)٤(‏ عثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمية بن عبدشمس الأموي» آمير المؤمنين ذو 
النورين» أحد السابقين الأولين» والخلفاء الأربعة» والعشرة المبشرة» استشهد 
في ذي الحجة بعد عيد الأضحى سنة (١"ه)‏ فكانت خلافته اثنتي عشرة سنةء 
وعمره ثمانون» وقيل: أكثر وقيل: أقل . (التقريب ص١٠۳۸).‏ (تذكرة الحفاظ 
۹-۱( (اللإصابة .)٤٥٦_ ٤0٥/۲‏ 

(5) (ل) (یتجاوزوها). 


0 


فتعلمنا القرآن والعلم والعمل جميعًا». 


الثانى : آنه قل روي من عير وجه _ أن المشر كين وهل 


الكتاب I‏ النبي ية عن نعت ربهء فأنزل الله هذه السورة. 
وقال: إنها نسب الرحمن» وصفته. فلابد أن يكون في الجواب 
بيان معنى هذا الاسم للكفار من المشركين» وأهل الكتاب . [فإِلَّه 
لايحصل الجواب لهم بذلك إلا بلفظ يعرف معناه]"" فكيف 
يكون علم المؤمنين بذلك» وهذا كله يدل دلالة قطعية» يقينيةء 
أن معنى هذا الاسم كان معروفا عند الصحابةء وأ النبىَ يله قد 
بين لهم من ذلك ما يشكل عليهم» وآفادهم ما يحتاجون إليه من 
معرفة معنى هذا الاسمء كيف وهذا كله من بيان القرآن الذي 


(۱) 


(۲( 
(۳) 


أخرجه الإمام أحمد في المسند بهامشه المنتخب )٤٠١ /٤(‏ من طريق عطاء عن 
أبي عبدالرحمن قال: حدثنا من كان يقرئنا من أصحاب النبي يي أنهم كانوا 
يقترئون عن رسول الله ية عشر آيات فلا يآخذون في العشر الأخرى حتى يغلموا 
ما في هذه من العلمء قالوا: فتعلمنا العلم والعملء قال الهيثمي في (المجمع 
١‏ !): فيه عطاء بن السائب وقد اختاط . 

وأخرجه عبدالرزاق في المصنف/ باب تعلم القرآن وتعليمه برقم )٦۰۲۷(‏ 
ج۳/ ۳۸۰ عن معمر عن عطاء به باختلاف يسير» وأخرجه ابن سعد في الطبقات 
(۲/ ۱۷۲) عن آپي عبدالرحمن وزاد في آخره. 

وأخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه .)٤٦٠ /٠١(‏ والطبري في التفسير )۸٠ /١(‏ 
والحاكم في المستدرك .)٥٥۷/١(‏ وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه ووافقه 
الذهبي . ١‏ 
(ج) (لما سألوا). 

في الجميع (فإن بذلك يحصل الجواب لهم لا بلفظ لا يعرف معناه) ورجحت أن 
الصواب ما أثبت . 


00 


ج ج٣‏ 


واللفظ يدل عليه 
دلالة % ل إن کان 
الاس 


يجب على الرسول وي . 

فإنه یجب عليه بیان لفظه ومعناه. 

وإذا كان كذلك» وقد حصل عندهم معرفة معناه من جهة 
النبيّ ية فحكم التابعين مع الصحابة كذلك. فإن الهمم 
والدواعي من علماء التابعين متوفرة على مسألة الصحابة عن 
معنى هذا الاسمء هذا معلوم بالعادة المطردةء فإذا كان قد تواتر 
عن أئمة التابعين» مع ما نقل عن الصحابة» وعن النبي ميا 
وإتّما اشتهر عندنا نقل ذلك بالإسناد عمّن نقله العلماء عنه؛ لأن 
العلم كان يقل في المتأخرين› وکان أحدهم يسال من د يتفق له من 
التابعين» فصاروا ينقلون ذلك نقلا خاصًاء كما ورد مثل ذلك 
فيما كان معلومًا عند الصحابة كلهم» كمغازي التي لاء وصفة 
صلاته الظاهرة› a‏ > ونحو ذلك› اا و الناسن 
في مشل جهره بالبسملة"" وقنوته. 

O TOT 
كر وغو ن الفاة الد عادرا لك كار رودن‎ 
- ولهذا يستدل بفعل أبي بكر» وعمر» على أن ذلك هو - كان‎ 
. فعل النبي اة للعلم بن الصحابة لم يتفقوا على تغيير ستنه‎ 

/ الوجه الرابع : أن تفسير الصمد «بأنه الذي لا جوف له» 


مع كونه هو أشهر التفاسير في هذا الاسم الحسن العظيم عن 


(1) (ج) (وحجته). 


(۲) انظر تفصيل الأقوال في البسملة(المغني ۲/ ۱۲۹) والقنوت (۲/ .)9۸١ - ٥۸١‏ 


الصحابةء والتابعين» وقد روي تفسيره مرفوعًا"“ - وإن کان 
لامنافاة بين هذا المعنى» وبين سائر المعاني التي ذكرها الصحابة 
والتابعون في معنى هذا الاسم - فإن الاسم ينتظم ذلك كله 
فاللفظ يدل عليه" دلالة ظاهرة باللغة العربيّة الفصيحة التي نزل 
بها القرآن» ومن المشهور من كلامهم المقابلة بين الأجوف 
والصمد» كما يقابلون بين الأجوف والمصمت» مثل قول يحيى بن 
أبي كثير" : «الآدميّون جُوف» والملائكة صمدا“» ولايحتاج 
إلى تقرير هذا في اللغة أن تجعل «الدال» مُنقلبة عن «التاء» وإن كان 
المعنى على القلب مناسبًاء بل «الذدال والتاء» حرفان متقاربان في 
المخرج» فيتقارب" معناهما كذلك. وهذا من باب" الاشتقاق 


الكبير وهو اشتراك الكلمتين في أكثر الحروف› وتقاربهما في باقيه"» 


. كما تقدم في بعض الآثار السابقة‎ )١( 

(۲) آي کونه لاجوف له. 

(۳) تقدم ص۲۰۳. 

)٤(‏ ذكره المؤلف في تفسير سورة الإخلاص عن يحيى بلفظ (الملائكة صمد 
والآدميون جوف) ص/ ٥۲‏ . 

)٥(‏ (ج»ك) (فيقارب). 

() جميع النسخ (وهذا بيان) ورجحت أن الصواب ما ثبت . 

(۷) ذكر المؤلف في تفسير سورة الصمد: «أن الاشتقاق الأصغر: اتفاق القولين في 
الحروف وترتيبهاء والأوسط : اتفاقهما في الحروف لا في الترتيب» والأكبر: 
اتفاقهما في أعيان بعض الحروف وفي الجنس في الباقي كاتفاقهما في كونهما 
من حروف الحلق إذا قيل حزر وعزر وأزرء فإن الجميع فيه معنى القوة والشدة 
وقد اشترکت مع الراء والزاي في أن الثلاثة حروف حلقية» انظر (تفسير 
سورة الإإخلاص )٥۸‏ تحقيق د/ عبدالعلي عبدالحميد حامدء ط/ الدار السلفية - = 


كما يقال في مثل : خرر» وغرر» وأزر". حیث اشتر کت في حروف 
الحاتق وكذلك «الدال والتاء» من حروف اللسان" متقاربان في 
المخرج» ولهذا يُدغم أحدهما في الاخر بعد قلبه إليه إذا سكن 
كما في مثل قوله: «ولا آنا عابد ما عبدتم» فإِن لفظهما 
عبتم" O A‏ . ونظائره كثيرة . 


d۷ 


وهذا ا في جميع / تصاريفه يقتضي معنی الجمع› 


والضم المنافي للتفرّق. كما يقال: صمدة المال» وصماد 
الارورة ودل الل ال عل هاا المت ا 
آکثر الصحابة والتابعين أظهر من دلالتها على غيره» بخلاف ما 
إذا ادعى [غير]" ذلك طائفة من المتأخرين حتى الذين فسّروه 
بأنه «السّيد» ذكروا هذا المعنى . 


ال ا ی ارح ابا 


الهند ۹١٤١ه.‏ 

(ج ك) (خرور وغرور وأزور). 

(ك) (الشفة). 

الجميع e‏ والصواب ما أثہت نطقًا. 

آي الصمد. 

(ج) (للمال). 

أي تفسير الصمد بأنه الذي لاجوف له. 

زيادة . 

القرطبي : هو محمد بن آحمد بن أيي بكر بن فرج الأنصاري الخزرجي الأندلسي 
القرطبي أبو عبدالله» إمام متقن متبحر في العلوم» من أهل قرطبة ورحل إلى 
الشرق واستقر بمنية ابن خصيب في شمال أسيوط» وتوفي بها سنة (١1۷٠ه)ء‏ = 


0۸ 


اا ا 
أي المقصود بها. يقال: صَمَده يصمده صمداء آي قَصدَه» 
والصّمد السيد؛ لأنه يصمد إليه" في الحوائج» وأصله 
الاجتماع من قولهم : تصمد الشيءًٌ: إذا اجتمع» [قال]“ 
a‏ 

وإن يلتق الحىٌ الجميع تلاقني إلى ذروة البيت الرفيع المصكد“ 


له تصاتيف مفيدة تدل على كئثرة اطلاعه ووفور عقله وفضله . 
انظر (الديباج المذهب لابن فرحون ۸/۲٠۳)ء‏ (نفح الطيب للتلمساني ۲/١٠۲)ء‏ 
(طبقات المفسرين للسيوطي ۲), و(طبقات المفسرين للداودي ۲/ .)٦٥‏ 

)١(‏ شرحها في كتابه المسمى (الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى وصفاته العلى) له 
مخطوط بمكتبة عارف حكمت بالمدينة النبوية برقم (۸۸) آدعية» وله صورة 
بجامعة الإمام. 

(۲) المعروف (بالجامع لأحكام القرآن). 

(۳) الأسنی بدون (إليه). 

(6) (ل) (قوله). ٠‏ 

(0) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(7) طرفة: هو ابن العبد بن سفيان بن سعد البكري الوائلي» ابو عمرو» شاعر 
جاهلي من الطبقة الأولى» ولد في بادية البحرين وتنقل في بقاع نجد قتل شابًا 
في هجر» قيل: وهو ابن عشرين» وقیل: ابن ست وعشرين» وأشهر شعره 
معلقته» وقد كان هجاء غير فاحش القول» تفيض الحكمة على لسانه في أكثر 
شعره. انظر (الأعلام ۳/ .)۲۲٠١‏ وانظر (شرح شواهد المغني ص/۲۷۲)› 
(الشعر والشعراء ص/١١٠٠).‏ 

۷ الي اله الي الخ لبت ارقم بت الضب لمجت اله 
المقصود» والبييت في ديوان طرفة من معلقته المشهورة التي مطلعها: = 


وبيت مصمَد بالتشديد: آي مقصود. والصمد - بإسكان 


۵ل الميم «المكان المرتفع الغلىظ»/ . 


قال أبوالتجم”": يغادر الصّمد كظهر الأجزل؟. 
وبناء مصمد" _ أي 7 وال حه في الحضمت 


[الذي لاجوف 4 قاله الجوهرئ' : ومنه قول الشاعر : 
شهاب حروب"" لا تزال جیاده 


)1( 


(۲) 


(۳) 
(€( 
)٥( 
(٦) 


(Vv) 
(A) 
)4( 


عا 0 لكر الشکیم اا ,0 


لخولة أطلال ببرقة ثهمد تلوح كباقي الوشم في ظاهر اليد 
وقبله: 

متى تأتني أصبحك كأسا روية وإن كنت عنها ذا غنى فاغن وازدد 
ا ص/٤٠).‏ الطبعة الأولى ٠٤١١‏ ه- دار الكتب العلمية - بيروت. 
أبو النجم: هو الفضل بن قدامة العجلي» من أكابر الرجاز ومن أحسن الناس إنشادًا للشعر . 
توفي سنة (١۳٠ه).‏ (الشعر والشعراء لابن قتيبة ص٠‏ ١٠)ء‏ (الأغاني .)٠٠١١ /٠١‏ 

انظر (لسان العرب )۲٤۹٣٩/٤‏ وقبله: هي حيال الفرقدين تعتلي» يأتي لها من 
آيمن وأشمل . انظر (الصحاح .)٤۹۹/۲‏ 

(ل) (يصمد) والتصويب من (ج»ك). 

(ل) (الصمد) والتصويب من (ج»ك) والأسنى . 

زيادة من (الأسنى). ) 

الجوهري : أبو نصر إسماعيل بن حماد التركي الجوهري إمام في اللخة» صنف 
الصحاح في اللغة وفي الصحاح أوهام قد عمل عليها حواشي كما قال الذهبي . 
انظر (إنباه الرواة ١/٤۱۹)ء‏ (معجم الأدباء لياقوت ١/١١٠)ء‏ (السير 
۷/ ۸۰). (لسان المیزان .)٤٠١/١‏ 

EON) 

الجميع (عرائس يعللن) والتصويب من الأسنى» وتفسير القرطبي (۳۰/ .)۲٤٤‏ 
ومعنى علكت الدابة اللجام. أي لاكته وحركته» معنى الشكيم: الحديدة 
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ومن هذا تسمية الرجل «صمدًا». . . كما قال وس بن 
(1) . 


ألابكر الناعي بخيريٰ بني أسد 
بعمرو بن مسعود وبالسید ال 


= المعترضة في فم الفرس» ولم أقف على قائله. 

)١(‏ أوس بن حَجّر بن مالك التميمي أبو شريح» شاعر تميم في الجاهلية» ومن أكابر 
شعرائهاء في نسبه اختلاف بعد آبيه حجر» وهو زوج أم زهير بن أبي سلمى› 
كان كثير الأسفار وأكثر إقامته عند عمرو بن هند في الحيرةء عُمَرَ طويل ولم 
يدرك الإسلام. في شعره حكمة ورقة. مات حوالي (١1۲م)‏ (الأعلام ۲/١۳)ء‏ 
(الشعر والشعراء ص٤١١).‏ 

(۲) (بخيري). 
وهي رواية الزاهر ونور القبس والزينة وأمالي القالي وإبدال أبي الطيب» كما في 
رقم .)٤(‏ وانظر (اشتقاق أسماء الله للزجاجي ص‌°۲٠۲).‏ 

(۳) البيت منسوب لأبي القمقام الأسدي كما في معاني القرآن (مخطوط )۳٦۸‏ كما 
نسب لسبرة بن عمرو الأسدي في (الجمهرة ۲/ )٤۷١‏ وفي (تهذيب الألفاظ 
)٠‏ وفي (مجاز القرآن ۲/ .)١١١‏ قال الأسدي» وجاء في البيان والتبيين 
(۱۸۰/۱) بأنه لامرآة من بني اسد» وهو في نوادر آبي مسحل (۱۲۲/۱)» 
ومعجم ما استعجم (۳/ 447( وبلا نسبة في الزاهر »)٥٦/١(‏ وإصلاح المنطق 
ص/ ٠٤۹‏ والمخصص .)٠١١/١۷ »٠۱/۱۲(‏ وإعراب القران للنحاس 
.)٠١(‏ ونور القبس (۲۷۹)» والزينة )٤١/١(‏ والخزانة (٤/۹٠٥)ء‏ وأمالي 
القالي (۲۸۸/۲). واللسان (صمد) (٤/٦٤۲).ء‏ وانظر (اشتقاق أسماء الله 
للزجاجي ص۲٥۲‏ . 
وقد ذكر أبو الفرج الأصبهاني في الأغاني )۱۸/١۹(‏ خبر عمرو بن مسعود 
وخالد بن المضلل ومقتلهما وأنهما كانا نديمين للمنذر بن ماء السماء فيما ذكره 
خالد بن كلثوم فراجعاه بعض القول على سكره فغضب فأمر بقتلهماء وقيل بل 
دفنهما حيين» فلما أصبح سأل عنهما فأخبر بخبرهما فندم على فعله فأمر بإبل = 


وقال آخر 
سیرواجمیعا بنصف الليل واعتمدوا 
االات ات ا 


وقال خر : 
۸ج ج٣‏ /علوتەبحساملمقلتله 


خذها" حذيف”" فأنت الواحد الصمد»°“ 


= ففحرت على قبريهما إعظامًا لهما وحزتا عليهماء فقال نادب الأسديين : 
ألا بكر الناعي بخيسري بني أسد بعمرو بن مسعود وبالسيد الصمد 
وانظر (الجامع لأحكام القرآن للقرطبي )۲٠٠١/٠١‏ و(جامع البيان للطبري 
)٠‏ وفي (مجاز القرآن لأبي عبيدة ۲/١١)ء‏ و(زاد المسير لابن 
الجوزي ۲۹۸/۹)ء و(تهذيب اللغة للأزهري )٠٠١١/٠١‏ بلفظ: لقد بكر 
الناعي» ونسبوه إلى سبرة بن عمرو الأسدي . 

)١(‏ جميع النسخ (سيرًا) والتصويب من (الأسنى)» والبيت من شعر الزبرقان بن بدر 
التميمي وقد وقفت عليه في كتاب «شعر الزبرقان بن بدر وعمرو بن الأهتم 
دراسة وتحقیق د/ سعود محمود عبدالجبار ص/۳۸. ونصه: 
ساروا إلينا بنصف الليل فاحتملوا فلارهينة إلاسيد صمد 

(۲) سقط من الأسنى (خذها). 

(۳) (ل) (حذوف). 

)٤(‏ (ج) (السيد). 

.)۲۹۱ انظر (الأسنى للقرطبي ۲/ ق۲۹۰ ۔‎ )٥( 
والبيت في الزينة منسوب لعمرو بن الأسلغ» قاله في قتله حذيفة بن بدر. وانظر‎ 
»)٠١ و(مقاييس اللغة‎ .)۲٠١١/٤ وانظر (لسان اللسان‎ .)٥٦/١ (الزاهر‎ 
.)۲أ٠۲ص (اشتقاق أسماء الله للزجاجي‎ 
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الوجه الخامس : قوله" : «إِنٌ الصمد فعل بمعنى مفعول. [من 
صمد إليه: أي قصده». يقال له: صيغه فعل في الصفات قد 
لا تكون بمعنى المفعول] " بل تكون بمعنى الفاعل» كقولهم : أحد 
الفاعل وهو الصامد المتصمّد فى نفسه» وإن كان ذلك يستلزم أن 
یکون مقصودالغیره. وهذا رجح لوجوه: 

أحدها: أنه قرين لاسم الواحد فإه قال: #فل هو آله 
کد © أله ألصَسمَدٌ © € [الإخلاص ]۲١٠:‏ ومن المعلوم أن 
الأحد بمعنى الواحد المتوحد» فكون الصمد بمعنى الصامد 
المتصمّد أظهر فى المناسبة» والعدل» والقياس» والاعتبار. 

الثاني : أن الفاعل هو الأصل . فإِنّه لابد لكل فعل وصفة من 
فاعل . فكل صفة تستلزم فاعلاً في الجملةء وأمًا المفعول فقد 
يكون» وقد لايكون» وإذا كان كذلك علم أن هذه الصفة لها فاعل › 
ولم يعلم أن لها مفعولاًء فيجب إثبات المتيقّن» وحذف المشكوك 


وقبله: 
لما التقينشا على أرجاء جُمَتها 
انظر (الصحاح للجوهري .)٤۹۹/۲‏ 
(۱) آي الرازي. 
(۲) اساس التقدیس ص٣١٠‏ . 
(۳) زيادة من (ج»ك). 
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يوم الهباءة قتلا ماله قود 
خذها ذف فانت السك الشمد 


الخامس : فو ل 
الرازي إن 
الصمد نعل 
بمعنی مفعول 
يقال له : صيغة 
الصفات تكون 
واا كونها 
بمعنى المفعول 
فقد بکون وند 
لایکون وهذه 
الصفة لها فاعل 
ولم بعلم ان 
لهاشرلا 
نبجب إبات 
المتبقن وحذف 
المشكوك فيه. 


فيه حتّی یدل عليه [دلیل]' . 

الثالث : أن المشركين» وأهل الكتاب سألوا النبي ية عن نسب 
ره وماهيته وجنسه. فقالوا: مم هو؟ [ومن آي جنس هو: آمن 
ذهب» ام من نحاس هو» آم من صفر» أم من حديد» أم من فضة؟ 
وهل يأكل ويشرب؟ وممن ورث الدنياء ولمن يورثها؟ . 

فأنزل الله هذه السورة وهي نسبة الله" [خاصّة]" ومعلوم أن 
کونه بمعنی أنه مقصود -إنما يدل على كونه بحيث يسأل» ويُدعی» 
وذلك يقتضي ثبوت ربوبيته» وإللهيته» ولیس فيه جواب عن 
مسألتهم التي هي سؤال عن صفته في نفسه . 

فما إذا قيل : إنه الصمد الذي لاجوف له كان في ذلك جواب 


[عن]““ أنه في نفسه صمد» لايخرج من شيء» ولایخرح منه 


)١(‏ زيادة. 

(۲) أخرج ابن أبي عاصم في السنة )٠٤/١(‏ عن أنس بن مالك - رضي الله عنه - 
قال: «أرسل رسول الله ية رجلا من أصحابه إلى رأس المشركين يدعوه إلى 
الله . فقال المشرك: هذا الذي تدعوني إليه من ذهب أو فضة أو نحاس» فتعاظم 
مقالته في صدر رسول الله َي إلخ» . 
وقال الألباني : إسناده صحيح» أخرجه أبو يعلى في مسنده (۲/ )۸٤٦‏ وأخرجه 
ابن جرير في التفسير من طريق علي بن بي سارة الشيباني )۸٤ /١١(‏ وهوعلى هذا 
ضعيف كما قال الحافظ في التقریب (۲/ .)١۷‏ 
قلت : وأورده البغوي في تفسير سورة الإخلاص .)٥٤٤/٤(‏ 

)۳( زيادة من (ج) وموضعها بياض في (ك). ) 

(4) (ل) (على) والتصويب من (ج٬ك).‏ 
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شي ء٠‏ ولايتفرق› E‏ (أخدا لانظير له . فكان في ذلك 
دلالة على صفات]ه' ا »> وهی الصمديةء وعلی عدم اللطير 
المانع أن يكون له والد أو ولد. كما أن الأحد يمنع”" أن يكون له ما 
يماثله من أصل أو فرع أو نظير . فكان هذا المعنى جوابًا لمسألت“ 
اه ليس هو من شيء» ولايخر ج منه شيء٠‏ ولاهو من جنس شيء. 
الوجه [السادس] : أن كون الصمد «يصمد إليه في الحوائج» 
هو حق أيضاء وهو مقرر"' للتفسير الأوّل؛ ودا عليه فلا ينافي أن 
یکون هو فی نفسه مجتمعا لاجوف له بل کونه فی نفسه كذلك هو 
الموجب لاحتياج الناس إليه ؛ فان الحاجة إلى الشيء فرع اتصافه في 
نفسه بما يوجب قضاءه للحوائج" . فلايكون الأثر“ منافي 
للمؤثر ٠"‏ ولايكون الملزوم” ' منافيًا لازم" . بل الأثر اللازم 


(1) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۲) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۳) (ج٬ك)‏ (يمتنع). 

)٤(‏ آي المشركين وأهل الكتاب. 

)ك٬ج( (ل) (الخامس) وهو خطاً في العدد وكذا ما بعده من الوجوه» وفي‎ )٠( 
. (السادس) وهو الصواب‎ 

(1) (ل) (مقدر). 

(۷) في (ل) زيادة قوله (فلا يکون قضاؤه للحوائج) ثم بياض بمقدار كلمة» 
والتصويب من (ج»ك). 

(۸) كونه يصمد إليه في الحوائح 

(۹) کونه مجتمعًا لاجوف له. 

(۱۰) کونه مجتمعا لاجوف له . 

)۱۱( كونه يصمد إليه في الحوائج . 
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الوجه 
السادس: ن 
تفسير الصمد 
بات الذي 
بصمد إليه في 
الحرائح 

لا ينافي تفسبره 
تاه المجنمع 
الذي لاجوف 
له بل هو مقرر 
له ودال علیه. 
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دليل على المؤثر الملزوم للأثر. 

والصمد أكمل من أن يطلق على السيد. ولهذا قال ابن عباس : 
«هو السّيد الكامل في سؤدده» . 

ألا ترى أن الشاعر قال : فأنت السيد الصمد“؟. 

N O ET 

فلو کان مرادفا له لکان تکریرًا. 

وأمًا الحديث الذي روا“ عن ابن عباس» عن النبي لاء فلم 
يذکر إسناده» وهو / باطل لا أصل له عن النبي َي ولکن رُوي عن 
ابن عباس . 

ولفظ السّيد أيضًا يدل على الجمع» E‏ 
الصمد. 

يقال: السواد: اللون" الجامع للبصرء والبياض: اللون 
المفرّق له»ء والحليم" سُمَي سيدا لأتّه مجتمع 


)١(‏ جميع النسخ (بل الأثر الملزوم دليل المؤثر اللازم للأثر) ورجحت أن الصواب 
ا 

(۲) من شطر تقدم قریبًا. 

(۳) من‌شطر بیت تقدم قریبًا. 

)€( أي الرازي . 

(9) کماتقدم. 

)٩(‏ (ل) (علی). 

(۷) (ل) (الكون) والتصويب من (ج»ك). 

(۸) (ل) (الحکيم). 


افر لايجزع" فيتفرق عند الغضب»› وذلكڭ ضعف› وخور. 
ولهذا یروی: «فلما رآه أجوف علم آنه خَلق لايتمالك»”" . ویقال : 
لم أتمالك أن فعلت كذا: أي [ما]“ ملكت نفسي . كما قال النبي 
اة . «ليس الشديد بالصرعة» إِلّما الشديد الذى يملك نفسه عند 
الغضب»" . والأجوف متفرّق لايتمالك› فلایثہت»› ولایستقَرٌ فى 
نفسه» فضلاً عن أن یکون مقصو دا لغیره يصمدون صمده» كما قيل 
في اسم القيّوم: انه القائم دنفسه » المقيم لغيره»› فکون المسمى 
بالصمد صمدا لغیره» فرع کونه صمدا في نفسه . 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


()٤( 
(0) 
(7) 


(۷V) 


ويدڵ على ذلك أتهم يُسمّون بالصمد: الحليم" المجتمع» 


قلت : ومما قيل فى هذا المعنى : | 

إذا ششت حقا أن تسود قبيلة ٠‏ فبالحلم سد لا بالتسرع والشتم 
(ج) (یخرج). 

جزء من حدیث طویل أخرجه ابن جرير الطبري في تفسیره (۱/ »)۲٠۳‏ والبيهقي 
قصة خلق آدم عليه السلام (۲/ ٩۷‏ - 4۹)» وذكره السيوطي في الدر )٤۷ /١(‏ 
من تفسير سورة البقرة. 

زيادة. 

(ل) (مللت) . 

أخرجه بهذا اللفظ البخاري في الصحيح في كتاب الأدب/ باب الحذر من 
الغضب . (الفتح )٥۱۸/۱۰‏ حدیث رقم .)1۱۱٤(‏ وأخرجه مسلم برقم )۲٠۰۹(‏ 
في البر والصلة والاداب» والإمام مالك في الموطاً (۲/ )۹٠٦‏ في حسن الخلق/ 
باب ما جاء في الغضب . كلهم عن أبي هريرة - رضي الله عنه - وانظر (جامع 
اللأصول لابن الاأثير .)٤١۸/۸(‏ 


(ل) (الحكم المجمع)ء و(ج»ك) (الحکیم). وانظر (لسان العرب .)١٠٤٤/٤‏ 
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الذي فرره يدل 
على ان لله هر 


وإن لم يجتمع إليه الناس» كما قال طرفة: 
يزعون“ الجهل في مجلسهم وهمو أيضًا ذوو الحلم الصمد" 
الوجه [السابع] ": أن يقال“ : سلمنا أن الصمد هر 
مايصمد إليه العباد في أنفسي“ 
يقال: اصمد صمد هذا الأمر؛ أي اقصد قصده. 
الدعاء والمسألةء والطلب» وذلك إنّما يكون بقلوب التّاس› 
وبواطنهم» وبأيديهم» ووجوههم» وغير ذلك من أعضائهم 
الظاهرة» وذلك يمتنع إلا فيمن يكون بجهة منهم» فمن لايعرفون 
آين هو» ولايعرفونه في جهة؛ يمتنع على قلوبهم وجوارحهم 


# 


المختلفة"“ قصده» فيمتنع كونه صمدًا؛ ولهذا كان الداعون» 


> أي يقصدون إليه» كما/ 
فالقصد هو 


والقاصدون لله من الأمم المختلفة یجدوںل في قلوبهم علمًا 
ضروريًا بتوجههم إلى العلو. كما تقدّم تقرير هذا" . وإذا کان 


)۱( 
(۲( 


ا ا (يدعون) والتصویب من اي زات طرفة). 
ك) (أيضا ذوي) . 
والبيت في دیوان طرفه قبله : 
بلاء السععسي» من جرئلومة 
والجرثومة: الأصل» الدنيا: الأشياء الصغيرة. 
ويزعون: يمنعون - ذو الحلم: صاحب العقل الراجح . وانظر (ديوان طرفة 
س 
(ل) (السادس) وهو خطأً في العد. 
(ج) بزيادة (إنا) . 
(ج»ك) (بدون في أنفسهم). 
(ج»ك) بدون (المختلفة) . 
سبق تقرير هذا بما يزيد عن نصف الكتاب في رد المؤلف على الرازي في قوله: = 


تترك الدنيا وتنمسي للبعد 


(f) 
(€( 
(٥) 
(٦) 
(V۷) 
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كذلك فهو قدّر آنه لايمكن [أن يكون] فى العلو إلا ما هو 
جسم › وذكر أن ذلك معلوم بالضرورة" رن ھا 0 
يدل على أن الله تعالى هو الذي يسمّونه جسمًا بهذين العلمين 
الضروريين . 


أحدهما: العلم الضروري بأن العباد إذا قصدوا الله 


ودعوه» تو جھهوا بقلوبهم وظاهرهم آل العلو“» ویمتنع أن 


يفصدوا ما ایکون في ا ولا في عیره» ولا یکول داخحل 
العالم ولا خارجه. 


الثاني : العلم الضروري بأن ما كان فوق العالم» فإِنّه يكون 


ذاهبًا في الجهة» ويكون بائثا عن العالم» ويكون قائمًا بنفسه» 
ر يسمونه جسما. وهذا تقرير I‏ 
للمنازع فيه" جا وهو مبنیّ على مقدمتین ضروریتین : 


أحدهما: لاينازع هو فيهاء وإن نازع [فيها)“ كثير من 


«إن الله منزه عن الجهة والحيز والجسم». 
آي الرازي . 

زيادة . 

ذکره الرازي ص۲۲ من أساس التقديس . 
أي الذي يصمد إليه في الحوائج . 

(ج) (معنی). 

زيادة من (ج٬ك).‏ 

تكرر في (ل) (فیه) . 

زيادة من (ج٬ك).‏ 


00۹ 


الوجه النامن: 
منى السرازي 
تفسير الصمد 
بأنه الذي لا 
جوف له 
بو جهین : 

-١‏ منع تفسیر 
الصمد بذلك . 
۲- حمل الآية 
على امجاز مع أن 
التفسير الأول 
لانزاعءفيه 
والتف تشي 
الشاني دال على 
صحته وعلى 


مذهب اناز 


ج >+ 
۸ك 


والثانية: هو ينازع فيهاء لكن لاينازع فيها جماهير البريّة٬‏ 
والنزاع في الضروريات غير مقبول. 
الوجه الثامن: آنه أجاب بوجهين: أحدهما: منع تفسير 


< 
ودعوى وجوب حمل الآية على المجاز. وقد بينا أن 
الف (© لايمكن التزاع فووا الس اا ول عل 
صحة التفسير الأول» ويدل على مذهب المنازع““ أيضا. 
واا خمل الاية على المجار 4 يقال له هذا لايجور/: 
لأن الاأية نزلت جوابًا عن مسألة"“ المشركين» وأهل الكتاب/ء 
للنبي ييه عن صفة ربه» فيجب أن 1لا] يجعلها من صنف “^ 
المتشابه. ) 


(1) آي كونه المجتمع الذي لاجوف له. 

(۲) أي كونه السيد المصمود إليه. 

(۳) جميع النسخ (لايدل) ورجحت أن الصواب ما آثبت . 

)٤(‏ آي الرازي. 

- وهو قول الرازي فوجب حمل هذا اللفظ على مجازه وهو - سبحانه وتعالى‎ )٥( 
واجب الوجود لذاته إلخ (أساس التقديس ص١١٠)» و(شرح الأسماء الحسنى‎ 
للرازي أيضًا ص۳۱۷).‎ 

() (ل) (مسلة) والتصويب من (ج٬ك).‏ 

(۷) زيادة. 

(۸) جميع النسخ (أضعف) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 
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الوجه التاسع : أن يقال له" : ليس للمتكلم أن يريد باللفظ 
ما ليس هو اللفظ ومسماه» بل هو مجازء إلا 
المرادء وإِلا فالتكلم بالمجاز بدون القرينة ممتنع باتفاق 
التاس» وهو بمنزلة أن يراد باللفظ ما لم يوضع له في اللغة. كما 
لوراك الما الاأرض وط الي الي 4وت 
ذلك ٠‏ 

ومن المعلوم أن الله ورسوله لم يقرن بهذا الخطاب قط 
قرينة» لا متصلة» ولا منفصلة» تصرف الناس عن اعتقاد مدلول 
هذه السورة» ولا قال أحدٌ من سلف الأمَة» وأئمتها: أن اسم 
الصمد في حق الله ليس على ظاهره» ولا أنكم لاتعتقدون من 
اسم الصمد ظاهره» بل تعظيم النبيّ بيه لهذه السورة» وقوله: 
«إنها تعدل ثلث القرآن»" وغير ذلك» يقرر مضمونها ويشبت 
معناها» ومدلولها. 

الوجه العاشر: أن ما ذكره من الأدلة العقليةء التي تجعلها 
قرينة صارفة““ لظاهر اسم الصّمد . إمَّا أن تكون"“ حم 


مډ ميت ۷# پې الا 


حففه 


أو اطا : 

(۱) آي الرازي . 

(۲) (ل) (النحر). 

(۳) تقدم ص٤٤٥‏ . 

)٤(‏ (ل»ك) (صادقة). 

)٠(‏ (ل»ك) (بظاهر الاسم الصمد) والتصويب من (ج). 
(1) (ل) (یکون). 


الوجه العاشر: 


هذه الدلالة. 


فإن كانت باطا5ً لم يصح أن يصرف اسم الله - عز وجل -. 
عن مقتضاه» ومعناه. 

او کا ا و ا و م 
ون فيها" نزاعًا بين الآدمييّن» وأتها لاتّعلم إلا بنظر”“ طويل»› 
وبحث كثير» ومن المعلوم أن المتكلم بالكلام الذي له معنى 
ظاهر لايجوز أن يريد خلاف ظاهره لمثل هذه الدلالة. لاسيّما 
في حق الرسول الذي بلغ البلاغ المبين. 

الوجه الحادي عشر: أنه لاريب أن الله قد أمر بتلاوة هذه 
السورة لجميع العبادء ورغبهم في تك[رآير“ تلاوتها في 
الصلاة"» وخارج الصلاة» حتى إن تلاوتهاء وقراءتهاء من 
أعظم شعائر الإإسلام» وأظهرها عند الخاص والعام.. 

فإن كان معناها الظاهر باطلا وضلالا» كيف يجوز الإمساك 
عن بيان مثل ذلك» وترك العباد في هذه المهالك» وقد قال الله 


تعالی: ٭ وماکات الله لیضل فوما بعد لذ هدھم کی بب هر 


ےر 


اتقو [التوبة : .]١١١‏ 


(1) (ل) (کان). 

(۲) (ل) (کان). 

(۳) جميع النسخ (خطا) والصواب ما أثبت. 
() (ل3) (فيهم) والتصويب من (ج). 
)٥(‏ (ل) بظر . 

(۲) (ل) (تکیر). 

(۷) کماتقدم. 
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الوجه الثاني عشر" : أنه مع الأمر بقراءتها وتکریر ذلك 
في الصلاة» وخارج الصلاة» ومع تعظيم فضيلتها واشتهار ذلك 
هل يجوز أن کون ظاهرها ضلالاء 
ومحالاء وكفرًا"؟ ولايتكلم بذلك أحدٌ من سلف الأمَة في 
التوحيد» وصفات الرب المعبود سبحانه وتعالى عمَّا يقول 
الظالمون علو كبيرًا. 

الوجه الثالث عشر: أن ما ذكره من الدلالة العقليةء لم تظهر 
في الأمة إلا بعد انقراض عصر الصحابة» وأكابر التابعين» بل 
وأئمتهم أي من زمن بشر المريسي”“ . ولما أظهر مقالته» كفره 
أئمة الإسلام» كفره سفيان بن عيينة"" ٠‏ وعبدالله بن المبارك"» 
وعباد بن العوام» وعليّ بن عاصم" 


فى العامة» والخاصة. 


( 
> ویحیی ہں 


)١(‏ (ل) (العاشر) وهو خطاً في «العد».. 

(۲) (ل) (بقراها). 

(۳) (ل) (أو). 

)٤(‏ تقدم. 

() تقدم وقوله في السنة لعبدالله بن الإمام أحمد .)١١١/١(‏ (شرح الاعتقاد 
للالکائي ۳۱۸/۱) . 

(7) عبدالله بن المبارك - تقدم» وقوله في السنة »)۱٠۹/١(‏ (شرح الاعتقاد 
۰ ) (۳۰/۱) ترجمته ص٥٩۱‏ . 

(۷) عباد بن العوام بن عمر الكلابي - أبوسهل الواسطي - ثقة. مات سنة (١۸0٠ه).‏ 
(التقریب ١/۳۹۳)ء‏ (مشاهير علماء الأمصار ص/۱۷۷)» (تاريخ بغداد 
..١‏ . وقوله في السنة .)۱١١/١(‏ و(اجتماع الجيوش ص/١٠١).‏ 

(۸) علي بن عاصم بن صهيب أبو الحسن مولى قريبة بنت محمد بن أبي بكر 


الصديق› 


من أهلل واسط» سكن بغداد وحدث بها عن جماعة» ولد سنة 


الوجه الثاني 
عشر: أنه لا 
يكن أن يكون 
ظاهرها ضلالا 
وكفرا مع الأمر 
بقراءتها في 
الم الا 
وخارجها ولا 
يتكلم به أحد 
من سلف الأمة 
في التوحيد 
وصفات الرب 
المعبود. 


الوجه الشالث 
عمشر: أن ما 
ذکره‌الرازي 
من الدلالسة 
العقلية التي 
تصرف اسم 
الممدعن 
ظاهره!إغفا 
أظهرهذه المقالة 


)1( )۲( )۳( 
سعيد ٠‏ وعبد الرحمن بن مهدي ٠‏ ووكيع بن الجراح '› 
)٥( e )€( : hh‏ ۴ 
اج ج٣‏ وابوالنضر هاشم بن القاسم 6 وشبابة/ بن سوار والاشودن 
(Vv). )(‏ ع (A)‏ 
1۷ل عامر > ویزید بن هارون / SB,‏ الوليد : و[محمد بن] 


= (۱۰۹ه) وتوفي سنة (١١۲ه).‏ (الجرح والتعدیل ۱۹۸/۳)» (تاريخ بخداد 
(T/1‏ وقوله في (السنة ١/۸٦۱).ء‏ و(شرح الاعتقاد ١/٦۲۸)ء‏ 
(0۰/۱). 

)۱( يحيى بن سعيد هو القطان الإمام الثقة الحافظ المتقن. مات سنة (۸١٠ه).‏ 
(التقريب .)۳٤۸/۲‏ ولم أقف على قوله. 

(۲) عبدالرحمن بن مهدي البصري: قال عنه ابن المديني: لو حلفت بين الركن 
والمقام لحلفت آني لم أر مثل عبدالرحمن . توفي سنة (۹۸٠١ه).‏ 
(التذکرة/ ۳۲۹)ء (الطبقات (۷/ ۲۹۷). وقوله (شرح الاعتقاد )۳۱١/١‏ تقدم ص٠٠٠‏ . 

(۳) وكيع بن الجراح تقدم ص۷۳٠‏ وقوله في السنة »)۱٠٤١/١(‏ (شرح الاعتقاد 
.(T7/‏ 

(6) آبو النضر: هاشم بن القاسم الليثي البغدادي-مشهور بكنيته - ثقة ثبت . مات سنة 
(۰۷ه). (التقریب »)۳١٤/۲‏ وانظر (الجرح والتعديل ۹/١٠٠)ء‏ (تاريخ 
بداد )٦٥ /۱٤‏ وقوله في (تاريخ بغداد ۷/ »)٦۳‏ و(السنة لعبدالله »)۱١١/١‏ 
(شرح الاعتقاد ۱/ ۳۱۷) تقدم ص۱۸۸ . 

() شبابة بن سوار آبو عمرو الفزاري - أصله من خراسان - ثقة› لکنه کان پری 
الإرجاءء وقيل: رجع عنه» توفي سنة (٣۲۰ه).‏ (تاریخ بغداد )۲۹۵/۹٩‏ 
(التهذیب٤/ .)۳٠١‏ وقوله في (شرح الاعتقاد ۲۸۹/۱)» .)۳۱۸/١‏ 

(1) الأسود بن عامر المعروف بشاذان - تقدم ص٤۹٠ء‏ وقوله في (شرح الاعتقاد 
.(A4/۱‏ 

)۷( يزيد بن هارون الواسطي - مولى بني سليم - قدم بغداد وکان فقيها عابدا متقنًا. 
توفي سنة (۲۰۳ه). انظر (تاریخ بخداد /۱٤‏ ۳۳۷)ء (التهذیب ۱۱/٣۳۳)ء‏ 
(طبقات الحفاظ .)٠١۲‏ انظر قوله في (خلق أفعال العباد للبخاري ص۲۷١)»›‏ 
من عقائد السلف والفتاوى للمؤلف »)۱۸٤ /٥(‏ و(اجتماع الجیورش ص٤٠۲)‏ . 

بشر بن الوليد بن الوليد الكندي الفقيه» تفقه على أبي يوسف وکان عابدًا وفي = 
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یو سف بن الطباع”"“» وسليمان بن حسان اا » (أومحمد 


ت ۳ 


ول ها عبد الطافانء عدار ى 8 
وأبوقتادة الحراني" » وعبدالملك بن عبدالعزیز الماجشون i‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


(0) 


(1( 


(V۷) 


أخر عمره خرف وثقه الدارقطنى. مات سنة (۲۳۸ه). انظر (الميزان 


۱). وکلامه نقله عبداله ۳ (السنة .)۱۷١/١‏ وانظر (تاريخ بغداد 
10/۷( . 

في الجميع (يوسف بن الطباع) والصواب (محمد بن يوسف بن الطباع) نقل عن 
الإمام أحمد أشیاء» متها قال: سمعت رجلا سال آحمد بن حنبل فقال: ياآبا 
عبدالله أصلي خلف من يشرب المسكر؟ قال: لا. قال: فأصلي خلف من 
يقول: القرآن مخلوق؟ فقال: سبحان الله » آنهاك عن مسلم وتسألني عن كافر. 
انظر (طبقات الحنابلة اا e‏ ص/۲۳۸)» (تاریخ بغداد 
4۲/۳( 

سليمان بن حسان الشامي آبو عبدالله» كان يسكن بغداد. لم تذكر سنة وفاته» 
وقوله في (شرح الاعتقاد ۲۹۸/۱). 

محمد بن عبيد الطنافسي الكوفي . قال ابن سعد: «كان ثقة كثير الحديث 
وصاحب سنة وجماعة» مات سنة (٤٠۲ه).‏ (تاريخ بغداد ۲/ .)۳٠٣١‏ (الطبقات 
(/ ۳۹۷). وقوله في (شرح الاعتقاد ۲۷۸/۱) تقدمت ترجمته ص١٤٤‏ . 

يعلى بن عبيد الطنافسي أبو يوسف الكوفي . قال عنه أحمد بن يونس: «كان 
یرید بعلمه الله توفي سنة (۹٠۲ه).‏ (التهذيب )٤١١/١١‏ (الميزان »)٤0۸/٤‏ 
وقوله في (شرح الاعتقاد ۱/ ۲۷۸). ) 
عبدالرزاق بن همام الصنعاني: تقدم ص٠‏ 4۰ وقوله في (شرح الاعتقاد 
۱/). 

عبدالله بن واقد أبو قتادة الحراني خرساني الأصل. توفي سنة (۷٠۲ه).‏ انظر 
(الطبقات ۷/ 1) (التهذيب )١١/١‏ وقوله في (شرح الاعتقاد ۱/). 
عبدالملك بن عبدالعزيز بن سلمة الماجشون: خلف أباه فى الفتيا والفقه 
المالكي . توفي سنة (۲٠۲ه).‏ وانظر (الديباج التفت ول في (السنة 
لعبدالله ۱۷/ ۱۷۳) . 
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ا : (1) 0 
ومحمد بن پوسف الفريابي > وآبونعيم يم الفضل بن دكين 
وعبدالله بن مسلمة ا دیشر بن الحارت 4 ومحمد بن 
وت ٠‏ وأبو البخترى وهب بن وهب" فاضي بغداد» 

(A) 
ويحيى بن يحيى النيسابوري » وعبدالله بن الزبير‎ 


(1) محمد بن يوسف الفريابي - بكسر الفاء وسكون الراء - نزيل قيسارية من ساحل 
الشام . تقدم . انظر (التهذيب »)٠١١ /٩‏ و(الميزان )۷١ /٤‏ و(اللباب ۲/ »)٤۲۷‏ 
وقوله في (شرح الاعتقاد ۲۹۸/۱) تقدم ص٥۱٩‏ . 

(۲) آبو نعيم الفضل بن دکین - تقدم وقوله لم أقف علیه» تقدمت ترجمته ص۱۹٩‏ . 

(۳) عبدالله بن مسلمة بن قعنب الحارثي» من رجال الحديث الثقات من آهل 
المدينة» سكن البصرة وتوفي فيها سنة (۲۲۱ه). (الأعلام /٤‏ ١۲۸)ء‏ (التهذيب 
7 ؛)» وقوله في (اجتماع الجيوش الإسلامية ص/۹١٠۲).‏ 

)٤(‏ بشر بن الحارث المروزي» أبو نصر الحافي الزاهد الجليل المشهور»ء ثقة قدوة. 
مات سنة (۲۲۷ه). (التقريب »)۹۸/١‏ و(الجرح ۲/ «(o1‏ (تاريخ بغداد 
۷ ). (حلية الأولياء ٠‏ وقوله في (السنة ۱/ .)١١١ ۱۲١‏ 

)٥(‏ محمد بن مصعب العابدء أحد العباد المذكورين والقراء المعروفين» أثنى عليه 
الإمام أحمد ووصفه بالسنة. مات سنة (۲۲۸ه). (تاریخ بغداد ۳/ ۲۷۹)» 
وقوله في (السنة .)١۷۳/١‏ وانظر (تاریخ بغداد ۳/ .)۲۸٠١‏ و(مختصر العلو 
ص/ ۱۸۳) . 

0) جميع النسخ (وهب بن منبه) والتصويب من كتب الرجال. 

(۷) (ل) بزيادة وهب» وهو وهب بن وهب بن كثير بن عبدالله بن زمعة من بني 
المطلب بن أسد بن عبدالعزى» أبو البختري القرشي المدني» قاض من العلماء 
بالأخبار والأنساب» متهم بوضع الحديث» ولد ونشأ بالمدينة ثم انتقل إلى بخداد 
في خلافة الرشيدء فولاه القضاء بعسكر المهدي. قال عنه الإمام أحمد: هو 
آكذب الناس. مات سنة (١٠۲ه).‏ (تاريخ بغداد )٤٥١/١۳‏ (لسان الميزان 
٦‏ ). (مرآة الجنان .)٤٦۳ /١‏ 

(۸) یحیی بن يحیی بن بكير بن عبدالرحمن التميمي الحنظلي» أبو زكريا = 
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الحميدي» وعليّ بن المديني ٠‏ وعبدالشلام بن صالح 
N ID‏ 
فکریف يجور أن يکون الصارف للام اش عن ظاهره مالم يظهر 
في الإ سلام إلا من جهه من أحدث ذلك . فکفره أئمة الإسلام. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(٤) 


(o) 


(71( 


النيسابوري» ثقة ثبت إمام» من العاشرة. مات سنة (١۲۲ه).‏ (التقريب 
۲/ ۰ و(التهذیب »)۳٥۹/۱۱‏ وقوله في (شرح الاعتقاد ۱/ .)۲٦۲‏ 

عبدالله بن الزبير الحميدي المكي : معدود في كبار أصحاب الشافعي -رحمهما 
الله _ قال أحمد عنه: الحميدي عندنا كان إمامًا. توفي سنة (۹٠۲ه).‏ (التذكرة 
ص"۳١٤)»‏ (طبقات الشافعية الكبرى .)١٤١١/۲‏ وقوله في (شرح الاعتقاد 
ا /۷0(. 

على بن عبداله بن المديني ثم البصري . قال عنه البخاري: ما استصغرت نفسي عند 
أحد إلا عند علي بن المديني. توفي سنة (٤۲۳ه).‏ (تاريخ بغداد »)٤0۸/١١‏ 
و(طبقات الشافعية الكبرى a‏ 
عبدالسلام بن صالح بن سليمان آبو الصلت الهروي» مولى قريش» نزل 
نيسابور» صدوق له مناكير» وكان يتشيع» وأفرط الفضلي فقال: كذاب» قيل : 
مات سنة (١۲۳ه).‏ (التقريب .)٥١٦/١‏ (الخلاصة »)١١۲/۲‏ وكلم بشر 
المريسي غير مرة بين يدي المآمون مع غيره من أهل الكلام» كل ذلك كان الظفر 

له. (تاریخ بغداد ٤1/۱۱‏ ۔ .)٥۲‏ 

الحسن بن علي الحلواني - بضم الحاء وسكون اللام - نسبة إلى مدينة حلوان في 
العراق غير حلوان مصر ٠‏ ثقة ثبت متقن. مات سنة (۲٤۲ه).‏ (اللباب 
۰/۱ ) (معجم البلدان ۲۹۰/۲)» (التذكرة ص/ »)٥۲۲‏ وقوله في (شرح 


.)۲۷١٣/١ الاعتقاد‎ 


راجع خلق أفعال العباد للإمام البخاري» وشرح أصول اعتقاد أهل السنة 
للالکائي» والسنة لعبد ارلّه بن الإمام آخمد: واجتماع الجيورش الإسلامية ابن 
القيم ففيها المزيد من أقوال السلف في ذم بشر المريسي وأتباعه. ‏ 
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الوجەالرا ابع‌عشر: 
قول الرازي: 
سلمناأن‌الصمد 
فى‌الأصلاللغفة 
الصمت ب إلاأنه لك 
مکن‌ئبوت‌هذا 
يقاللە:قدتقلم 
الكلامعلىجميع 
ماذکرممن‌الباطل 


العلومبطلانه 


بالعقلالصريح. 


الوجه الخاس عضر 

أن المفل اسر 
E E‏ 
صما نصا رال 
تىالى له الرصف 
اللاني لأنه أكمل 
الوصفین. 


الوجه السادس 
عشر: أن الصمد 
الحقيقي هو الي 
لايقبل التفريق 
والتفكياك والذي 
والتفكيك‌وإن 
سمي صمكًافليې 
صملا حقيقيا 8 
ETF‏ 
بصيغة صر 
الوصف كامل فيه. 


الوجه الرابع عشر: قوله"“ «سلمنا أن الصمد في أصل 
اللغة : المصمت» الذي لايدخل فيه شيء غيره ولاينفصل عنه 
شيء إلا نّا نقول: قد دللنا على أنه لايمكن ثبوت هذا المعنى 
في حق الله». 

يقال له: قد تقدم الكلام على جميع ما ذكرته» وتبيّن لكل 
عاقل فهم ما ذكرناه: أن الذي ذكرته من الباطل الذي يُعلم بطلانه 
بالعقل الصريح» وبيَنا أن العقل يدل على خلاف قوله» وقد 
أحال على ما تقدم» فأحلنا على ما ذكرنا هناك . 

الوجه الخامس عشر”": أن يقال كل ما هو قائم بنفسه» 
مباین لغیره. فإما أن یکون أجوف أو یکون صمدًا مصمتا كما آنه 
إما أن يکون عالمًا؛ وإما أن يکون جاهلاء وإِمًا أن يكون سميعًا 
بصيرًا» وإِمّا أن يكون أصٌ أعمى. 
والعقل الصريح يعلم أنه لايمكن خاو الموجود القائم بنفسه عن 
هذين الوصفين . 

الوجه السادس عشر: أن الشيء القائم بنفسهء إا أن يكون 
بحيث يقبل التفريق والتفكيك» أو يكون بحيث لايقبل ذلك. فإن 
كان الثاني فهو الصمد الحقيقي . وإن كان الأول فليس هو صمدًا 
حقيقيًاء وإن قيل له: صمد» باعتبار أنه غير مفترق»› ولايمكن 


وهذا قل تقدم تقریره› 


(۱) أي الرازي في الوجه الثاني . 
(۲) آساس ص٣١۲٠‏ . 
(۳) (ل) (الرابع عشر) و(ك) (الخامس عشر). 


تفريقه إلا بكلفةء ولهذا قال سبحانه: «الله الصمداء بصيغة 
الحصر - أي هو الصمد في الحقيقة. 

وغيره وإن سمي صمدًا فليس ذلك الوصف كاملا فيه. 
وقال: «الله أحد» ولم يقل: «الأحد» ومعلوم أن وصفه بالاسم 
المعرفة أبلغ من الاسم النكرة. فكيف يجوز أن يقال: الصمدية 
له مجازاء والأحدية له حقيقة؟! . 

الوجه السابع عشر: أن الله تعالى ذكر في هذه السورة هذين 
الاسمين: الأحد» والصمد» ولم يذكرهما في القرآن» إلا في 
هذه السورة التي تعدل ثلث القرآن فنفى بهما عنه التركيب 
الذي هو التجسيم المنتفي عنه» ونفی عنه التمثيل الذي هر 
التشبيه المنفي عنه. فكانت هذه السّورة أحسن البيان فيما يجب 
نفيه عن الله تعالى من التشبيه» والتجسيم. 

وقد قدمنا غير مرة أن لفظ التشبيه فيه إجمال كثير» وأنّه ما 
من طائفة إلا وتجعل من أثبت شيبًا: مُشبّهًا/ . وذلك أن كل 
موجودين فلابد ان يکون بينهما نوع مشابهة» ولو من بعض 
الوجوه البعيدة» ورفع ذلك [من] كل وجه رفع للوجود. 

ولهذا ذكر هذا المؤسس”" إجماع المسلمين على ثبوت مثل 


)١(‏ التركيب: ضد التحليل وهو تأليف الكل من أجزائه. انظر (كشاف اصطلاح 
الفنون ۳/ .)١١‏ و(المعجم الفلسقي - جمیل صلیبا ۳۹۸/۱) . 

(۲) زيادة من (ج»ك). 

(۳) آي الرازي . 


الأحد والصمد 
اللركبسب 
والتمثيل . 


۲ج ج٣‏ 


هذا“ التشبيه. وبينًا الفرق بين لفظ الكفؤ» والمثل. ولفظ 
ال .وسا خي ا احد وأنّه لم یکن له كفرًا آتخك.: 
فكان هذا أيضا محكمًا في تنزيهه عن المثيل” بعبارة تامَةء 
حيث لم يكن شيء من الموجودات مكافتًا له بوجه من الوجوه. 
كما بيناه"" فيما مضى» وألّه يجب نفي المثل والكفؤ عنه من كل 


وجه. 
وأ هذا هو معنى الأحد. إذ لو أريد بالأحد ما لايماثله من 


جميع الوجوه لكان عامّة المخلوقات تسمَّى أحدًاء ولم يكن في 
هذا فائدة؛ لان أحدًا لايعتقد أن لله مثلاً"“ من جميع الوجوهء 
بل الأحد الذي لاكفؤ له من جميع الوجوه. ولايلزم نفي 
المشابهة من بعض الوجوه» كالوجودء والعلمء والقدرةء 
والحياة» وغير ذلك . وكذلك التركيب» والتجسيم» يجب تنزيهه 


(۱) (ج) بدون (مثل هذا). 

(۲) الکفؤ: کل شيء ساوی شیئا حتى صار مثله فهو مكافىع له. (المصباح المنير 
ص٥  .)۲*‏ ) 

(۳) المثل: يستعمل على ثلاثة أوجه بمعنى الشبيه» وبمعنى نفس الشيء» وذاته 
وزائدة . (المصباح المنير ص١أ٠۲).‏ 

)٤(‏ الشبيه: مثل كريم» والشبه» مثل حمل المشابه» وشبهت الشيء بالشىء أقمته 
مقامه بصفة جامعة بينهما. انظر (المصباح المنير ص١٠١).‏ وقد وضح الفروق 
بين هذه المصطلحات في الرسالة التدمرية. 

)٥(‏ (ل) (المشل). 

(7) (ل) (بینا) . 

. (ج»ك) (لم يعتقد آن الله له مثل)‎ (V) 
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عن أن یکون مرکبًا مجسمًا» رکبه مرکب» أو أن یکون بحیث 
يقبل التفريق» والتفصيل . 

واسمه الصمد ينفي هذا عنه. 

وأمّا ما يسميه بعضهم تركيبًاء وهو ثبوت المعاني المتميّزة 
في أنفسها فهذا آم لابد منه لكل موجود. 

فنفيه نفى للوجود» ولواجب الوجود. فكان اسمه الصمد 
مسقلز م ا هذا المعنى الذي هو الاجتماع نافيا ذلك 
المعنى الذي هو التركيب» والتجسيم المنفيَّ عنه؛ فكان صخة 
معنى هذه السورة معلومًا بالعقل الصريح. ولولا أنا قدمنا أصل 
هذا الكلام في الحجج العقليّة”" لبسطناه هنا. وقد بسطناه أيضا 
في جواب المعارضات المصرية"" . 

الوجه الثامن عشر: قوله“ : «فوجب حمل هذا اللفظ على 
مجازه» وذلك لأ الجسم الذي يكون هذا شأنه“ مبراً عن 
الانفصال والتباين"“/ عن الخير» وهو سبحانه وتعالى واجب 


)١(‏ (ل) هكذا (مستلزمًا لهذا المعنى ثبوت هذا المعنى). 

(۲) تقدم رد المؤلف على الرازي . 

(۳) هو كتاب «جوابات الاعتراضات المصرية على ال الفتيا الحموية» ذكره المؤلف في 
مواضع من کتابه هذا في نسخة (ج) ف(0)› في القسم السادس نسخة (ج) 
.)۹٥(‏ (ل) )۳۲٣(‏ والفتاوی .)۲٤٠١ /٥(‏ (الرسالة القشيرية ۱۳۹/۱)» ذكره ابن 
عبدالهادي في (العقود الدرية ص٥٤).‏ وهذا الكتاب في حكم المفقود. 

| . آي الرازي‎ )٤( 

. اساس (یکون مبراً)‎ )٥( 

)٦(‏ أساس (والتأثر). 
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الوجه الان عشر 
قولەفوجب حمل 
يقال له: مجازه الذي 
حملتە‌عليه إماان 
يکونهومعنی 
واجب الوجود, أو 
ذکرتەمنأنەغيىر 
قال للزيادة 
رالنقصان» فان کان 
الأول كانهنا 
لإجماع للسلمين 
والتفسيرراللغة» 
وإن کان الشاي فپنه 
يازمك فيەمالزمك 
في مسماهاقيقي 
النيفسرهبه 
الصحابة والتابعون. 
۹ك 
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اجره 0ا رال ف اا کرو ال غر ا 
للزيادة والنقصان» فكان 0 الصمد في حقه تعالى هو هذا 
المخت . 

يقال له: مجازه الذي حملته عليه إمَّا آن يکون هو معنى 
واجب الوجود أو يكون مقتضاه الذي ذكرته من أله غير قابل 
للزيادة والنقصان . 

CO E TT 
التفسير مخالمًا لإجماع المسلمين» وإجماع أهل اللغة» وأهل‎ 
. التفسير/‎ 

فان اسم الصمد”"' وإن استلزم وجوب وجوده بنفسه» لكن 
لیس معناه مجرّد" وجوده بنفسه. 

ولا هذا المعنى مما كان يجهله السائلون من المشركين› 
وأهل الكتاب» ولا هو ممَّا فيه نزاع بين أهل الأرض. فإنّ 
الخلاتق متفقون على ثبوت وجود» وإن الوجود لايمكن آن 
يون كله مفتقرًا إلى غيره؛ بل لابد من وجود غير مفتقر إلى 
غيره» ولكن قد يقول المبطلون: هو أصول للعالم ونحو ذلك. 

كا قولف الجاخدرن المعطارنء الذي نظمرون جرد 


(۲( (ل) (المصدر) والتصويب من (ج٬ك).‏ 
(۳) (ل) (مجرده). 


رت العالمين» كفرغون» وذويهء وغالة القرامطة الاطة :> 
وبالجملة فمعنى رب العالمين/ أبلغ [من]""'. معنى واجب 
الوجود» فإن كونه رب العالمين يقتضي ربوبيته للعالمين› 
ویستلزم قیامه بنفسه. 

وإن قال: بل معنى الصمد هو الذي لا يقبل الزيادة 
والنقصان» وهذا هو الذي يدل عليه كلامه» وهو الذي آراده. 
والله أعل”" . 

قيل له : الزيادة والنقصان من عوارض الكم“» فقولك : هو 
غير قابل للزيادة والنقصان» يحتمل شيئين : 

أحدهما: أن تكون ذاته بحيث لايعقل زيادتها ونقصانها. 

الاش : أن تكرن زيادتها وتقصانها ممتعا عليها »> وأى 
E WT E‏ 
أو لا يقبل التفرق والانفصال»ء مثل ذلك إذ هذا يحتمل معنيين : 


)١( -‏ تقدم التعريف بهم» الباطنية ص۷» والقرامطة ص٠‏ . 

(۲) (ل) (في) والتصويب من (ج٬ك)‏ 

(۳) (ج) بدون (واله أعلم). 

)٤(‏ الكم: هو العرض الذي يقتضي الانقسام لذاته» وهو إما متصل أو منفصل؛ لأن 
أجزاءه إما أن تشترك في حدود يكون كل منها نهاية جزء وبداية اخر وهو المتصل 
أو لاء وهو ا إما قار الذات مجتمع الأجزاء في الوجود وهو 
المقدار المنقسم إلى الخط والسطح والئخن» وهو الجسم التعليمي» أو غير قار 
الذات وهو الزمان» والمنقصل هو العدد فقط كالعشرين والثلاثين. انظر 
(التعریفات ص/٩۱۹)‏ . 

)٥(‏ آي (الذات). 
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الوجه الاسم قر 
له لا فرق بین تفسبر 
الصمد بأنه الذى 
لاباخل فبه فر 
ولابخرج مه غبره 
رین تفسیره بانة الذي 
لأيزبد ولابقص؛ 
لأنه إن اعتر بالسلب 
أو بانتاع السلوب 
اكز لك نى 
لموضەين. 


أحدهما: أن تکون ذاته لا يعقل أن يكون لها جوف»› 
ولا يعقل وصفها بالتفرق والاجتماع» والاتصال» والانفصال. 

والثاني : أن يقال : التفرق والانفصال ممتنع عليهاء فإذا 
کان الذي جعلته مجازا في ٣‏ هذا الاسم الشريف» يلزمك فيه 
مالزمك في مسماه الحقيقي الذي فسره به الصحابة والتابعون» 
وهو حقيقة في اللغة» كان عدولك عن هذا إلى هذا 
[الذي] "ركبت فيه أنواعًا من المحاذير لغير فائدة قط بمنزلة 
الذي يركب البحار والمفاوز [والقفار]““ لقصد التجارة» ثم 
ذهب فباع ذهبه بمثله في الزنة والوصف» أو بما هو دونه» 
[أو]“ بمنزلة المستجير من الرمضاء بالنار. ومعلوم أن هذا ليس 
من فعل أهل العقل". والدين» مع ما فيه من الكذب والافتراء 
على رب العالمين» يوضح هذا: 

الوجه التاسع عشر: وهو آنه لافرق بين قول القائل: الصمد 
الذي لایدخل فيه غیره ولا یخرج منه غیره؛ وبين" قوله: 


(1) (ج»ك) (أن يقال أن). 

(۲) جميع النسخ (مجازا هو هذا) ورجحت أن الصواب ما أثبته . 
)۳( زيادة من (ج) . 

(6) زيادة من(ج»ك). 


(۵) زيادة من (ج»ك). 


)۷( جمیع النسخ (ومن) ورجحت أن الصواب ھا ایت 


«الذي لايزيد» ولا ينقص» فإنه إن [اعتبر]"“ بمجرد السلب 
أمكنه ذلك في الموضعين. وإن اعتبر بامتناع المسلوب بأن 
يقول: هو الذي لایمکن أن یدخل فيه غیره» آو یخرج منه غیره» 
كان بمنزلة أن يقول: لايقبل الزيادة والنقصان. سواء فسر عدم 
الإمكان بعدم [إمكان]" تصور ذلك في الموصوف» أو بامتناع 
ذلك في الموصوف كقول منازعيهم . 

الوجه العشرون: نه قد يقال: دخول الشيء في غيره زيادة 
فيه» وخروج بعضه منه نقص منه» فهڏا نوع من الزيادة 
والنقصان. فإذا وصفه بأنه غير قابل للزيادة والنقصان. كان قد 
دحل في ذلك غير قابل لهذه الزيادة ولهذا النقصان . 

فإذا قيل : المصمت الذي لايدخل أو لايمكن [أن يدخل فيه 
شيء غيره» ولا ينفصل عنه شيء. وقيل: إِنه لایمک] ثبوت 
هذا المعنى فى حق الله تعالى» كان هذا تناقضا ظاهرًا؛ لأن 
امتناع ال عا يستلزم سلب أنواعه» فكيف يقال: إنه 
موصوف [بعدم قبول الزيادة والنقصان» أو بعدم الزيادة 
لقان وا كرون ضرفا بعدم قول هدو الاد 
و[هذا) النقص» أو بعدم ذلك . 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(5 
(( 


(ل) (أعبر)ء (ك) (اغتر) والتصويب من (ج). 
زيادة من (ج» ك). 
زيادة من (ج» ك). 
زيادة من (ج» ك). 


زيادة . 


OV0 


الوجه العشرون: 
تنانض الرازي في 
قوله: إن الصمد غبر 
فابل للزبادة والنقصان 
وهنا جنس بسنلزم 
سلب نواه ر 
يفي تفسبر الصمد 
باه الذي 
ولابدخل فيه س 
ولابخرج مه ثيء 
مع دخول هلا او 
راجلاو 


الرجه الحادي 
والعشرون: ننانض 
ارازي الظاهړ نې 
سر صد باه فر 
فايل للريادة رالنقصان 
مع نفبه تفسبره باه 
الذي لاجوف له 
ولا بدخل یه ُء 
رابخ 
پکوندخولافي ون 
آوجرانه. 
ج 


الرجه اللانلي 
والعشرون: أن نفسير 
السلف للصمد بأنه 
الذي لاجوف له 
أخص من کونه 
لاباخل نبه شي؛ 
ډلابخرج نه شيء» 
إذ المصمت يمكن 
الاخول فبه والخررج 
نه . 


الوجه الحادي والعشرون: 
وخروج شيء منه» هو نفس الزيادة والنقصان. إذ الدخول أعم 
و ف جوفه» او جوانبه» فالزائد دخل فيه 
شيء من غيره» والناقص خرح منه بعضه. فٳذا کان احدهما هو 
الآخر» فوصفه بالسلب أو الامتناع لأحدهما دون إلآخر 
تناقض ضاهر» فإن كان [هذا]“ حقيقة للصمدء كان 
الآخحر حقيقته" . وإن کان هذا مجازه كان الآخر مجازه. 

يقال : ق شی فرلا من أرض هؤلاء. وقد دخلوا 
في حد جیرانهم . [وقد آدخلوا في حر“ أرضهم بعض آرض 
جيرانهم]» ونحو ذلك مما فيه وصف الزيادة من الجوانب بلافظ 
الدخول. 

الوجه الثاني والعشرون: إن [الذي]“ قاله السلف: إن 
الصمد هو الذي لاجوف له. هذا" أخص من كونه لايدخل فيه 
شيء ولايخرج منه شيء. فان الشيء قد يکون مصمتاء ومع هذا 
يمکن آن يدخل فيه شيء غيره» ویخرج منه شيء من جوانبه» 


آنه قد يقال دخول شيء فيه 


)۱( جميع النسخ (لايكون) ورجحت ما آثبت. 
(۲) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(€) زيادة من (ج٬ك)‏ . 

()٦(‏ زيادة من (ج»ك). 

)۷( الجميع (وهذا) ور ححت حذڏف (الواو). 


0۷٦1 


أو من الصفات القائمة به؛ فإن الأجسام الصّمد المصمتة 
كالحجارة» يمکن أن تزاد بصمات تقوم بها» ويمکن أن تنقص 
صفاتها» وإن لم يكن لها جوف . 
الوجه الثالث والعشرون: 2 
تعالی غير قابل O U‏ 


إما أن يعني به ن ذاته لاتقبل أن يزاد فيها ور 
ي الزيادة والنقصان عنها کما 


‘: «وذلك يقتضى أن يكون 


و يعني به آنها اوا ا 
لایو صف ا 

وهذان المعنيان: هما اللذان ذكرهما في الوصف بعدم 
النهاية لما قال له المنازع : «ألستم : 2 انه غير متناه في 
دأته» فیلزمکم جمیع الو eb‏ > أو ns‏ عليه في 
حجته" في أنه: ل ان فو ال لكان متناهيًا من جميع 


(1) 
(۲( 
(۳) 


أي الرازي . 
اسا در 
(ل»ك) بزيادة قوله: (أو يعني به أنها ذاته لا تقبل أن يزاد فیها ون ا 
کک 
من (ج) ما بين القوسين . 
(ل» E‏ 
(ج) (غیره). 
أساس (آلزمتموه علينا) ساس .)۷١(‏ 
آي المنازع . 
أي الرازي . 


)€( 
(٥) 
(1( 
(۷) 
(A) 
)4) 


OVV 


الرجه النالث 
والمشرون: أن 
قول الرازي: هذا 
الوصف يفتضي ن 
اوح وهذا صریح 
قول منازعيه الذين 


دلالشه 
عل آشاقض إا 
هذا الوصف لازم 
للحد ر القدر 
بطریق المجاز كما 
هو لازم له بطریق 


14 


الجوانب» أو بعضها أو غير متناه» وکل ذلك es‏ 
فقال: قلنا: ال الذي يقال: إنه غير متناه» على 


وجهین . 


أحدهما: أنه غير مختص بحيز وجهة ومتی کان ذلك 


امتنع أن/ یکون له طرف أو نهاية ا 


والثاني : O‏ إلا أنه مع ذلك ليس لذاته 
مقطع وحد. 

وقال”" : فنحن إذا قلنا إنه لانهاية لذات الله - تعالى - عنينا 
به التفسير الأول » وقد تقدم الكلام على ما ذكره» وبينا أن 
ما قاله لايوصف به إلا المعد e‏ 


والمقصود هنا أن قوله: يقتضي کونه غير E.‏ للزيادة 


AE 


يفسر بهذين الوجهين : فإما: ا یعنی ان ذاته لاتقبل أن 


. آورد الرازي هذه الحجة ص1۸ من أساس التقديس‎ )١( 

9 ائ :الرازی: 

(۳) آي الرازي والكلام متصل . 

.۷١ص أاساس التقديس‎ )٤( 

)٥(‏ تقدم الرد على , ما ذكره الرازي (من الحد والجهة) في القسم الثالث من هذا 
الكتاب» من تحقيق الشيخ أحمد معاذء والقسم الرابع من تحقيق الشيخ محمد 
اللاحم. 

(1) اساس ص٣۱۲‏ . 

(۷) (ل) (من). 


OVA 


يراد فيها ويتقص منها. 

وأما: أن يعني به أن ذاته لاتوصف بنفي الزيادة والنقص› 
ولابثبوت ذلك . وتوجيه ذلك أن يقال: إما أن تكون ذاته لها قدر 
وحد"» وإذا امتنع [ذلك امتنع] أن يوصف بنفي الزيادة 
والنقص» كما يمتنع أن يوصف [ثبوت ذلك؛]"" إذ الوصف 


بثبوت ذلك ونفه إنما یکول عما له فدر. فإن o‏ به لاتزيد 


ولاتنقص» وهذا هو قول منازعيه الذين يسميهم المجسمة بعينه. 

وإن إراد أن ذاته لاتوصف بنفي ذلك» كما لاتوصف بثبوته. 
فيقال له: قولك: يقتضي أن يكون تعالى غير قابل للزيادة» 
والنقصان» إنما يدل على المعنى الأول؛ فإنك لم E‏ 
هو“ موصوف/ بالمقدار» والحد» الذي يلزمه أحد النقيضين 
بثبوت الزيادة والنقص» وبعدم ذلك أو بإمكان ذلك» 
واستحالته» بل قلت: يقتضي أن يكون تعالى غير قابل للزيادة 
رالقضاة. فت عله قول نوت هين الامرينء وله اتف 
عنه إمكان النقيضين من ثبوت ذلك ونفيه» بخلاف ما ذكرته في 


(۱) (ل) (مد). 

(۲) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(۳) غير واضح في (ل). 

)٤(‏ (ج»ك) (إرادته). 

() (ل) (بیاض) . 

(71) الجميع بزيادة (غير) ورجحت حذفها. 
(۷) (ل) (فتقول) والتصويب من (ج٬ك).‏ 


0۷۹ 


٣ح‎ ج٥‎ 


ل 


الوجه الرا 
رالمشرون 1 
نأريل ازې 
للصمد بأنه غير 
فابل ك بادة 
ر النقصان ظاهر ۰ 
إبات القدر ولو 
ذم هذا 
الظاهر فإنه يكون 
ربحنمل فول 
مشازعبه. وهس 
فشر الا ا 
الذى لاجو ف له 
على أن حقيقة اللنظ 
ظاهرة ني قول 
منازعبه فیجسب 


حمل الاسم عله 


نفي النهايةء فإنك نفيت ما يستلزم الوصف بالنهاية وعدمهاء 
وإذا كان كذلك كان ظاهر القول أن معنى هذا اللفظ أن له قدرًا 
خاصًا؛ راان ووا ر ورلن 
منازعيه الذين سماهم : مجسمة» وذلك مع دلالته على التناقض› 
فإنه/ يقتضي أن يكون هذا المعنى”" لازمًا لهذا الاسم بطريق 
المجاز» كما هو لازم له بطريق الحقيقة» وآنه لايمكن رفع دلالة 
هذا الاسم على [هذا]" المعنى. 

الوجه الرابع والعشرون: أن كونه غير قابل للزيادة والنقصان 
إن لم يكن ظاهره إثبات القدر مع نفي الزيادة والنقصان» فأحسن 
أحواله أن يكون مجملا» محتملا لهذاء ولنفي القدر المستلزم 
عدم اتصافه بالنقيضين» وإذا كان ما فسر به الاسم مجملا يحتمل 
قوله وقول منازعيه - وقد ذكر آنه المجاز الذي يمكن حمل هذا 
الاسم عليه - علم أن الاسم لاينفي قول منازعيه على تقدير حمله 
على المجاز» بل يحتمله مع أن حقيقته ظاهرة فيه» وإذا كان قول 
الف رما الا E Eu s‏ 
يحتمل قول المدعي» کان دلالة الاسم على قول منازعيه» هو 
الذي يجب حمله عليه. 


+ مھ *٭ 


منازعيه هو حقيقة 


(1) كذا في الجميع» ولعل الصواب (صريح). 
(۲) آي الحد والمقدار. 
(۳) زيادة من «(ج»ك). 


(€) 
(0) 


زيادة من (ج٬ك).‏ 


OA ° 


الو جه الخامس والعشرون : أن يقال : ھب أف صرحت بان 
.)0( 


مجاز الاسم هو کونه لاقدر له» وإِذا لم یکن له قدر فلایجوز 
وصفه“ بالزيادة والنقص» ولايجوز وصفه بعدم" الزيادة 
والنقص» فإن كون الشيء يزيد وينقص» أو لايزيد ولا ينقص› 
فرع كونه ذا قدر» فما لاقدر له لايقبل الوصف بالزيادة 
والنقصان» ولا“ الوصف بأنه لايزيد ولا ينقص كالمعدوم› 
لايقال فيه: إنه يزيد وينقص“»› ولايقال فيه: إنه لايزيد 
ولا ينقص . وقد بسطنا هذا في الوصف بالنهاية""“ وعدمها. 

وإذا كان كذلك فعدم قبول الوصف بثبوت"" ذلك ونفيه 
لايكون صفة إلا للمعدوم» لايكون“ صفة للموجود» كما بينا 
هذا فيما تقدم» فإن المعدوم لايقبل الاتصاف بالصفات 
المتقابلةء فلا يقال فيه: عالم ولا جاهل» ولاقادر ولا عاجز» 


اول اض و ل ف 


(1) جميع النسخ (فلا يخلو) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 

(۲) (ل»ج) (فلا تخلوا من وصفه)» (ك) (فلا يخلو أو صفه). 

(۳) (ك) (عدم). 

)٤(‏ (ج) (وإلا وصف فإنه). 

)٥(‏ سقط من (ج»ك) (لایقال فيه آنه يزيد وینقص). 

)١(‏ يشير إلى قول الرازي في تأسيسه ص٩1‏ «أنه لو كان تعالى غير متناه من جميع 
الجوانب وجب ألا يخلو إلخ». 

(۷) (ج) (ثبوت). 

(۸) (ج) (ولایکون). 

(4) جميع النسخ (ولايزيد منقوص ولا يزيد غير منقوص) ورجحت أن الصواب ما آثبت.. 


الوجه الخامس 
والمشرون: تأويل 
الرازی للضمد بأنه 
الني لايل 
الزيادة والنقصان» 
يقال له: کون 


کونه دا فدر إد ما 
لاقدر له لایشل 
لوصف بالزبادة 
واللقصان نإن 
الحكم على الشيء 


فرع نصوره. 


١ج‏ ج 


۷ل 


فأما كون الشيء غير موصوف بالزيادة والنقصان ولا بعدم 
ذلك وهو موجود» ولیس بذي قدر فهذا لايعقل»ومما يوضح 
ا ی ی چ ولا چا ا ن ر 
ولا شض و قولنا: هذا لايوصف بأنه يزيد وينقص › 
ولا بأنه لا یزید ولا ينقص . 

فأماالارل: فلا يقال إلا فما له قدر قل أن يزية وأن ينق : 
فما ما لاقدر له فلا تعقل فيه الزيادة والنقص» حتى بُنفى ذلك 
عنه. يبين هذا أن الحكم على الشيء فرع تصوره» فكما لايمكن 
نفيه حتى/ يتصور» فإذا قيل: هذا يقبل الزيادة والنقص› أو 
لايقبل ذلك» أو هذا يزيد وينقص» أو“ لايزيد ولاينقص» كان 
الحكم بالثبوت. أو النفي» فرع تصور الزيادة والنقص فيه“ 
فيمتنع نفي ذلك عنه/ أو نفي قبول ذلك له إلا بمعنى أن حقيقته“ 
بعقل بوت هذا الوصف لها تف ىناء ٠‏ 

وكون حقيقته"“ بحيث لايعقل ثبوت الوصف لها إثباتا 


(۳) (ل) (من) والتصويب من (ج٬ك).‏ 


) (ج)(أوهذا). 


() (جك) (منه). 
(1) (ج) (حقيقة). 
(۷) (ك) (نفيا أو نفيا). 
(^A)‏ (ج) (حقيقة) . 


OAY 


أو نفيًا إنما ينطبق على المعدوم. 
) الوجه السادس والعشرون: أن ما ذكره': 
الصمد: «هو الذي لايقبل الزيادة واا وهلا تفر ما 
علمنا أن أحدًا فسر به الصمد. ) 

الوجه السابع والعشرون: قوله: «وذلك لأن الجسم الذي 
يكون هذا شأنه مبراً عن الانفصالء والتباين عن الغير» وهو 
سبحانه واجب الوجود لذاته» وذلك يقتضي آن يکون غير قابل 
للزيادة والنقصان»'. 

يقال له: نفي الزيادة والنقص عنه ليس بأعظم من نفي 
الانفصال eT‏ الغير» إذ كل ما يقال في هذاء يقال في 
هذا. ګګ 

الوجه الثامن والعشرون: قوله" : « وهو سبحانه واجب 
الوجود لذاته» وذلك يقتضي أن يكون غير قابل للزيادة 
والنقصان»“ 

يقال له: اقتضاؤه لهذا كاقتضائه لعدم الانفصال» ولعدم 
الدخول والخروج ولا فرق . 


)١(‏ أي الرازي. 

(© اناس القدين صا 
(۳) أي الرازي . 

9 اشاس القدين ض٣‏ 
() (ج) بدون (لهذا کاقتضائه). 


: مضمونه آن معنی 


والعمشرون: 

کک 
لاصمد iT‏ لا يقبل 
ازب اده و النقصان 


ا 
سبقه إلبه . 

ال حه السابع 
والعشرون: تأويل 
الرازي بأنه فبر 
نابل للزيادة 
پس 


الانفصال و 


عن الغير فلا فرق 
ا 


الوجه اللامسن 
والعشرون: لافرق 
بین ما أثبته الرازي 
ریین مانفاه اد 
اقتضاز لهذا 
کاقتضائه لهذا. 


والعشرون: أن 
الرازي لم 5 
طلا عل تأویله 
حجج لت 
وهذا لا یكفي. 
الوجه اللانون: 
الصمد الذي دکره 
منازعوه من باب 
الممارضة 
رالتاز 
لاینفی بها دلالة 
النص إلا إذا كانت 
نوی وهو لم ین 
ذلك . 


الوجه التاسع والعشرون: أنه لم يذكر دليلاً على أن وجوب 


الوجود ينافي قبول الزيادة والنقصان [بل أ[ E‏ شاهدا من 
حججه العقلة . 


e 


em )‏ + .۰ . » )۲( 8 مه ٠‏ 
الو جه الثلائون : قوله : (واحتج فوم و المشبهة دهده 


الاية في إثبات أنه تعالى جسم [وهذا باطل] لأنا قد“ بينا: 
أن كونه أحدًا ينافي كونه جسمًاء فمقدمة هذه الآية دالة على أنه 
اکن اد ون الا و اا د ااال ولو اض 
بهذا التفسير صفة للأجسام الغليظةء وتعالى الله عن ذلك»”. 


يقال له: هذا من باب المعارضة ؛ لم تنف دلالتهم 


ادعيت أن ذلك معارض بما في السورة من نفي ذلك› ولم 


ا هذه الصمدية تة هة والشيء لایجوز نفھی دلالته 


لمج د دق الا فة ا إذا تبين أن دلالة المعارضة أقوىء 


)۱( 
(۲) 
(۳) 
(5) 
)( 
(0 
(۷( 


في حاشية (ج) قوله (کذا ولعله لم یذکر له). 

اشاش (من هال المشية): 

(وهذا باطل) من ساس التقديس . 

ساس بدون (قد) . 

أساس (هذا المعنى). 

اماش اللقدن صر ة٠‏ 

امار لت فى العا فل سل السا واصطلاحًا هي إقامة ت الدليل ۳ 
خلاف ما أقام الدليل عليه الخصم» ودليل المعارض إن كان عين دليل المعلل 
بى 20 و لفن اا رر کیره ی ا فة ال ولا ا 


بالغير . انظر (التعریفات ص٥۲۳).‏ 


OA 


الوجه الحادي والثلاثون”"“: أن يقال: قد تقدم أن الاسم 
الأحد أو الصمد لايدل على ما ادعاه بوجه من الوجوه حتى ظهر 
أا اال طري الضروو العا من اة الب 
وتفسير. القران» فبطلت المعارضة . 
الوجه الثاني والفلاٹون" : ان يقال : هب آن ما ذکرته دال» 
وما ذكروه دال» فينبخي النظر في الدلالتين» إذ هم يقولون: 
السورة دلت“ على ثبوت قولناء فينتفي قولك» ونت تعك 
ومن المعلوم أن تفسير الصمد بأنه الذي لاجوف له" هو 
مما تواتر نقله عن الصحابة والتابعين. / وشهدت له اللغةء 
o‏ لات (۷) 
وروي مرفوعا إلى النبي کيا“ : 
أحد يُعتمد عليه ؛ بل نص القرآن ينفيه كما ذكرناه فيما تقدم» مثل 
قوله تعالى : ¥ ون كات وجك قَكَهاأَليَصَف [الساء:١١]»‏ وقوله: 
آيود اَحذڪُم ان تکوت آَم َة ن تَخْيلى اتاب [البقرة: ]۲٠٠‏ 


(۱) (ل) (التاسع والعشرون) وهو خطاً في العد. 

(۲) زيادة. 

(۳) (ل) (الثلاثون) وهو خطأ في العد. 

)٤(‏ (ج) (تك) ولا معنى لها. 

. الجميع (ينفي) ورجحت أن الصواب ما أثبت‎ )٠( 

(0) (ل) بزيادة(يقتضي نقله)ء (ك) (نقله) والتصويب من (ج). 
(۷) کماتقدم. 


OA0 


الوجه الحادي 
ر الللار ل 
معارضة الرازي 
ظهر بطلانها 
بالضرورة من لغة 
المرب وتفسير 
القران الكر يم. 


الوجه اللانى 
والشلائون: على 
نسلبم أن تفسبر 
وال 
على مادکره 
وتقسبر المنازع 
دال على ما دکره 
نند الظر في 
الدلالتين تترجح 
دلالة السار 
ودلالة اللغة. 
۷( ج ج٣‏ 


السوجه الثالث 
والثلانون: دعوی 
ارازي بان تفسبر 
الصمد بانه الذى 
لاجو له صفة 
الأجسام الغليظة 
برده أن الوصف 
صمدا ومصمشا 
اتراك 
ولا رنته. 


والللائون: أن 
كون اللفظ بدل 
ا 
دخوله فی اسمائه 
کما سمی نفسه 


بالتين. 


الوجه الخامس 
ر الللتقر ل 
تخصيص الرازي 
بان الله بتعالی عن 
مماثلة الأجسام 
الغلبظة يقتضى أنه 
غبر متعال عن 
الأجسام الرفقة 
وهنا باطل. 


ت ر رو او 2خ ووو ر ي و 2ے و د 
وقوله: # وضرب اله مثلا رجلين أحدهما اټڪم لا يمَدِر عل 


شس 4 [النحل: »]۷١‏ وإذا كان كذلك كانت دلالة المنازع 
تابتة بتفسير السلف» ودلالة اللغة» وبهذين الطريقين يثبت 
ليره ر قرول ا احد ن الشرين ولا مااع ا 
اللغة» بل لغة القران وغيره صريحة في نفي تلك الدلالة. 

الوجه الثالث والثلاثون: قوله: «لأن الصمد بهذا التفسير 
صفة الأجسام الغليظة». . 

يقال له: الوصف بكون الشيء صمدًا ومصمتا» لايوجب 
غلظه ولا رقته؛ فإن من الأشياء الرقيقة ما يكون مصمنًا مثل 
بعض الزجاج» والبلور”» وغير ذلك. ١‏ 

الوجه الرابع والثلاثون: أن كون اللفظ يدل على الخلظ في 
اللغة» لايمنع دخوله في أسماء الله تعالى فإنه قال تعالى: # إن 
آله هو الرراف ذو ألفَرَو لين ك 
المتين والمتين في دلالته على الغلظ أقوى من الصمد. 

الوجه الخامس والثلاثون: :قول : «وتعالى الله عن 


$ 


1X 


4 [الذاریات : ]٥۸‏ فسمی نفسه 


)۱( زيادة من (ج٬ك).‏ 
0 اشامن ر٥‏ ۱۲: 
(۳) البلور: حجر أبيض شفاف» وقال فى اللسان: البلورة المها من الحجر واحدته 


بلورة» والمهاة: الحجارة البيض التي تبرق وهي البلورء والمهاة: البلورة التي 
تبض لشدة بياضهاء وقيل: هي الدر. انظر (لسان العرب )٠١٠/١‏ مادة بلرء 
)٠٤١ /(‏ مادة مها. و(المعجم الوسيط .)1۸/١‏ 


9 اى 


ذللی»'. 

فلا ريب أنه يتعالى عن أن يكون مثا" للأجسام الغليظة ؛ 
كما أنه يتعالى عن مماثلة الأجسام الرقيقة» فتخصيص أحدهما 
بتعالي الله عنه : يقتضي أنه [غير]" متعالٍ عن الاخرء وأن له في 
ذلك اختصاصا وهذا باطل . 

الوجه السادس والثلاثون“: إن الأجسام الغليظة أقوى 
وأصلب من الأجسام الرقيقة وهي أقرب إلى صفة“ الكمالء 
هال تع ال کل درن اا قفص قلي لان 

الوجه السابع والثلاٹون: أن وصفه بأنه متين وآنه صمد وإن 
تضمن معنى الغلظ والقوة» فإنه يثبت لله تعالى على الوجه الذي 
یلیق به لا یثبت له ما یختص بالمخلوق في سائر اآسمائه وصفاته 


مثل الرحيم والصبور والقدير وسائر أسمائه وصفاته» إذ هو في لب 


جميع أسمائه لايتصف بما يختص بالمخلوق؛ بل كل كمال في 
المخلوق فإنه يثبت له" ما هو أكمل منه» وكل نقص فإنه أحق 


)۱( 


انا 8 
(۲) (ل) (أمثلا) . 
(۳) زيادة. 
)٤(‏ (ل) (الرابع والثلاثون). 
)٥(‏ (ج) (صمقات). 
(7) (له) ساقط من (ج). 
(۷) الجميع (منه). 


oOAY 


الوجه السادس 
والفلائون: أن 
الرازي نزه الرب 
عن الأكمل دون 
الأنقص رهذا تلب 


ا۷ل 


J0 


را الى دك الوس س احج اال ابه 


الصمد بأنه الذي لاجوف له على قولهم بأنه جسم]“ / هو من 
الحججح المشهورة في كلام المتقدمين والمتأآخرين . 


ونقاة الجسم ومشتته" کانوا يجعلون/ ذلك من ا 


ال كا كوا م 


ت 


)۱( 


E O 
N eT نم منهم من ينعي هدا‎ 


إلا آنه السيد فقط» كما فعل * « توخا في شرحه 


ما بين المعقوفين في الجميع هكذا (من احتجاج مشبهة الجسم باسمه الصمد على 
قولهم» ی ا ف ر ر ا 

(ج»ك) (مثبتيه). 

. ٤)۸ ٦ص انظر‎ 

أي بأنه الذي لاجوف له. 

(ج٬3ك)‏ (كما فعل ذلك) . 

پو حامد: هو محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسيء ا 
ببحجة الإسلام» ولد في الطابران (قصبة طوس بخراسان) سنة (١٥٤ه)‏ فيلسوف 
متصوف وصاحب تصانيف وذكاء مفرط مما أدخله في مضايق الكلام ومزال 
الأقدام» ثم عاد في آخر أمره على طلب الحديث ومجالسة أهله ومطالعة 
الصحيحين » من مصنفاته (إحياء علوم الدين). (تهافت الفلاسفة)ء (الاقتصاد في 
الاعتقاد)» وغيرها. توفي سنة (٠٠٠ه).‏ أما كتابه في شرح الأسماء الحسنى فقد 
قسمه إلى ثلاثة فنون - كما ذكر - القسم الأول في الاسم والمسمى» والقسم 
الثاني : بيان معاني أسماء الله تعالى» والثالث: بيان أن أسماء الله تعالى تزيد على 
التسعة ا وه و ۷ھ بمصر» بتحقیق : e‏ 
العلا. وانظر (سير أعلام النبلاء ۹٠/۳۲۲)ء‏ و(طبقات الشافعية للسبكي 


(41/٦١‏ و(النجوم الزاهرة 0[ °( وانظر ( کلت المفتري ص۲۹۱ ت 
(۳*٦‏ 


OAA 


للأسماء (۱( اخس . 

- ومنهم من يذكر القولين ويرحج تفسيره بأنه السيد» 
إما لاعتقاده أن ذلك هو الموافق للغةء أو لنفي ذلك المعنى» كما 
رجح الخطابي 1أن]"/ الصمد الذي يُصمد إليه في الأمور 
ويقصد في الحوائج والنوازل» وأصل الصمد: القصد. يقال 
۰ اصمد صمد فلان» آي اقصد قصده. قال الخطابي : 


صح ماقیل فيه ما يشهد له الاشتقاق . 


وذكر أبوبكر ابن الأنباري"“ في كتاب الزاهر" : أن هذا 


قول أهل اللغة أجمعين. ا شرح الأسماء: هو 


(1( 
(۲) 
(۳) 
(€) 


(0) 


(» 


(V) 


(ل) (الأسماء). | 
انظر (المقصد الأسنى للغزالي ص/١١١).‏ 


j E /١( والصفات‎ 

هو محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الحسين بن الأنباريء النحوي› 
اللغوي» من أشهر تلامذة ثعلب» كان من أعلم الناس بالنحو واللغة والأدب 
وأكثرهم حفظاء وهو من أساتذة الزجاجي من الكوفيين . توفي سنة (۳۲۸ه). 
انظر (بخية الوعاة »)۲٠١۲ /١‏ و(معجم الأدباء ۸٠/١۳)ء‏ و(الفهرست و 
و(آنباه الرواة ۲۰۱/۳)» (تاریخ بغداد ۳/ .)۱۸١‏ 

(ج٬ك)‏ (الزهر) والصواب (الزاهر في معاني الكلمات التي يستعملها الناس في 


صلاتهم ودعائهم) مخطوط - دار الكتب المصرية رقم (0۸۸) لعْة. 


القشيري' هو اآ القاسم عیدالکردم بن هوازن عبدالملك بن ا 
(0٥٤ه)»‏ من تصانيفه «التيسير فى التفسير»» «لطائف الإشارات»» و«الرسالة 


القشيرية». انظر (تاريخ بغداد /۱١‏ ۸۳)ء (شذرات الذهب ۳/ ۳۱۹)ء و(طبقات = 


0۸۹ 


نقل المؤلف عن 

الأنباري والفشیرې 

ترجيحهم بان 

الصمد هو الذي 
بصمد إلبه فى 

الحوائع رالنوازل 

ومنانشته لهم . 

۸ ج جا 


ا 
ل دقري الاعي أر ها السر هر لوان ل 
والاشتقاق دون الأرّل. قالوه بمبلغ“ علمهم» لمّا سمعوا 
الأبيات المنشدة. والذي قالوه باطل قطعًَاء بل تفسير الصمد 
يقتضي الاجتماع » وعدم التَقَرّق في ذاته » وکونه" لاجوف له 
أو [لى]““ باللغة والاشتقاق » من كونه صمدًا في صفاته» أي حليمًا 
أو معطيًا» بحيث يُعطي الناس حتى يصمدوا" إليه؛ لان أصل 
الصمد «الاجتماع» کماتقدم . فثبوت هذا المعنى في ذات 
المسمّى آولى من ثبوته في صفاته» وأيضا فإ کل ما يذكر من 
ثبوت معنى الصمد في صفاته أو أفعاله وأفعال الخلق معه فهو 
مستلزم ثبوت المعنى في ذاته أيضاء وإن كان ثبوت المعنى في 
داته يستلزم ثبوته في صفاته» فالتلازم ثابت من الطرفين؛ لکن 
جهة الذات مُقدّمة على غيرهاء ثم كيف يقال عكس غيره”» 
وهذا هو التفسير الثابت عن أئمة الصحابة والتابعين» بالنقل 
لرا لى د 


الشافعية ۳/ .)۲٤١‏ و(تبيين كذب المفتري ص/١۲۷)»‏ (الأعلام .)٠۸١ /٤‏ 
(۱) لم أقف على كلام القشيري إلا في الأسنى للقرطبي (۱/ ق۲۹۳). 
)۲( (ل) (المبلغ).. 
(۳) جميع النسخ (مثل كونه) ورجحت أن الصواب ما أثہت. 
(€( زيادة من (ج»ك). 
(0) (ل) (یصمدا). 
() جميع النسخ (غير عكس) ورجحت أن الصواب ما أثبت. 


0۹ ۰ 


وذاك وإن كان قد قالوه فقالوه على قلةء ليس قولهم في 
الكثرة والقوّة“ مثل هذا» فكيف يكون ما تواتر عن العالمين 
بتفسير القرآن وأسماء الله تعالى» العالمين بلغة العرب» أبعد في 
لغة العرب من ذاك"؟ هذا لايقوله من يُقدّر قدر السّلف» ثم 
كيف إذا كان هذا التفسير [هو]" المسند“ عن رسول الله اة . 
)٥( 8 ۴‏ : ۴ ا 
س ٍ ء۶ 4 أن انه 
ال وا ا ا 
1 ن المتكلمين نقله 
الجسم « وهدا ما نقله اى" في کتاب «المقالات»" . اشرو نر 


ala O 
الله جسم وإنه جنّة على صورة الإإنسان» لحم ودم وشعر وعظم›‎ 
له جوارح وأعضاء من يد ورجل ولسان وراس وعينين» وهو مع‎ 


(1) (ج»ك) (والقلة). 

(۲) آي المقصود في الحوائح . 

(۳) زيادة. 

)٤(‏ أي تفسير الصمد بأنه الذي لاجوف له. 

. أي احتجاجهم باسم الصمد على أن الله سبحانه جسم‎ )٥( 

. سقط من (ج) مابين القوسين‎ )٦( 

(۷) جميع النسخ (المقالات للمعتزلة) ورجحت أن الصواب حذفها. 

(۸) (ج) (الجواري) والصواب: الجواربي»› قال عنه ابن حجر : داود الجواربي رس 
في الرافضة والتجسيم» من مرامي جهنم . قال آبو بكر بن أبي عوف: سمعت 
يزيد بن هارون يقول: الجواربي والمريسي كافران. وما ذكره الأشعري عن داود 
من اعتقاده في ربه» ذكره العلماء في ترجمته. وانظر (لسان المیزان ۲/ ›)٤۲۷‏ 
(اللباب لابن الاثیر ۲/ ١۲۹۱)ء‏ و(الملل والنحل .)١١۷/١‏ 

(4) مقاتل بن سلیمان تقدم ص٤‏ "0° . 


0۹۱ 


ذلك لایشبه غیره» ولا يشبهه غیره . 


ل وحکی عن داود الجواربی : آنه کان يقول عن 
الباري: «إنه أجوف من فيه إلى صدره ومُصمت ما سوى ذلك» . 


قال اللا (وکثیر من الئاس يقولون: هو مصمت . 
ويتأولون قول : الله الصمد ‏ المصمت الذي ليس بأجوف»" . 


و الائمة کالفضیل ت عياض ”“» واخ ر حنبل › 
وغيرهماء فكانوا إذا ذكر لفظ الجسم »› وما يشبه ذلك قرأوا 


هذه الاية. كما قال الإمام"“ أحمد لما ذكر له أبوعيسى 


برغوث”“ أمر الجسم : فلم يجبهم أحمد إلى إثباته ولا إلى 
نفيه » [ثم]“ قال : «اعلم أنه أحد صمد» لم يلدء ولم يولد 


(1) أي الأشعري والكلام متصل . 

(۲) الكلام متصل . 

(۳) انظر (مقالات الإسلامیین ص‌/ )٠١١ ۲٠۰۹‏ طبعة هلموت . 

(6) الفضيل بن عياض بن مسعود التميمي أبوعلي الزاهد المشهور» أصله من 
خراسان» سكن مكة» ثقة عابد إمام من الثامنة. مات سنة (۸۷١ه)‏ وقيل : 
قبلها . انظر (طبقات الحفاظ .)٠٠٠١ /١‏ و(التقريب ص/۸٤٤)‏ طبعة عوامة. 

(ه) أي # الى 4 . 

(0) (ج) بدون (الإمام). ٠‏ ) 

e INES OE 
حسين النجار وهو من أكابر المتكلمين وخالفه في مسائل. انظر (الفرق بين‎ 
الفرق ص/ ۱۹۷)ء (الملل والنحل ١/١٤٠)ء وذكره المؤلف فى تفسير سورة‎ 
.)١١۷١١١١( الإخلاص‎ 

(۸) زيادة من (ج٬ك).‏ 

. أي الإمام أحمد‎ )٩( 


ولم یکن له کفوا أحد»"" 1 

جعل تفسير الصمد بذلك»› دل به على نفي اس لکن/ 
من المتاحرين طارفة دک ذلك حتی تفسیره لق 
مدز الدلاله. 


قال الزجاجي”“ : لما ذكر التفسير «بأته الذي لاجوف له»» 
ال2 وا ذهب إلى : نفى التجسي"“ والتحديد عنه جل 
وغ فتگو ن الذال على A O TS‏ 
العربية”“» وقال [القاضي]"“ أبوبكر بن العربى” ' : الصمد 


)١(‏ في الرد على الزنادقة. 

(۲) لعلها لیستدل به. 

(۳) أي السيد. 

)٤(‏ الزجاجي : هو أبو القاسم عبدالرحمن بن إسحاق الزجاجي النهاوندي الصيمري 
النحوي» ولد بالصيمرة أو نهاوند» ثم انتقل إلى بغداد بعد حياة اكتمل فيها نضجه 
العقليء ثم انتقل إلى الشام وأقام بحلب ثم دمشق» صنف في النحو واللغة 
والصرف والنقد والأدب والعروض وغيرهاء عرف منها أكثر من عشرين كتابا. 
ومنها كتاب «اشتقاق أسماء الله» وهو مطبوع بتحقيق : دكتور عبدالحسين المبارك. 
توفي سنة (۳۳۷ آو ۳۳۹ أو ۳٤٠١‏ ه). انظر (أنباه الرواة ۲/ .)٠١١‏ (بغية الوعاة 
۲ ۷). و(طبقات الزبیدي)» و(اللباب )٤۹۷/۱‏ . 

. الأسنى واشتقاق الأسماء (وكأنه)‎ )٥( 

(0) (ل) (الجسم) والتصويب من (ج»ك) والأسنى واشتقاق الأسماء. 

(۷) زيادة من الأسنى واشتقاق أسماء الله . 

(۸) اشتقاق أسماء الله ص۳٣۲‏ . 

.)ك٬ج( زيادة من‎ )٩( 

= »)ه٤٦۸( هو محمد بن عبدالله بن محمد الإشبيلي» الحافظ القاضي» ولد سنة‎ )١( 


۹ج + 


المصمد الذي اھا شىء واحد» س صمد من صمت ؛؟ 
فإن الصمد: القصد» ويقال: نيه" على صمات ذلك» أي على 
r‏ ولان التاع والدال: حرفا بدل يبدل کل واحد منهما 
مو الان وال ان العا ١‏ اليد اللي لاض 
ون فع ال ررد وال اة الى احرف 0 و ا هو 
e‏ نفي ال دنت وعدم التبعيض ملا وقد تقدم اَن 
التركيب يكون باجتماع الجواهر» وقد يكون باعتبار اجتماع 


(۷) 
(۲) 
(۳) 
(€) 


)0( 


(٦) 
(v۷) 


كان متبحرًا في العلوم» ثاقب الذهن» عذب العبارة» ولي قضاء إشبيلية فحمد 
وأجاد» توفي بفاس سنة (۳٤٠ه)ء‏ له مصنفات عدة منها: «عارضة الأحوذي 
في شرح جامع الترمذي» وله ا معروف : بأحکام القرآن» وغير ذلك قال ) 
ابن کثیر: «کان فقیها عالمّاء زاهدا عابداء سمع الحديث بعد اشتغاله بالفقه». 
انظر (البداية والنهاية لابن كثير .)۲٤٤ /١١‏ (تذكرة الحفاظ /٤‏ ١۱۹)ء‏ و(سير 
آعلام النبلاء ۲۰/ .)١١۹‏ 

(ل) بدون (هو). 

(ج) (بقربت) . 

في الأسنى (بت). 

الأسنى (على مقصده). 

ابن الحصار هو: العلامة قاضي الجماعة أبو المطرف عبدالرحمن بن أحمد بن 
سيد بن بشر القرطبي المالكي بن الحصارء ويعرف بمولى بني فطيس . قال عنه 
ابن حزم: ما لقيت أشد إنصافا في المناظرة من ابن بشر» وكان أعلم من لقيته 
بمذهب مالك مع قوته في علم اللغة والنحو ودقة فهمه. توفي سنة (۲۲٤ه).‏ 
انظر (السير ۷۳/۱۷٤)ء‏ (شذرات الذهب ۲۲۳/۳). (الصلة لابن بشكوال 
1/۲( 

(ل»ك) (فكنى) والتصويب من (ج» الأسنى). 

الأسنى بدون (معنى). 


لجف ولور ا 
واحد منهما عن الآخر بخاصّة أو زمان» والتركيب آيضا يعتبر في 
الأنواع والأجناس» والصمدية مُشعرة بنفي ذلك کله» . 
قلت : أمّا استدلال المجسّمة الذين يقولون: إن الله لحم 
ودم» وعظم» ونحو ذلك. آو الذين يجعلون البارئ من جنس 
شيء من الأجسام المخلوقة بهذا الاسم فباطل لوجوه: 

أحدها: أن اللفظ [لايدل]“ على ذلك بشيء“ من تفاسيره 
فان كوه جروت له > او کرت ما اوک ذلك لا ی ان 
[يکون]“ من جنس شيء من المخلوقات أصااًء فضلاً عن أن 
يقال: إنه لحم ودم وعظم كالحيوان!. 

الثاني: أن الملائكة موصوفة بأنها صمد» والأجسام 
المصمتة موصوفة بأنها صمد وليست لحمًا» ودمًاء فكيف يقال/ 
إن البارئ إذا وصف بأنه صمد لاجوف له يقتضي ذلك. 


(۱) 
(۲) 


المركب: ما تألف من الجزءين» ضد البسيط الذي بمعنى ما لاجزء له. انظر 
(جامع العلوم للقاضي ابن أحمد نكري ۳/ ۲۳۹). 


(۳) (ج) (یمحقه). 

(6) انظر (الاسنی في شرح أسماء الله الحسنی ۱/ ق۰۲۹۱ ۲۹۲). 
(0) زيادة . ) 

DE 

(۷) (ج) بدون (له). 

(۸) زيادة من (ج»ك). 


0۹۵ 


بأن الصمدية 
مشعرة بنفي 
النركيب بجميع 
آنواعه . 

الأرل: أن لظ 
الصمد لا يدل على 
من الاجسام 


الفلاني: أن 
الملائكة وكذا 
الأجسام المصمة 
موصونة بانها 
صمد ولست 
لحا ودما فالباری 
آولى. 
1۲ ل 


الثالث: أن هذه 
ا 

تبین أن الرب لبس 
من جنس شيءَ من 


المخلوقات. 


الرابع اا 
کون من جنس 
سو ۶ 

من المخلوتات. 
الخامس: أن اله 
أخبر فى السورة 
بأنه الصمد بصبغة 
الحصر ليبن أنه 
لكامسل في 
الصمدية المستحن 
لها على الحفبقة 
والکمال دون غیره 
وهولا یماثل غیره 
ني رجه من 
الوجوه. 


الال اتا سب رول هدااايا سان هھ انف 
الرب تعالى - آهو من ذهب أو فضة أو من كذا _ فأنزل الله تعالى 
هذه الآية بين فيها: أنه ليس من جنس شيء من المخلوقات. 

الرابع : أنه أخبر في [هذه]“ السورة بأنه أحد» وأنه ليس له 
كفوا أحد» وهذا يمنع أن يكون من جنس شيء من المخلوقات. 

الخامس: أنه آخبر في السورة: بأنه الصمد. ولم يقل إِنه 
جت کل ا سرا عا التفرق والتبعيض» وهو الصمد 
الذي لايجوز عليه أن يتبعض» ويتفرق بوجه من الوجوه. 

وأما استدلال هؤلاء المتأخرين““ بذلك على نفي الجسيء 
والحد فباطل أيضاء بل“ هو قلب [ل)لدلالة؛ فإن كرون 
الموصوف مصمسًا لايمنع أن يكون جسمًا أو محدودًا كسائر ما 
وصف بأنه صمد» فإن الملائكة توصف بأنها صمد» وكذلك 
الأجسام المصمتة» فكيف يقال: إن كونه صمدًا أو مصمتًا 
ولاجوف له ينافي ال رن جس ا هذا قلب اللغة 


i IE 

(۱) زيادة من (ج»ك). 

(۲) زيادة من (ج٬ك).‏ 

(Y۳)‏ (ج»ك) (آنه). 

)€( کالزجاجي وابن الحصار . 
() (ج٬ك)‏ (وهو) بدون (بل). 


(7) كذا في الجميع» ولعل الصواب (قلب للغة وتبديل لها). 


وأما قول القائل: إن الصمد المصمت الذي هو شيء 
والح فاا رك الت وشرل الا :فان كرتن 
لايتبعض”" مُجمل» يراد به أنه لاينفصل منه شيء» وهو التفسير 
المأثور عن السلف٬‏ ويراد به الذي لايُعلم منه شيء دون شيء› 
وهو مراد نفاة الجسم . 

وكذلك نفي التركيب [مجمل يقوله المثبت والنافي » فإن 
التركيب يراد به التركيب]“ المعروف في اللغة» وهو أن يكون 
قوت افير ٠‏ الي کما قال الله تعالی : ف أی صورة مَا سا 
ا و ما عر آل کون 
رکه ھک او أن تکرن دات كانت اجا مرف اج 
وترکبت . ا 

وراد ال که لايعلم منه شيء دون شيء. فنقاة 
الصفات من الفلاسفة والمعتزلة يقولون: ثبوت الوجه واليدين 
ترکیب» وهؤلاء يقولون: ثبوت الوجه واليدين ترکيب وعدد» 
ومعلوم أن هذا الاسم لاينفي هذا المعنى؛ وإنما ينفي 


. كما قاله ابن العربى‎ )١( 

(۲) أي المثبت للجسم والنافي له. 

(۳) (ج) (کونه متبعضا)» (ك) (کونه متبعض). 

)٤(‏ سقط من (ج»ك) ما بين القوسين. 

)٥(‏ (ج) (ركب مع الشيء) (ك) (ركب الشيء مع الشيء) 
(1) آي اسم الصمد. 


 )۷(‏ أي ثبوت الوجه واليدين. 


جا 


وتعالى : أنه هو الصمد بصيغة الحصر؛ ليبين أنه الكامل فى 
الصمدية المستحق لها على الحقيقة والكمال دون غيره» إذ كل 
ما سواه يقبل التفريق والتبعيض . 
ذلك من الافتراق . 
وأما کون الضمد. تضم معنى الاجتماع› وأ ,مضمت 
ونحو ذلك» يقتضي تعدد الصفات». إذ الاجتماع ایکون إل فما 
له عدد. فلو لم یکن منه وله صفات تقتضى التعدد؛ لامتنع أن 
يقال له: صمدذد أو CEY‏ یکول التصمد يفتضی معنی 
الاجتماع. فاسم الصمد بي ا ا يو جب وجود صفات 
واجتماعها له» والدليل على ذلك أن غاية ما يفسرونه به من 
ف الاك اده الضرد آله كا قان الاي 
2 . د (0) ل 1 
الخلق كله متو جهول إلى الله `» ومجتمعون بجملتهم في 
قفضاء حوائجهم « وطلبها من الله ء فهو الصمد على الإطلاق› 
)1( 
والقائم بسد مفاقر الخلق»0 


(۱) آي کونه متبعضا. 

(۲) (ل) (آن). 

(۳) (ل) (نفی نفی). 

(6) في الأسنى (فالخلق بكليتهم). 

() (ج) (إلى أنه). 

() انظر (الأسنى شرح أسماء الله الحسنى للقرطبي - مخطوط - ۱/ ق۲۹۱). 


0۹۸ 


ب کا e‏ ا 
N PONE‏ :لم یکن صما بل لاب 
أن يقال : هو المستحق لذلك فی نفسه» كما تقدم عن 
ا | 

واا فان کونهم يمصدوده » e,‏ إليه يعتصي آم 

ثبوتئًا فى ذاته؛ لأن الاوز الام م تمتنع أن تكکون 


مقصودة 7 أو قاضية للحوائج» فعلم أن كونه 2 ا 
مقصود مصمود إليه؛ يقتضي ثبوت أمور وجودية بها يستحق أن 
يكون صمدا» وبها آمکن أن يكون مقصوداء معطيًا . وليس ذلك 
[لمجرد“ موجود وإلاً لوجب أن کون كل موجود هو 
اف وا اوا اه ا ل ا 
هوالصمد لمعنى يقوم بالمخلوق» لكان المخلوق هو الصمد 
اولك ا ا ور افع نا ال 
الاسم على الكمال والحقيقة . وأيضا فلو فرض أنه صمد وغيره 


(1) (جك) رلو آن): 

(۲) (ك) (الحكيمي) وقد تقدم . 

(۳) (ج) (القدمية). 

(4( (ل) (مقصود موصولة) » (ك) هكذا (مقصود صح أو قاضية). 
(0) زيادة. 

(7) (جك) (کنه). 


3/1 


۳ ل 


صمد» فغيره لم يكن صمدًا إلا بأمور وجودية أيضا. فهو“ أحق 
ا ل کن چا ا اور وو ای ا ھی ا 


بالكمال من كل موجود» فعلم أن الصمدية توجب أمورًا وجودية 


- على غاية الكمال»ء ولهذا فسر الصمد بأنه الكامل فى كل شىء. 


کما قیل : العظيم الذي كمل في عظمته»› والحليم الذي كمل في 
[حلمه]' والغني الذي كمل في غناه» والجبار الذي كمل في 
جبروته»› والعالم الذئ. گل [فی ٩۳]‏ لةه ا 
كمل في حكمته» وهو الذي كمل في أنواع الشرف والسؤدد. 
وهو الله تعالى» هذه صفته التي لاتنبغي إلا له. وقد تقدم ذكر 
ذلك في تفسير الوالبي علي بن آبي طلحة عن ابن عباس“ . 
ومعلوم أن هذه صفات متعددة» ونفاة الصفات يسمون ذلك 
وخا ون ان الار مةه ج ال کس 
والأجزاءء ونحو ذلك. فعلم أن الاسم يدل على ثبوت 
ماشرنةن ˆ 

وكذلك من قال: إنه لایری ا بعض»› أو لایحجب 
العباد عنه حجب/ ونحو ذلك؛ لأن ذلك عنده تجسيم وتركيب» 


. أي الرب سبحانه وتعالى‎ )١( 

(۲) (ل) (حکمته). 

(۳) زيادة من (ج٬ك).‏ 

)٤(‏ (ل) (حليم). 

)٩(‏ غير واضحة في » (ل) قوله: (الذي كمل). 
(1) تقدم ٥۳۷‏ . ۰ 


وتبعيض» فهذا الاسم لايدل على قوله: بل ينفي قوله؛ لأن 
قوله: الصمد المصمت؛ يقتضي الاجتماع الذي ينفيه هذا 
السالب" وينفي جواز التفرق عليه» وهذا السالب يقول: 
لايوصف باجتماع ولا افتراق» والغير إن نفى الافتراق لم ينف 
الاجتماع الواجب له . 

“قال الرازي: (الفصل الخامس: في لفظ اللقاءء قال الله 


ٍ ر ر د 


تعالى : # الذي طون أنهم ملوأ ريم [البقرة: .]٤١‏ 


(۱) اى نافي الصفات . 

(۲) إلى هنا ينتهي مبحث «الصمد»» وهو آخر ما أسند إلى تحقيقه. 

(۳) من هنا يبدأ القسم الثامن من هذا الكتاب: «بيان تلبيس الجهمية» وقد أسند 
تحقيقه إلى الشيخ راشد الطيار» وفق الله الجميع بمنه وكرمه وصلى الله على 


شاا وا 


فهرس موضوعات الجزء السايح 


الموضوع الصفحة 
تقل المؤلف عن الرازي الخبر الثالث من الأخبار التي يجب تأويلها عنده a‏ 
تأويل الرازي لحديث «فيأتيهم في غير الصورة التي يعرفون. . .» IES OES‏ 
ذكر المؤلف لتواتر حديث الرؤية في الجملة وسرده لطرقه OT ese yy‏ 
الناس أربعة أصناف يوم القيامة e E O‏ 
حديث جابر في الرؤية OSE DEE O CC OC‏ 
حديث أبي هريرة في الرؤية ONES OS DN E RO‏ 
طرق أخرى ووجوه لحديث الرؤية E TSO SE SSS‏ 
أقوال العلماء في رؤية الله في موقف يوم القيامة i EET‏ 
زوانات اخرئ الحدیف ET‏ 
مناقشة المؤلف للرازي في تأويله لحديث الصورة بأنها صورة الملك OTT‏ 
رد المؤلف على الرازي في تأويله حديث الصورة والرؤية بالصفة CLOSE‏ 


تأويل الاتحادية وبيان كفرهم والرد عليهم EL bes ik‏ 
فصل تأويل بعض أهل الحديث لحديث الصورة بأنه تغير في أعين الرائين والرد عليهم . EE.‏ 
فصل نقل المؤلف الخبر الرابع والخامس من الأخبار التي يجب تأويلها عنده Orisa:‏ 


مناقشة المؤلف للرازي فى تأويله حديث «رأيت ربى فى أحسن صورة. IEE ٠.‏ 
الرازي يجمع بدعتين هما: التكذيب بالأخبار والتأويل لها E E o‏ 
نقل المؤلف من كتاب ابن خزيمة الاأثار في رؤية النبي ية لربه في ليلة المعراج و ۱0٦‏ 
نقل المؤلف آقوال العلماء في رؤية النبي يياه ربه ليلة المعراج PON EEE SS‏ 
الجمع بين حديث ابن عباس في إثبات الرؤية وحديث عائشة فى نفيها. . .. JAV-1V{.....‏ 


MT SG A N TT .. أقوال المعتزلة فى الرؤية‎ 


رؤية النبي ئي ربه في المنام Li DS O O‏ 
أحاديث «ريت ربي» إنما كانت في المنام E EO‏ 
مناقشة الأقوال في الرؤية TE cE ESA‏ 
الرواية بزيادة «ليلة أسري بي» كذب موضوعة ومن أبطل الباطل E‏ 
إبطال المؤلف لهذه الرواية من جهة المعنى O‏ 
زوا اشری که 0 PIT SSIES aa ET‏ 
ت غ ي ات oV PO‏ 
فصل إثبات المؤلف لحديث «رأيت ربي في أحسن صورة» وتوضيحه a TET‏ 
مناقشة المؤلف للرازي في تأويله الأول لحديث «رأيت ربي. ٠.‏ من وجوه OA sesa‏ 
مناقشة المؤلف للرازي في قوله: «المراد بالصورة الصفة» من وجوه E EE‏ 
الرازي وأمثاله من المتأولين يقطعون الحديث ETT lo‏ 
مناقشة المؤلف للرازي بتأويله لحديث «فوضع يديه بين كتفي» CRT Ae‏ 
مناقشة المؤلف للرازي بتأويله بعض الروايات «فوجدت برد آنامله) .... TAV sss‏ 
فصل في نقل المؤلف عن الرازي أن مما يجب تأويله لفظ الشخص والغيرة E‏ 
تعقيب المؤلف على كلام الرازي TOT Sass ENE SEES as‏ 
نزاع أهل الحديث في إطلاق اسم الشخص على الله . . . . Ps nea‏ 
فصل مناقشة المؤلف للرازي في تأويله للغيرة وسياق الأدلة في ذلك VES‏ 
فصل في نقل المؤلف عن الرازي تأويل «التّفس» ET‏ 
تعقيب المؤلف على ما نقله عن الرازي في تأويل النفس E SS‏ 
الماد الف جو ادات CE O E ns n‏ 
مناقشة المؤلف للطائفة التي تقول: إن النفس صفة زائدة على الذات CON ESE‏ 
بعض الاعتراضات الواردة على هذه المناقشة والرد عليها CEO EC‏ 


مناففة الولف للرازى قول إن النفسن يراد بها البدن O an‏ 


مناقشة المؤلف للرازي بقوله إن النفس يراد بها العقل O E‏ 
مناقشة المؤلف للرازي بقوله إن النفس يراد بها ذات الشيء وعينه Nasa‏ 
مناقشة المؤلف للرازي في تفسيره لقوله تعالى: « گل اف یی وا عار ماف صك &. . . ٤۷٩‏ 
مناقشة المؤلف لما ذكره ابن فورك أن النفس بمعنى الغيب O‏ 
فصل تأويل الرازي للفظ الصّمد E a E‏ 
تعقيب المؤلف على ما نقله عن الرازي في تفسير الصّمد ANS cee e‏ 
تفسير الصّمد بأنه الذي لا جوف له N CR E‏ 
الاثار في تفسير الصمد OAC SIRES TALES EAR SEARS‏ 
تعقيب المؤلف على الطبراني على الآثار التي رواها OEE VDL DECED N a‏ 
نقل المؤلف في تفسير الصمد من كتاب الأسماء والصفات للبيهقي a‏ 
تفسير الصّمد ثابت عن النبي بلا EISEN‏ 
يجب إثبات المتيقن وحذف المشكوك فيه OO eS SOLEIL‏ 
تفسير الصمد بانه الذي يصمد إليه في الحوائج لا ينافي تفسير تمالا جوف له .605 
تفسيرهم للصمد بمعنى يصمد إليه العباد أوقعهم في التناقض OCD SEs‏ 
تتمة لمناقشة المؤلف تفسير الرازى للصمد N E EET‏ 
الآئمة لا يستدلون باسم الصمد على نفي الجسم ولا على إثباته aes‏ 


انتھی الحزء السابع› ويله الحرزء الثامن إن شاء الله 


